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EN LOS CINCUENTA ANOS DE ESTE LIBRO

Concebi este libro como una tesis para optar al doctorado en la
Facultad de Filosofia y Letras de la UNAM. Afios antes habia estu-
diado filosofia en la Loyola University de los Angeles, California. Alli
obtuve una maestria en 1951. Mi tesis versd entonces sobre Las dos
Juentes de la moral y la religién, de Henri Bergson. Por ese tiempo
tuve la suerte de que cayeran en mis manos dos obras de quien luego
fue mi maestro, el doctor Angel Maria Garibay K. Fueron ellas Poe-
sia indigena de la Altiplanicie y Epica ndhuat!, ambas incluidas en
la Biblioteca del Estudiante Universitario de la UNAM. Su lectura fue
para mi una revelacion. Al estudiar la filosofia de Bergson me habia
desintoxicado de los malabarismos ldgicos del sistema que hube dg es-
tudiar en 1a Universidad de Loyola; me refiero a la escolastica tomista.
El pensamiento de Bergson contrastaba radicalmente con ella y me
habia abierto puertas y ventanas a un usiiverso henchido de luz y aire
fresco. Obra en verdad atractiva, bellamente escrita, no exenta de poe-
sia y portadora a la vez de penetrantes atisbos es la de Bergson.

Cuando lei los trabajos de Garibay quedé hondamente sorpren-
dido. En particular me impresionaron varios de los poemas traduci-
dos por €l del nédhuatl’ Palpitaban alli ideas y cuestionamientos que
me recordaban en ocasiones lo que habian expresado algunos de los
presocraticos y también Platén, San Agustin, Miguel de Unamuno y,
asimismo, Bergson. Algunos de los poemas traducidos por Garibay
podrian situarse al lado de las expresiones de quienes, como los que
he mencionado, merecen llamarse filésofos-poetas.

A mediados de 1952 visité a Garibay. Le manifesté mi admi-
racion por sus traducciones del ndhuatl y aitadi que deseaba aden-
trarme en el pensamiento trasmitido en esa lengua. Mi intencion era ir
en busca de su filosofia. Su respuesta fue sumaria: ““;Sabe usted na-
huatl?” Al responderle que no, afiadi6: “Es cierto que en México hay
quienes se dicen helenistas aunque desconocen el griego y también
supuestos estudiosos de Kant o Hegel que no saben aleman. Usted
no puede acercarse al pensamiento nahuatl si ignora la lengua en que
estd expresado”.
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Convine con él en que, con su auxilio, iba a estudiarlo. Su res-
puesta volvié a ser contundente: “Le daré la oportunidad pero, si veo
que no avanza, lo despacharé porque yo no pierdo el tiempo con gente
torpe o floja™.

A pensar de que tenia bastante trabajo, dando algunas clases en
el Mexico City College y laborando en un despacho de abogados,
acepté el reto y creo que sali adelante. El mismo Garibay con quien,
dos veces a la semana, me reunia, me fue mostrando el camino. Re-
validé en [a UNAM los estudios de maestria y, no sin dificultades, me
inscribi en la Facultad de Filosofia y Letras teniendo como tutor a
don Angel Maria Garibay K.

Transcurrieron asi mas de tres afios. Tenia reunido y traducido un
conjunto de textos nahuas en que se plantean algunas preguntas pareci-
das a las que se han hecho otros que vivieron en tiempos y hugares
muy diferentes y que son considerados como fildsofos. Reuni y estudié
también testimonios con ideas acerca de lo que pensaban los nahuas
sobre ¢l mundo, su origen y naturaleza; también sobre los seres huma-
nos, su destino y lo que tenian por bueno y por malo. Sus creencias
religiosas me interesaron sobre manera y de modo especial las dudas
que, en relacion con ellas, habfan manifestado los que recibian el nom-
bre de tlamatini, “¢l que sabe algo”.

Todo esto y mucho mas lo fui reuniendo y distribuyende en tomo
a temas que iban dando cierta estructura a lo que era mi interés cen-
tral: el pensamiento nahuatl. Encontré algo que me atrajo mucho. En
ese pensamiento abundaban las metiforas. Ademas, muchas de sus
expresiones se habian trasmitido en forma de poesia y canto. Podria
decirse que con frecuencia fos antiguos sabios nahuas dejaban que
su pensamiento no sélo se comunicara sino que también se entonara
al aire libre. Ello ocurria en [as fiestas al son de la miisica o en otras
ceremonias cerca de los templos y las escuelas. Diriase que el filo-
sofar de los nahuas se trasmitia muchas veces a ia luz del sol.

Hacia mediados de 1956 puse término a una primera version de
mi tesis. Tuve el atrevimiento de titularla Filosofia ndhuatl estudia-
da en sus fuentes. Asi la presenté en ¢l examen profesional. Estuvo
€1 presidido por el director de la Facultad, et doctor Francisco Larroyo,
inada menos que un filésofo neokantiano! Fueron también sinodales
los doctores Garibay, Justino Fernindez y Juan Comas, asi como el
macstro Juan Herandez Luna. Era él secretario de 1a Facultad y quiero
expresar que en todo momento me apoyé en mi trabajo. Concluido el
examen, se me acercé Garibay y me dijo: “Lo felicito por sus respues-
tas al doctor Larroyo, porque yo no entendi sus preguntas”. Para mi
sorpresa y gozo, se me concedid la mencion Summa cum Laude.
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La tesis, revisada y convertida en libro, fue publicada en el mis-
mo afio de 1956 por el Instituto Indigenista Interamericano. Alli tra-
bajaba yo entonces teniendo como director al iniciador de la moderna
antropologia en México, doctor Manuet Gamio. Fue €l un hombre ex-
traordinario y abierto. Habia asistido al examen y, al terminar el mis-
mo, me susurrd; “Me ha interesado mucho tu tesis, revisala y la
publicara el Instituto. Yo te haré un prélogoe”. Con él y con otro ¢s-
crito por Garibay el libro comenzé a circular en 1956. Tres afios des-
pués, nuevamente revisado y con otros textos, aparecié editado por
el Instituto de Investigaciones Histéricas de la UNAM al que habia
yo ingresado como miembro.

Este libro ha corrido con suerte. Hasta donde sé, ha sido bien
recibido. La UNAM lo ha reeditado varias veces. La presente es la
décima edicion. Ademas ha sido traducido a varias lenguas: ruso, in-
glés, aleman, francés y checo. La filosofia ndhuatl estudiada en sus
fuentes ha sido tomada en cuenta muchas veces. De ello dan testimo-
nio las miles de citas que se han hecho de ella. Si se me preguntara
cual ha sido la mayor satisfaccién que me ha traido este libro, res-
ponderia que es haber mostrado con él, al menos en parte, que en el
México Antiguo hubo sabios que nos legaron una original visién del
mundo y que se plantearon problemas de interés en verdad univer-
sal. Esto obliga a reconocer que, si ya admiradbamos a los antiguos
mexicanos por su arte y otras muchas creaciones, también hay testi-
monios que nos llevan a apreciarlos por lo elevado y rico de su pen-
samiento, lo que ellos llamaron tamatiliztli y nosotros filosofia.

MIGUEL LEON-PORTILLA
Ciudad Universitaria, 2006
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Suelen ser los prdlogos el medio mds eficaz para retraer a
los lectores del conocimiento del libro. No quisiera incurrir en
este delito y me voy a limitar a unas ligeras observaciones so-
bre la obra que se toma en las manos.

Hay un fenémeno cultural no suficientemente estudiado en
México. La inmensa mayoria sonrie cuando lee un titulo como
el que designa este estudio. Es la pesadumbre del prejuicio so-
bre las mentes, por ignorancia, o por desdén irracional. Y es un
prejuicio ilégico, mucho mds que en otros campeos. Porque se ad-
miran, los mismos que sonrien, de los monumentos que la arqueo-
logia descubre, de los hechos que la historia trasmite, pero
cuando se llega al campo de las ideas. emociones y sentimien-
tos de la vieja cultura, se relega al pais de las leyendas y fanta-
stas germinadoras de novela todo lo que se ofrece como vestigio
de cultura en la etapa prehispanica.

légico, porque es natural admitir que quien pudo esculpir
la llamada Piedra del! Sol, gala de nuestro Museo de Arqueolo-
gia, y quien pudo elevar construcciones como las pirdmides po-
dia ciertamente enlazar sus pensamiemtos y dar a conocer sus
emociones. Pero en ese campo, o se niega capacidad a los anti-
guos, o se define que no podemos saber qué pensaron, qué sin-
tieron, qué ideales rigieron sus actos y normaron su marcha en
el mundo durante los milenios en que florecio su cultura,

Lentamente se va abriendo el camino a la futura sintesis. Pri-
mero hay que ostentar hechos y poner ante los ojos realidades.
Vendrad la hora en que el negador calle, el que rie piense, y el
deturpador de todos los antiguos moldes, aunque tenga de in-
dio la sangre, se humille ante la realidad que se le entra por los
ojos hasta el fondo de la conciencia.

E . _ ‘
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“Filosofia de los pueblos que hablaron lengua ndhuatl”. Este
es el tema abarcado por el estudio presente. Cada término pide
una declaracion. Hemos tlegado a la etapa en que por "filoso-
fia” se entiende una serie de consideraciones, cuanto mds abs-
trusas, mejor. Y, aunque el nombre con que la disciplina mds
humana corre estd mal puesto, la filosofia no es sino el conato
de explicar los sumos problemas de la existencia y la compren-
sién de ella. Todo hombre de necesidad filosofa, sin necesidad
de ajustarse a los moldes de Platén y Aristdteles, ni de Buda o
Vivekananda. Tantas cabezas, otras tantas sentencias, dijo el la-
tino. Y cada cultura tiene su modo particular. propic e incomu-
nicable de ver el mundo, de verse a si mismo y de ver lo que
trasciende al mundo y a si mismo.

Tiene especial interés y atractivo ver qué pensaron sobre ta-
les temas los hombres de hace siglos que nos precedieron en este
suelo. Esa sistematizacién de pensamientos, emociones, enfogues
y visiones intimas serd su filosofia. Existe un modo de compren-
sion y de solucion de problemas humanos dado por gente que
vivio bajo la luz, o la sombra, de la cultura antigua y se nos
trasmite en lengua ndhuatl. El autor de este libro se propuso in-
dagarlo. Y fue hasta el fondo para hallar las raices. Nunca es-
tdn las raices a la vista, si no es en los drboles caducos. El autor
Hegé a lfas raices, como veremos luego.

“Pueblos que hablaron ndhuatl”. En la etapa de recogerse
los documentos. Qué hablaron antes no sabemos. Y tampoco po-
demos fantasear. De una fuente o de otra, en lengua ndhuatl se
recogieron los datos. Sobre esos datos elabora su construccion
el autor. Perfecto. No importa gue Demdcrito, diré al azar, haya
tomado sus nociones de peregrinantes de la India. Su doctrina
estd expresada en griego. Es filosofia griega. El autor recoge
sus datos de documentos que dieron los que hablaban ndhuatl.
Su filosofia es ndhuatl. Y, ;por qué no azteca?

Los apresurados, aunque haga ya decenios, confunden lo
azteca con lo ndhuat!. No es lo mismo. Los aztecas son los fun-
dadores de Tenochtitlan, diremos con simpleza, para no hacer mds
confusas las cosas. Y hay muchos que nada tuvieron que ver, ni
en la fundacidn, ni en el auge de este sefiorio central, al cual
honraron con el epiteto de imperio otros apresurados, y esos ex-
trafios también pensaron y se expresaron en lengua ndhuatl.
Tiaxcala, Chalco, Acolhuacan no son aztecas. Y de estas re-
giones tenemos documentos que nos dan el hilo para entrar
al recinto mental de aquellos pueblos. La palabra “ndhuatl”
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es mds amplia y genérica y con ella sefialamos lo que nos llegé
en la lengua de Tenochtitian, aun cuando no fuera de origen
tenochca.

El autor recoge documentos de todo rumbo y de toda zona
en que se hablara la lengua ndhuatl y sobre ellos elabora su
vision del mundo. Con esta armdnica documentacién podemos
saber qué pensaron los que en esa lengua hablaban, acerca del
mundo, del hombre y de lo que trasciende al mundo y al hom-
bre. En oftros términos, su filosofia.

2

El método es lo mds importante en las investigaciones. De
uno viciado resultan esperpentos. De un recto método pueden
salir obras maestras. Hay dos métodos. Uno encerrarse en su
interior y sacar de si —como el gusano de seda su capullo— todo
lo que uno cree y quiere que sea la vision de un mundo ido. Es
el que siguieron los hombres del XIX. ¥ no excluyo a nadie. Ha-
blo de los nuestros. Que de fuera vinieron los que comenzaron
a darnos la orientacion hacia el recto método. Este es el de ir al
documento y dar lo que da el documento, con un poco de or-
den. Nada mds. Vaya, entonces, el lector a las pdginas finales
de este libro y hallard mds de noventa textos en su lengua in-
diana, Son flores de un vergel, y no son todos los que pueden
aducirse. Para los fines de este estudio son suficientes. Estdn
tomados de todos los rumbos de la regién en que se hablé la
lengua ndhuatl. La zona central de los lagos, al lado de la re-
gion hoy dia poblana, y la vieja cultura de los pueblos toltecas,
frasmitida por textos que se recogieron en regiones septentrio-
nales del Valle de México. También los tiempos tienen su grada-
cion. Hallamos algunos textos muy arcaicos, como los poemas
de la Historia Tolteca-Chichimeca, o los Himnos a los Dioses,
recogidos en Tepepulco, tan antiguos en su expresion, que los
indios mds sabios no pudieron explicar a Sahagin. Y tenemos
textos de los contempordneos de la Conquista, como son los del
libro de los Coloquios de los Dace, que tanto valor tiene y que
tan poco es conocido. De esta manera, tiempo y espacio, las ne-
cesarias coordenadas de todo lo humano, estdn perfectamente
representados.

Pero no es una pura coleccion de textos, mds o menos clasi-
ficados. Si tal fuera la obra, ya tendria valor sumo. Es una in-
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terpretacion de esos textos y su coordenacion, para deducir la
idea que en ellos se entrafiaba y concordarla con otras, para
dar el concepto de lo que se pensaba en las remotas épocas y
gueds cristalizado en poemas, o en discursos, pero es lestino-
nio de la mente antigua que va en pos del misterio perpetuo.

No debe olvidar el lector que este estudio es una tesis de
doctorado y debe ajustarse a las normas que imponen trabajos
de esta indole. No se trara de abrumar a los lectores con todo
lo que pudo hallarse en la zona de la investigacion. Ni en una
obra de total investigacién es posible esto. El fin es hacer ver
que el estudiante conoce sus minas, saca su metal precioso, lo
elabora paciente y lo convierte en joya. Queda mucho oro fue-
ra, quedan muchas posibilidades de nuevas obras de arte, que-
da en el mismo artifice la capacidad para dar cosas mejores.
Pero se frata de poner a prueba esa capacidad exigiendo una
prueba inicial. Esta comparacion explica y da la clave de lo que
a muchos acaso pueda parecer deficiencia. Habrd tiempo —y
con toda el alma deseo que se realice— en que el autor nos dé
una obra mds amplia. Aun entonces, ésta quedard como la pie-
dra inicial de la investigacion seria en este campo. Es la primera
vez en que se nos dice qué pensaron los antiguos mexicanos, no
a través de rumores, ni haciendo deducciones, sino presentan-
do sus propias palabras, en su propia lengua. El que conoce ésta
podrd dar fallo de la recta version, y el que la ignore acatard la
fuerza del testimonio de quien se introdujo a la oscuridad de las
cavernas para sacar los diamantes de su valor.

No se hacen cotejos con filosoffas de ningtin otro género.
Fuera inoportuno y extempordneo. Ya paso el tiempo en que se
creia en una filosofia dnica para la humanidad. Si las normas
son idénticas en el fondo, la libertad de pensar y la originali-
dad en el ver son de escala sin limite. El valor de cada filosofia
radica en su propia construccion.

Habrd acaso temas que el lector quisiera ver tratados y que
estdn ausentes. La razon es obvia. O no se halla testimonio en
qué apoyar la indagacion, o no llegaren a plantear el problema
los antiguos mexicanos. Necedad fuera pedir una teoria acerca
de la relatividad, o una discusion acerca de la distincion real
entre la esencia y la existencia. Ni son las cuestiones de mayor
importancia, ni era tiempo de que en una sociedad y una cultu-
ra en cierne aparecieran tales asunfos al debate.
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3

La realizacidn de estos métodos, aplicados a la indagacion
en esta materia, va a juzgarla el lector. Podrd gozar la claridad
y el orden del escrito, prueba de la formaciéon solidamente
humanistica del autor Podrd hallar hilos de indagacion, si es-
tas materias le tientan, para ir por regiones del pensamiento no
visitadas auin.

La mejor prenda de este trabajo es su oviginalidod. Cuando
otros tienen fija la mirada en especulaciones germdnicas, grie-
gas, o de cualquiera otra regién del mundo del pensamiento,
place que haya mexicanos que se ponen a indagar sobre lo mexi-
cano. Eso si, no con fdciles panfletos, en que en un haz de pad-
ginas se tratan los mds trascendentales problemas. De necesidad
lo breve es defectuoso, aun viniendo de genios.

La presente obra estd destinada a provocar emulaciones. No
porque se la combata por falsa o por haber inventado, que para
ello pone a la vista los originales en su lengua nativa, sino por-
que se le contrapondrad otra manera de ver y ello provocard una
indagacién mds amplia y una discusién mds honda y alquitarada.
Con lo cual ganard la historia de la cultura entre nosotros, to-
cante a lemas nuesiros.

Un hecho es indudable. Este libro no caerd en el olvido como
tantos otros. Hoy es una tesis; maiiana, tengo la esperanza y el
deseo de que sea un tratado completo y amplio acerca de la fi-
losofia de los pueblos antiguos de Mesoamérica. Buena falta
estd haciendo.

ANGEL MARIA GARIBAY K.



INTRODUCCION

I
CULTURA Y FILOSOF{A NAHUAS

Gente de variadas actividades en el campo de la cultura
eran los nahuas (aztecas, tezcocanos, cholultecas, tlaxcalte-
cas...), a principios del siglo xvi. Establecidos en diversas
fechas en el gran Valle de México y en sus alrededores
—unidos por el vinculo de la lengua ndhuatl o mexicana—
habfan heredado no sélo muchas de las ideas y tradiciones,
sino también algo del extraordinario espiritu creador de los
antiguos toltecas.

Mas, conviene recalcar que los aztecas o mexicas, tan afa-
mados por su grandeza militar y econémica, no eran los Gni-

- cos representantes de la cultura nahuatl durante los siglos xv
y xvi. Los aztecas habian sometido a su cbediencia a pue-
blos lejanos, de un mar a otro, llegando hasta Chiapas y Gua-
temala. Pero a su lado coexistian otros nahuas, independientes
de ellos en distinto grado. Unos eran aliados: los de Tlacopan
y Tezcoco, donde reiné el célebre Nezahualcéyotl. Otros, aun-
que también nahuas, eran enemigos de los aztecas: por ejem-
plo, los sefiorios tlaxcaltecas y huexotzincas.

Todos ellos, a pesar de sus diferencias, eran participes de
una misma cultura. Estaban en deuda con los ereadores de Teo-
tihuacan y de Tula. Por sus obvias semejanzas culturales y por
hablar una misma lengua, conocida como nahuatl, verdadera
lingua frence de Mesoamérica, hemos optado por designarlos
a todos genéricamente como los nahuas. Asi, se hablard aqui
del pensamiento, el arte, la educacidn, la historia y, en una
palabra, la cultura ndhuatl como existia en las principales ciu-
dades del mundo nihuatl prehispanico de los siglos xv y xvr.'

1 Np crecmos introducic con esto innovacidn alguna, sine solamente pre-
cisamos cudl es el alcance de nuoestras afirmaciones. Parece ain imposible
 —sobre Ja base de la evidencia documental y arqueolégica de que se dispone

E __
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Numerosas eran las manifestaciones de arte y cultura en los
grandes centros del reracimiento ndhuatl, principalmente en
Tezcoco y Tenochtitlan. Los mismos conquistadores, gente ruda
en su mayor parte, se quedaron asombrados, como lo atesti-
guan los relatos de Cortés y Bernal Diaz, al contemplar la ma-
ravillosa arquitectura de la ciudad lacustre con su gran plaza
y sus edificios de cantera, asi como al caer en la cuenta de
la rigida organizacién militar, social y religiosa de los aziecas.

Pero, otros aspectos menos exteriores de la vida cultural
de los nahuas, se escaparon a la vista de los conquistadores
y sélo fueron descubiertos por los primeros frailes misioneros.
Principalmente, Olmos, Motolinia, Sahagén, Durdn y Mendie-
ta movidos por su afan de investigar, penetraron mas hondo,
hasta encontrarse entre otras muchas cosas con la obra maes-
tra del genio indigena: su cronologia. Ayudados por sus cono-
cimientos acerca de ésta, pudieron luego precisar los grandes
mitos cosmoldgicos, base de la religiosidad y del pensamiento
nahuatl. Interrogandoe a los indios méas viejos, conocieron y pu-
sieron por escrito los discursos y arengas clasicas, los cantares
que decian a honra de sus dioses, las antiguas sentencias dadas
por los jueces, los dichos y refranes aprendidos en las escue-
las: en el Calmécac o en el Telpochealll,

Especialmente Fray Bernardino de Sahagin, aprovechan.
do los datos allegados por Olmos y los doce primeros frai-
les venidos a la Nueva Espaiia, y creando por si mismo un
nuevo método de investigacion histérica, logré reunir en cen-
tenares de folios, informacién abundantisima recibida de labios
de los indios y en lengua nihuatl, que le sirvié de base do-
cumental para redactar su Historia General de las cosas de
Nueva Espafia, genuina enciclopedia del saber néhuatl,

Después, algunos otres completaron aitn mas la imagen del
mundo ndhuatl lograda por Sahagin. Fray Juan de Torque-
mada, basandose en Mendieta, la enriquece, no obstante sus

en la actualidad— intentar un estudio pormenorizade del pensamiento o ideas
filesoficas de cada uno de los grupes nahuas en particular, Mds sarde, estan-
do ya siquiera medianamente estudiado el pensamienta comiin a los varios pue-
Dlos mahuas a principios del sigla xvi, podrd ensayarse una investigacion de
la génesis histdrica del mismo, desde e} tiempo de los tolteras hasia llegar a lo
méis notoric de cada una de sus dltimas formulaciones especificas: tezcocanas
tlaxcalteca, azteca. etc. En el capitule VI del presente libro, preparade para
esta tercera edmon, s¢ ensaya un primer esclarecimiento de lo que pudiera des
cribirse coma “evolucién del pensamiento nahuarl”.
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tediosas digresiones. Juan Bautista Pomar y don Fernando de
Alva Ixtlilx6chitl nos hablan mis ampliamente en sus Rela-
ciones e historias de la grandeza de Tezcoco; Diego Mufoz
Camargo de la Historia de Tlaxcala y don Hernando Alvarado
Tezozémoc, en sus dos crénicas, la Mexicana y la Mexicdyol,
de las glorias de México-Tenochtitlan, sus respectivas patrias.
El Dr. Alonse de Zurita, oidor de la Real Audiencia, reunié
mis datos sobre la extraordinaria forma de justicia y derecho
reinantes entre los nahuas. D. Francisco Herndndez, médico de
Felipe 11, complementé la obra de Sahagin por lo que a la
antigua botanica y medicina se refiere y el P. José de Acosta
allegd, entre otras cosas, interesante informacion sobre algu-
nas de las caracicristicas y riquezas naturales del territorio po-
blado por los nahuas.’

Mucho se ha escrito sobre la base de lo que estos cronistas
e investigadores nos dejaron. Por otra parte, los modernos des-
cubrimientos arqueolégicos han arrojado también nueva luz.
El resultado de todo esto es que hoy nadie duda que hubo entre
los pueblos nahuas una maravillosa arquitectura, un arte de la
escultura y de la pintura de cédices, una exacta ciencia del
tiempo expresada en sus dos calendarios, una complicada re-
ligién y un derecho justo y severo, un comercio organizado,
una poderosa clase guerrera y un sistema educativo, un cono-
cimiente de la botdnica con fines curativos y, en resumen, una
cultura de aquellas pocas de las que como dice Jacques Sous-
telle “puede estar orgullosa la humanidad de ser creadora”.’

Hay, sin embargo, dos puntos en la cultura néhuat] que
por muche tiempo quedaron del todo clvidados, no obstante
su fundamental importancia. Nos referimos a la existencia de
una literatura y de un pensamiento filuséfico entre los nahuas.

La existencia de genuinas obras literarias en lengua na-
huatl es actualmente un hecho comprobado y conocido, gracias
principalmente a los pacientes estudios del eximio nahuatlato
Dr. Angel Ma. Garibay K., quien ha dado a conocer algunos
de los mejores y mas representativos ejemplos de esta litera.
tura. Y no es necesario exponer aqui la forma como dichas

¢ En la bibliografia que va al fin de este trabajo se indican los titulos
completos de las obras de cada uno de los cronistas y primeros historiadores
mencionados.

? SoustiLiLe, Jacques, Lo vie quotidienne des aztéques & la veille de la
congnéte espagnole, Libeaire Hachette, Paris, 1955, p. 275
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composiciones llegaron hasta nosotros en su idioma y forma
original, ya que el mismo Dr. Garibay se ocupa detenidamente
de esto en su Historia de la Literatura Néhuatl, obra funda-
mental y punto de partida para toda investigacién sobre este
tema.’

Resuelta asi afirmativamente la cuestion acerca de la li-
teratura, quedaba ain por dilucidarse el otro punto: ;hube
un saber filoséfico entre los nahuas? o dicho en otras pala-
bras ghubo entre ellos, ademas de su cosmovisién mitico-
religiosa, ese tipo de inquietud humana, fruto de la admi-
racién. y de la_duda, que impulsa & preguntar e inquirir
racionalmente sobre el origen, el ser y el destino del mundo y
! del hombre?

Sabemos por lgs_estudios que se han hecho sobre el ori-
gen_de la filosofia giega que bien puede afirmarse que la
historia de ésta. no es sino ‘‘el proceso de progresiva raciona-
hzac;én de la concepeién religiosa del mundo implicita en los
sano que hayan desapare(:ldo los mitos, pues como afirma el
mismo Jaeger, “auténtica mitogonia hallamos todavia en el cen-
tro de la filosofia de Platén o en la concepcién aristotélica del
amor de las cosas por el motor inmévil del mundo™.®

Cabe pues interrogarnos, poniendo nuestra pregunta en los
términos empleados por Jaeger: ;habia comenzado entre los na-
huss del periodo anterior a la conquista ese proceso de pro-
gresiva realizacion de su concepeién mitico-religiosa del mun-
do? ;Habia hecho su aparicién entre ellos ese tipo de inquietud,
que lleva & través de la admiracién y la duda, al mqumr
estrictamente racional que llamamos filosofia?

Quien haya leido los himnos y cantares nahuas presenta-
dos por el Dr. Garibay en los capitulos que dedica a la poe-
sia lirica y religiosa en su Historie de la Literature Ndhuatl,
tendrd que aceptar que en varios de ellos aparecen atisbos e
inquietudes acerca de los temas y problemas que més honda-
mente pueden preocupar al hombre, Podriamos decir que alli,
como aceriadamente ha escrito a otro respecto el Dr, Irwin

4 Gameax K, Angel M, Historig de la Literatura Ndhuatl, Editorial Po-
rmia, 5. A, 2 vols, México, 1953.1954,

5 Jarcew, Werner, Paideia, Los ideales de la cultura griege, Fondo de Cul-
tura Econdémica, 3 vols., México, 1942.1945, T. L, p. 173..

¢ Jbid,, pp. 172-173.
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Edman, “e] poeta es un comentador de la vida y la existen-
cia; en su_manera inmediata e imaginativa es un filésofo™.'

Sucede con los nahuas lo mismo que con los griegos, don-
de fueron precisamente los_poetas liricos los que empezaron
a tomar conciencia de los grandes problemas que rodean la
comprensién del mundo Y. del hombre. Abora bien, si hubo
entre Tos nahuas, quienes vieron problemas en aquello que los
demés obviamente vivian y aceptaban, puede decirse que esos
*“descubridores de problemas™ acerca del mundo y del hombre,
habian encontrado el camino del saber filoséfico. Lo cual no
es querer atribuir anacrénicamente a los antiguos mexicanos
clara conciencia de la diferencia entre los objetivos formales
de la filosofia y de las otras formas del saber cientifico, reli-
gioso y de intuicién artistica. Tal delimitacién de campos es
en sentido estricto obra del pensamiento occidental moderno.
No la conocieron ciertamente los filosofos jonics, ni los sabios
indostdnicos, ni siquiera muchos de los doctores medioevales
para quienes ciencia, filosofia y aun teologia se unificaban.

Sin pretender por tanto hallar tampoco entre los nahuas
una radical diversificacién en sus varias formas de saber, pero
atraidos por esos que hemos llamado atishos racionales e in-
quietudes manifiestos en la poesia nahuatl, tanto lirica como
religiosa, decidimos continuar la bisqueda en pos de miés cla-
ros vestigios de lo que hoy podemos llamar un saber filoséfico,
con el mismo fundamento con que Aldous Huxley designé como
filosofia perenne y auténtica a todos esos textos en los que los
mis penetrantes atishos del pensamiento humano han encon-
trado su expresin:

“En los Vedanta, en los profetas hebreos, en el Tao Teh
los didlogos platénicos, en el Evangelio segin S. Juan, en la teigm
Mahayana, en Plotino y el Areopagita, en los Sufitas persas, en los mis-
ticos cristianos de la ]il.'dad Media y del Renacimiento, la Filosofia pe-
renne ha hablado casi todas las lenguas de Asia y Europa y se ha ser-
vido de la terminologia y de las tradiciones de cada una de las religiones
més elevadas, Mas por debajo de toda esta confusién de lenguas y mi-
tos, de historias locales y doctrinas particularistas, queda un factor co.
miin mis elevado que consutuye la Fllosofla perenne en lo que pudiera
llamarse su estado quimicamente puro.”

7 EbMaAN, Irwin, Arts and the Man, The New American Library, New York,
1949 p. 113,
Huxiey, Aldous, Introduction to The Song of God, BAagaved-Gita, The
Naw American Library, 1954, pp. 1112
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Pues bien, si realmente ese tipo de filosofar profunda-
mente humano de que habla Huxley, existié también entre los
antiguos mexicanos, es indudable que sus ideas no podran re-
construirse a base de hipitesis o fantasias. En una materia tan
delicada como la filosofia, en la que aiin contando con abun-
dancia de textos, suelen quedar no pocas obscuridades de inter-
pretacion y sentido, seria pueril penetrar sin contar con fuentes
directas de auténtico valor histérico. Por fortuna, la bisqueda
y la consulta nos han revelado que las fuentes para estudiar el
pensamiento nahuatl existen, si no en la abundancia que todos
quisiéramos, si por lo menos en una proporcién suficiente pa-
ra lo que aqui se pretende. A continuacién las presentamos
tomando en cuenta la importancia de cada una, tanto por razén
de su antigiiedad, como por su valor informativo.

Sélo queremos recalcar, para obviar desde luego un posible
mal entendido, que estas fuentes muestras basicamente cuil
fue el pensamiento de los nahuas del perfodo inmediatamente
anterior a la Conquista. O sea, sus varias doctrinas, tal como
debieron ser ensefiadas en sus centros de educacién superior
(Calmécac), hacia mediados del siglo xv y principios del xvi.

En este sentido podemos afirmar que la presentacién que

haremos de los problemas concebidos por los sabios prehispa-
nicos, asi como sus ideas acerca del universo, de la divinidad y
del hombre, reflejan lo que fue su pensamiento filoséfico en
vigencia al menos durante los 50 6 60 afios que precedieron a
la llegada de los conquistadores espaifioles. Pero, como en los
mismos textos que se conservan se alude frecuentemente al ori-
gen mucho més antiguo de determinadas doctrinas, hemos crei-
do conveniente ocuparnos del que puede llamarse “problema
de los origenes y la evolucién del pensamiento nihuat] prehis-
panico”. De esto trataremos en el iiltimo capitulo de este libro
preparado para esta edicién. :

De cualquier manera, dejaremos asentado, que, si las cro-
nologias y monumentos arqueoldégicos pueden llevarnos a épo-
cas bastante alejadas en lo que toca a hechos histéricos y afin
religiosos, sélo parcialmente pueden hacerlo por lo que se
refiere a preocupaciones e ideas meramente abstractas. De alli
que es menester repetir que las fitentes que a continuacién se va-
loran, abririn principalmente el camino para el estudio de las
formas de pensamiento que florecieron en los dias de los aztecas.

¥
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Encontramos ante todo repetidas alusiones sobre la exis.
tencia de sabios o filésofos nahuas en varias de las primeras
crénicas e historias. Asi, por ejemplo, en el Origen de los me-
xicanos se afirma que “escritores o letrados o como les di-
remos que entienden bien esto... son muchos... los més y
otros no osan mostrarse...” * Hay igualmente menciones en
las historias y relaciones de Sahagin, Duran, Ixtlilxéchitl,
Mendieta, Torquemada, etc.”

Sin embargo, aun cuando estos testimonios son de gran
importancia histérica, no pueden considerarse propiamente co-
mo fuente para el estudio de lo que llamamos filosofia nahuatl
en sentide estricto, ya que no contienen siempre las teorias o
doctrinas de quienes son presentados como sabios o filésofos.
Es menester, por consiguiente, acudir a_fuentes mis inmediatas
aun, en las que encontremos las opiniones de los indios expre-
sadas en su propia lengua y por ellos mismos. Tales son las
fuentes que a continuacién brevemente enumeramos y valo-
ramos.

¢ Origen de los mexicanos, en Nueva Coleccidn de Documentos para la
Historia de México (publicada por Joaquin Garcia Icazbalceta), II, Pomar-
Zurita. Relaciones antiguas (sigle xvi), México, 1891, p. 283.

14 Ver, Sanactin, fray DBernardine de, Hisioria General de los cosas de
Nueva Espaie, Ed. Acosta Saignes, México, 1946; Introduccién al Lib. I; wdo
el Lib, VI; del Lib. X, pp. 144, 242.246, 276-280, etc.

DuekN, Fray Diego de, Historia de las Indias de Nueva Espaiie, publicada
por José F. Ramirez. México, 1867-1880; T. II, ﬁ 6.

IxriiLxSenrre, Fernando de Alva, Qbras Historicas, publicadas y anotadas
por Alfredo Chavero, México, 1892; T. 1L, pp. 18, 178, etc.

Menpizra, Fray Gerénimo de, Historie Eciesidstica Indiana, Ed. Salv, Chavez
Hayhoe, México, & f.; T. L, p. 8%

TorQuemapa, Fray Juan de, Monarquia Indiana, 3* edicién, fotocopia de la
segunda (Madrid, 1723); T. II, pp. 146-147, 174, eic.
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I} TESTIMONIOS EN NAHUATL DE LOS INFORMANTES
DE SAHAGUN

Nos referimos a los texios nahuas recogidos por Sahagiin
(a partir de 1547), en Tepepuleo (Tezcoco). Tlatelolco y Mé-
xico, de labios de los indios viejos que repetian lo que habian
aprendido de memoria en sus escuelas: el Calmécac o el Tel
pochealli. En el ciimulo inmenso de datos recopilados hay sec-
ciones enteras que se refieren a la cosmovisién mitico-religiosa
néhuatl, asi como a los sabios o philosophos y a sus opiniones
y teorias. La forma en que llevé a cabo Sahagin la recoleccién
de este material, concisamente la describe asi Luis Nicolau
D’Olwer:

“Despnés de madura reflexion y anilisis minucioso, Sahagin formu-
la un cuestionario “minuta” —como & dice— de todos los topicos
referentes a la cultura material y espiritual del pueblo azteca, como
base de la encuesta que se propone realizar, Seleccicna luego a los més
seguros informadores: ancianos que se formaron hajo el antiguo im-
perio y vivieron en ¢l sus mejores afios —eapacitados, por tanto, para
conocer la tradicion— y hombres probos, para no desfigurarla. Les
pide sus respuestas en la forma para ellos mas facil y asequible, a la
que estin acostumbrados: con sus pinturas indigenas; se esfuerza en
provocar una repeticion de los mismos conceptos, pero con diferentes
giros y vocablos. Por fin, contrasta y depura las informaciones, de una
parte con los tres cedazos de Tepepuleo, Tlaltelolco y México; de otra,
con los “trilinglies” del Colegio de Santa Cruz, que fijan por escrito
en nahuatl el significado de las pinturas y que, en romance o en latin,
lo pueden precisar. De esta manera nuestro autor, como observa Ji-
ménez Mareno, “zeguis, sin saberlo, el mas riguroso y exigente método
de la ciencia antropolégica”. !

Se ha objetado alguna vez el conocimiento que de sus ideas
y tradiciones pudieran poseer los indigenas informantes de
Sahagin, asi como la veracidad de los mismos, que bien sea
por temor o por resentimiento ante el vencedor, pudieron optar
acaso por ocultar la verdad. Respecto de lo primero, o sea de
la existencia de indigenas conocedores de sis antiguallas, con-
viene recordar que Sahagiin dio principio a sus investigaciones
a partir de 1547. Habian transcurrido entonces sélo 26 afios

1t NicoLav D’OLwer, Luis, Fray Bernardino de Sahagin (1499-1500), Colec-
cién Historindores de América, 1. P. G. H., México, 1952, pp. 136-137.
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desde la toma de Tenochtitlan. Era, pues, ficil encontrar, no
s6lo en la capital azteca, sino en Tezcoco, Tepepuleo, Tlatelol-
€0, eic., no pocos hombres maduros, de 50 a 70 afios, que ha-
bian vivido en sus pueblos y ciudades, desde unos 24 hasta casi
50 afios antes de la venida de los espaiioles.

Algunos de ellos —aun cuando no hubiesen sido sacerdotes,
sino meramente hijos de principales—, fueron sin duda estu-
diantes en los Calmécac, Ahora bien, hay que afadir que la
forma como alli se ensefiaban las varias doctrinas y tradiciones
era, a falta de una escritura como la nuestra, por medio del
aprendizaje de memoria, que servia para entender las ilustra.
ciones de los codices. En este sentido, no puede caber duda al-
guna, que entre las doctrinas que se ensefiaban a lo mas selecto
de la juventud ndhuatl debié hallarse incluido lo més elevado de
su pensamiento, encerrado muchas veces en los cantares y dis-
cursos aprendidos de memoria.

Estando, pues, en contacto con la tradicién viviente de los
Calmécac y habiendo aprendido de memoria sus doctrinas, no
es posible negar en buena critica que por lo menos algunos de
los hombres maduros y de los viejos que informaron a Sahagiin
poseian ciertamente un conocimiento suficiente de sus ideas y
tradiciones.

Pero, ;fueron veraces al informar? Tal es la segunda par-
te del problema. Para responder a él, es necesario recordar
que Sahagiin, a més de inquirir siempre sobre la ciencia o co-
nocimiento de sus informantes, no se fio jaméis de lo que uno
de ellos pudiera decirle, sino que fue interrogando primero en
Tepepulco, “hasta diez o doce principales ancianos”,” contan-
do siempre con el auxilio de sus “colegiales” indigenas de Tla-
teloleo que le merecian entera confianza, Y no paré aqui la
investigacion, sino que se hizo luego un cotejo de los datos
obtenidos con lo proporcionade por los “nuevos escrutinios”

hechos en Tlatelolco donde le

“sefinlaron hasta ocho o diez principales escogidos entre todos muy
habiles en su lengua y en las cosas de sus antiguallas, con los cuales
y con cuatro o cinco colegiales trilingfies, encerrados en el colegio”,

se hizo un escrutinio o examen de los datos recogidos en Te-

®  Sasactin, Fray Bemardino de, op. cit, Vol. I, p. 2.
18 Loe, ¢it,
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pepulco. Y por fin, més tarde, como si la comprobacién hecha
en Tlatelolco no fuese bastante, en San Francisco de México,
hizo Sahagin nuevo andlisis de lo que sus anteriores infor-
mantes de Tepepuleco y Tlatelolco le habian dicho. El mismo
Sahagiin resume asi este triple proceso de revisién critica a
que sometié Jos datos obtenidos: '

“De manera que el primer cedazo por donde mis obras se cirnie-

ron fueron los de Tepepulco, el segunde los de Tlatelolce, el tercero
los de Meéxico. .. 1¢

Ahora bien, habiendo encentrado unidad y coberencia en
los informes recogidos en tan diversos lugares y fechas, Sa-
hagiin queda persuadido, con razén, de la autenticidad y ve-
racidad de lo que los varios indios le han dicho. Por esto, él
mismo respondiendo “a algunos émulos” que ya en su tiempo
lo atacaren dice:

“En este libro verd muy a buena luz, que lo que algunos émulos
han afirmado, que todo lo escrito en estos libros antes de éste y des-
pués de éste, son ficciones y mentiras, hablan como apasionados y
mentirosos, porque lo que en este volumen esti escrito, no cabe en
entendimiento de hombre humano el fingirlo, ni hombre viviente pu-
diera contradecir el lenguaje que en él esti; de modo que, si todos
los indios entendidos fueran preguntados, afirmerian que este lenguaje
es propto de sus antepasados y obras que ellos hacian” 1*

Tomando esto en cuenta, sélo nos resta dar una tltima con-
traprueba. Tan es cierto que reflejan fielmente sus textos la
cultura intelectual de los nahuas, que algunos.frailes empezaron
a ver en esto un nuevo peligro de revivir las viejas creencias,
por lo que haciendo llegar sus quejas a Madrid, lograron una
Real Cédula de Felipe II de fecha 22 de abril de 1577, en la
que textualmente se dice:

“Por algunas cartas que se nos han escripto. desas provincias ha-
bemos entendido que Fr. Bemnardino de Sahagin de la Orden de S.
Francisco ha compuesto una Historia Universal de las cosas mas se-
fialadas desa Nueva Espana, la cual es una computacién muy copiosa
de todos los ritos, y ceremonias é idolatrias que los indios usaban en
su infidelidad, repartida en doce libros y en lengua mexicana; y ann-
que se entiende que el celo del dicho Fr. Bernardine habia sido bueno,
¥ con deseo que su trabajo sea de fruto, ha parecido que no conviene

M Jhid, p. 3.
1 fhid., pp. 445-446.
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que este libro se imprima ni ande de ninguna manera en esas paries,
por algunas causas de consideracion; y asi os mandamos que luego
que recibdis esta nuestra cédula, con mucho cuidado y diligencia pro-
curéis haber estos libros, y sin que dellos quede original ni traslado
alguno, los envieis a buen recaudo en la primera ocasién a nuestro
Consejo de las Indias, para que en él se vean; y estaréis advertido
de no consentir que por ninguna manera persona alguna escriba co-
sas que loquen a supersticiones y manera de vivir que estos indios
tenian, en ninguna lengwa, porque asi convienc al servicio de Dios
Nuestro Sefior y nuestro™.'®

Mas, por fortuna, habiendo guardado Sahagin copia de sus
textos, éstos se salvaron de una final destruccién. Lo que se
conserva de la documentacién recogida por él, se encuentra en
la acivalidad en Madrid y Florencia. Los textos més antiguos,
fruto de sus investigaciones en Tepepulco y Tlatelolco, se ha-
llan en los dos Cédices Matritenses, uno en la Biblicteca del
Real Palacio de Madrid y el otro en la de la Real Academia
de la Historia. En la Biblioteca Laurenziana de Florencia exis-
te a sut vez una copia bilingiie en cuatro volimenes con nume.
rosas ilustraciones y que si es mas completa, es de fecha bas.
tante posterior. :

Don Francisco del Paso y Troncoso hizo en 1905-1907 una
magnifica edicién facsimilar que contiene integramente los dos
mencionados Cédices Matritenses. De los manuseritos de Flo-
rencia tan sélo logré publicar las ilustraciones, quedando in-
completa su edicién fototipica, ya que sélo salieron a luz los
volamenes V, VI (2* parte), VII y VIII. Los tomos anteriores
reservados por Paso y Troncoso para el texto del Cédice Flo-
rentino, desgraciadamente nunca fueron editados. Asi y todo,
la reproduccién fototipica de los Cédices Matriteneses, de los
que se publicaron 420 ejemplares en Madrid (1905-1907),
fototipia de Hauser y Menet, puso por vez primera al alcance
de los investigadores lo mas antiguo del caudal de informacién
recogida por Sahagin. '

En la actualidad, existen ademas otras ediciones de seccio-
nes particulares de algunos textos de los informantes indigenas
de Sahagin paleografiados y con su traduccién adjunta. El pri-
mero en hacer esta clase de estudios fue Eduardo Seler, que
tradujo al alemin con amplios y muy eruditos comentarios los

¥ Nuevq Colecc, de Documentos pare la Historia de México, Codice Frane
ciscano, sigle xvi, Ed. Chavez Hayhoe, México, 1941, pp. 249-250.
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veinte himnos transeritos por Sahagin en ndbuatl en el Libro 11
de su Historia." Posteriormente su viuda publicé en edicién
postuma la traduccion al alemén del material en néhuatl corres-
pondiente al Libro XII de la Historia, de Sahagiin, asi como
otros varios capitulos ya anteriormente traducidos por Seler."

Bastantes afios después, un norteamericano, el Sr. John
Hubert Comyn tradujo del n#huatl al inglés la leyenda de
Quetzalcdatl, tomada del material correspondiente al Libro III
de Sahagiin.*® Su obra, de positivo mérito, iba a ser prenuncio
de nuevas investigaciones.

En 1940, el Dr. Angel Ma. Garibay K., publicé en su Lia-
ve del Néhual, algunos textos del material coleccionado por
Sahagin paleografiados cuidadosamente por él, con la idea
de ofrecer trozos cldsicos a quienes estudiaran esa lengua.™
Continuando esta clase de trabajos, publicé una versién poé-
tica de trece de los 20 himnos copiados por Sahagin en na-
huatl en el libro II de su Historia.™ Més tarde, con el titulo
de Paralipémenos de Sahagin, dio a conocer otros textos de
la documentacién recogida en Tepepulco, traducidos por pri-
mera vez al castellano.® Finalmente en su ya citada obra fun.
damental, Historia de la Literatura Néhuatl* ofrece la tradue.
¢ién directa de numerosos textos de los recogidos por Sahagin,
con objeto de presentarlos como ejemplos literarios. En la nueva
edicion de la Historia de Sahagin (Ed. Porria, Méxice, 1956,
4 vols.), preparada y revisada sobre la base de los textos na-
huas por el Dr. Garibay, incluyé éste su traduccién original del
libro XI1I del Cédice Florentino.

37 Spier, Edvard: Gesommelte Abkcmﬂuncm mr amerikanischen Sprach-
und Akcmmkmufc {Berlin, 1904}, II Band, p. 420 959 s,

Secex, Eduard: EuugeK@we!mdeesc eswek des P, Sahagin
ous dem Axtekischen bbersetst von Eduard Seler. (Herausgebesben von C. Seler-
Sachs in Gemeinschaft mit Prof. Walter Lahmann), Stattgart, 1927.

19 (ComnNyN, John H., The Song of Quezdmd, Yellow Springs, Ohie, 1930.
@ Gaxpay K., Augel M*, Liove del Nihuatl, Colecc. de trozos clisicos, con
gn.mahc.n ¥ vocabnlano. para utilidad de los principiantes, Qtumha, Méx., 1940.

— Poesia Indigena de la Altiplanicie, Bilbl., del Estudiante
Univennarm UNAM, México, 1990. (Ver también: Epice Ndhuad, Divulgacion
anna, Bibl. del Estudiante Universitario, UNAM, 1945.)

————— “Paralipimencs dc_ Sahagin” (de la documentacion reco-
;:d. ¢n Tepepuleo), en revista Tlalocan, Vol. 1, pp. 307313; Vel II, pp. 167.174

249-254.
Y —— . “Relacién bhrave da las fiestas da loa dicses, frey Bernardino
de Sal:qun En Renm Tlalocan, Vol. 11, pp. 289320,
——  ——— Historia de s Literatura Nihual, ver cspecialmente: T, I,
capc.ll v, VI, VII, leX T. II: ecaps. 1T y IIL.
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Recientemente {1958), el Seminario de Cultura Nahuatl,
afiliado al Instituto de Investigaciones Histéricas de la Univer-
sidad Nacional de México, ha iniciado la publicacién bilingiie
nihuatl-espafiol de los textos de los informantes de Sahagin,
segiin los Codices Matritenses. Hasta el presente (1965) ha
editado tres volimenes con textos acerca de los Ritos, Sacerdo-
tes y Atavios de los Dioses (preparado por M. Leén.Portilla),
los Veinte Himnos Sacros de los Nohuas y la Vida Econémica
de Tenochtitlan (ediciones de A. M. Garibay K.) *

Mencionamos también las traducciones y estudios hechos
por el Prof. Wigberto Jiménez Moreno, de las que ha publi-
cado sélo una minima parte.®

Especial mérito tiene la version paleogrifica de numerosos
textos nahuas de los Cédices Matritenses hecha por Leonhard
Schutze Jena con traduccién adjunta al alemin y que corres-
ponden a parte del material que sirvié de base a Sahagiin para
redactar los libros II, 111, IV, V y VII de su Historia, El titulo
dado a dichos textos fue Adugurios, Astrologia y Calendario de
los antiguos Aztecas.” Posteriormente publicé el mismo Schulize
Jena algunos texios correspondientes a los libros VIII y IX de
la Historia, bajo el titulo de Organizacion Familiar, Social y
Profesional del Antiguo pueblo Azteca.™

Finalmente, debe sefialarse Ia edicién de la parte nibuatl del
Cédice Florentino con traduccién al inglés, emprendida por los
doctores Charles E. Dibble y Arthur J. O. Anderson de la Uni-
versidad de Utah. Hasta la fecha (1965) han publicado 10 to-

d InIommmdeSohqﬁn,Rim,SmﬂmnyAmiosJel«d&nu,M-
tu!ndimenudshCuImnNihud.l,lnmduecién,pdeumﬁa,ménynm
de Migue]l Ledn-Portilla, Seminario de Cultura Nibuatl, Institute de Historia,

————— Veinie Himnos Sagros de los Nohuas, Fuentos Indigenas de In
Cultara Nibuatl, 2, Introduccion, plle:tarlu. versién y comentarios de M+
Garibay K., Seminaris de Cultura Nahuatl, Institwte de Historia, UN Mé.

xico, 1958,

————— Vida Econdmica de Tenochsition, Fuentes Indigenas de la Cul-
tura Nihuatl, 8, ITntroduccion, Paleografia y Vessién de Angel M* Garibay K.,
Seminario de Culturs Nahuatl, Instituto de Historia, UNAM, 1961.

¥ Ver, Sagactin, Friy Bernardine de, Historia General de {os Cosas de
Nucva Espaiia, 5 Vols. Edit. Robredo, México, 1938; T. I, pp. XIII, sa.

% Seaurrze Jena, Leonhard, Fobrsagersi, Himmebkunde und Kolender
der Altem Azteken, aus dem aztekischen Urtext Bernarding's de Sahagiin’s, Ubre
setrt und erldutert von Dr. Leonhard Schultze Jena, Stuttgart, 1950,

B e Gliederung des Alt-Asteiischen Volks in Familis, Stand
und Beruf. Sturtgart, 1952,
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mos, con el texto nihuat] correspondiente a los libres IV y VII-
XII, de la Historia, de Sahagin.”

Para nuesiro estudio sobre el pensamiento filoséfico né-
huatl, es de especial interés el vol. VIII de la mencionada edi-
cion facsimilar hecha por D, Francisco del Paso y Troncoso, el
libro VI del Cédice Fiorentino, asi como lo publicado por
Schultze Jena, cuyo trabajo si bien dista de la perfeccion, es
no obstante fruto de cuidadosa investigacién como lo atesiigua
su casi siempre correcta lecturz paleografica de los textos.

H) EL LiBrO DE Los CoLoquios DE Los Doce

Obra de méxima imporiancia cuyo titule completo es:
Colloquios y Doctrina Christiana con que los Doze F rayles de
San Francisco enbiados por el Papa Adriano Sesto y por el
Emperador Carlos Quinto convertieron a los Indios de la Nueva
Espanya, en Lengua Mexicana y Espaiiola.

El valor de esta obra reside en el hecho de presentarnos
la dltima actuacién pablica de los sabios nahuas, en el afio de
1524, defendiendo sus opiniones y creencias ante la impugna-
cién de los doce primeros frailes.

Fl manuscrito original mutilado (sélo 14 Capitulos de los
30 primitivos) fue descubierto en el Archivo secreto del Va-
ticano en 1924, por el Padre Pascual Saura. Fue publicado por
vez primera por ¢l Padre Pou y Marti en el vol. 1II de Misce-
lanea Fr. Ehrle, pp. 281-333, bajo los auspicios del célebre
Duque de Loubat. En 1927 la Sra. Zeliz Nutall publicé una
edicion xilografica de los Coloquios en la Rev. Mex. de Estu-
dios Histdricos, apéndice al tomo I, pp. 101 y ss.

En 1944 se hizo una edicién de la parte en espaiiol: Colo-
quios y Doctrina Cristiana. . . Biblioteca Aportacién Histérica,
México, 1944, .

En 1949, continuandose la serie de publicaciones de la
Biblioteca Latinoamericana de Berlin, sobre fuentes bésicas
para la historia antigua de América, se hizo una cuidadosa
edicién de los textos originales paleografiados por el dector
Walter Lehmann, a la que se acompaiié una versién literal

28 La edicién ha sido hecha por The Schoa! of American Research, Mo.
nographs of the School of American Research, Santa Fe, New Mexico, 10 voli-
menes (1950-1963).
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del nahuatl al aleméan, que puso de manifiesto la riqueza de da-
tos contenida en el texto nahuatl y ausentes del que podriames
llamar “resumen” en espafiol. A esta edicion dio Lehmann el
significativo titulo de Dioses que mueren y Mensaje Cristiano,
platicas entre indios y misioneros espafioles en México, 1524.%

Respecto del origen, valor histérico y participacién tomada
por Sahagiin en la redaccién de los Cologuios, él mismo nos
da a conocer los siguientes datos en una nota preliminar diri-
gida al prudente lector:

“Har4 a el propésito de bien entender la presente obra, pruden-
te lector, el saber que esta doctrina con que aquellos doze apostélicos
predicadores —de quien en el prélogo hablamos— a esta gente deata
Nueva Espafia comengaron a couertir, (k)a estado en papeles y me-
morias hasta este afio de mil quinientos y sescnia y quatro, porque
antes no vuo oportunidad de ponerse en orden ni conuertirse en len-
gua mexicana bien congrua y limada: la qual se boluié y limé en este
Colegio de Santa Cruz del Tlatilulco este sobredicho afio con los co-
legiales mas habiles y entendidos en la lengua latina que hasta agora
se an en el dicho colegio criado; de los quales uno se llama Antonio
Valeriano, vezino de Azcapucalco, otro Alonso Vegerano, vezino de
Quauhtitlan, otro Martin Iacobita, vezino deste Tlatilulce y Andrés
Leonardo, también de Tlatilulco. Limése asimismo con quatro viejos
muy pricticos entendidos ansi en su lengua como en todas sus an-
tigitedades,

Va este tractado distincto en dos libros: el primero ticne treinta
capitulos que contienen todas las platicas, confabulacienes y sermones
que vuo entre los doze religiosos y los principales y sefiores y sétra-
pas.” a0

La importancia de esta obra para nuestro estudio del pen-
samiento filoséfico nihuatl es doble. Por una parte da testi-
monio de la existencia de varias clases de sabios entre los an-
tiguos nahuas, Por otra, contiene en forma original y hasta
dramatica algo que es muy poco conocido: las discusiones y
alegatos de los indios que defienden su manera de ver el mundo
ante los frailes predicadores.

% Leumany, Walter, Sterbende Gorter und Christliche Heilsbotsehaft, Wech-
selreden Indianischer Vornehmer und Spanischer Glanbensapostel in Mexiko 1524,
Spanischer und mexikanischer Text mit deutscher Ubersetzung von Walter Leh-
mann, Stuttgart, 1949,

3 Op. cit. (Ed. de Lehmann), p. 52,
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I1I) La corLeccioN DE CANTARES MEXICANOS

Conservados en la Biblioteca Nacional de México, parecen
ser copia de una coleccién mas antigua. El manuscrito que se
conserva es del séptimo decenio del siglo xvi.

No pocos de estos cantares contienen profundas ideas de
caracter filosofico. En muchas ocasiones nos encontramos en
ellos con la inquietud y la duda que llevan al planteo de un
problema o al atisho de una gran verdad, no ya precisamente
religiosa, sino meramente racional y humana.

Mérito fue del americanista Daniel G. Brinton fijarse por
primera vez en estos Cantares. Habiendo obtenido una versién
al castellano de 28 de ellos, hecha por don Faustino Galicia
Chimalpopoca, Ios puso en inglés en una obra que publico con
el titulo de Ancient Nahuatl Poetry.” No obstante sus defec-
tos, que se deben con frecuencia a errores de paleografia y
a una mala traduccién original al castellano, deben mencio-
narse aquf los trabajos de Brinton por tener el indiscutible mé-
rito de ser los de un iniciador.

En 1904 fueron dados a conocer integramente estos poemas
por don Antonio Pefiafiel, que hizo una edicién fototipica de
ellos. Dicho trabajo, que puso al alcance de todos el texto
nihuatl de los Cantares, es el que usaremos en este estudio,”

En 1936, Rubén M. Campos, dio a la imprenta la traduc-
cién que de la primera parte de los cantares habia hecho don
Mariano Rojas.”

Por lo que al origen y autenticidad de los Cantares se re-
fiere, citaremos la autorizada. opinién del Dr. Garibay que ha
sido el primero en traducir y estudiar criticamente la mayor
parte de ellos:

“No esta averiguada con exactitud la procedencia de este valioso
libro. Por indicios internos puede admitirse que es copia de una colec

51 Buinron, Daniel G., Ancient Nahuatl Poetry, Philadelphia, 1887,

———————, Rig Veda Americanus, Philadelphia, 1890,

32 PefaricL, Antonio, Cantares Mexicanos, Ms. de is Biblioteca Nacional,
Copia fologrifica. Méxltco, 1904, Transcribe Penafiel en sy préloge las palabras
de D. José M* Vigil, publicadas en la Rev. Nacional de Letras y Cienciss, T. L
p. 365, México, 1889, donde se duele éste amargamente de que por tanto tiempo
nadie se habiera ocupado de tan importanie manuscrite, imprescindible para co-
nocer el espirit de fa cultura nihuatl

33 (Campos, Rubén M., Ls Produccion Literaria de los Aztecas, México,
1936.
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cién mas antigus, o quiza mejor, de varios codicilos que guardaban
viejos poemas, El hecho de incluir dos y aun tres veces el mismo can-
to, indica que el copista, con linda y clara letra, no tuvo ninguna aten-
cién distinta que la de recoger aquellos documentos. La copia es casi
con seguridad del Gltimo tercio del siglo xvi.

Que el colector-era un indio, se ve claramente por ciertos errores
de gramitica castellana que aparecen en las escasas frases en esia
lengua escritas. Que se destinaban a un religioso, también queda clare
por la indicacién que hay en una de estas anotaciones. Quién haya
sido éste no puede decirse con certeza, porque aunque algunos se in-
clinan a creer que se reunjan para el padre Sahagiin, pude también
serlo para el padre Durin, que asimismo anduve entretenido en menes-
teres semejantes, como lo demwestra su Historia de las Indias, que
no es sine una traduccién de viejos manuscritos mexicanos., Pudo, en
fin, ser algiin otro religiose de equellos cuya obra perecis.

No ha faltado quien, con ligereza a la verdad, por hallar en el
mismo repertorio cantos de origen postcortesiano y de catdcter cris-
tiano, asi como por ciertas correcciones y adiciones en que se men.
cionan personajes de esta religién, haya creido que se trataba de obra
posterior a la Conquista y que carece de valor documental para el co-
nocimiento de la poesia anterior. Fl tenor y caricter de estos poemas,
como podrd juzgar el lector, esti en perfecta armonia con Ias ideas de
las tribus nahuatlacas y las correcciones mismas son tan aberrantes
que ellas denuncian la autenticidad de estos poemas”.3

Resumiendo, diremos que se repite en ellos un_fenémeno
paralelo al del pensamiento filoséfico-religioso de la India y
aun de algunos griegos como Parménides: el sabio se expresa
en verso; se sirve de la metafora y de la_poesfa, para tradu-
cif 281 lo que ha descubierto en su_meditacién solitaria. Son
por esto, como lo iremos comprobando en nuestro estudio, una

vena riquisima para reconstruir la visién filoséfica de los
nahuas.*”

3¢ Gamizay K., Angel M*, Poesiz Indigena de la Altiplanicie, pp. X-XI, En
el parrafo que hemos citado seiiala Garibay como probable origen del Ms, de los
Cantares, el que hubieran sido remnidos por encargo de Sahagin o de Durén.
Poeteriormente ¢l mismo sutor ha dilucidado en forma definitiva csie punto: “es
ciertamente (el Ms.) de la documentacién que se elaboré para Sahugim y bajo
m mirada y su pensamiento”. Las abundantes prucbas aducidas por Garibay
pucden verse en su Mistoria de la Literatura Ndhuotl, T, 1, pp. 153-156.

3 El Instituto Iberoamericans de Berlin ha publicado In paleografia y ver
3ién {ragmentaria al alemin (sble 57 de los 85 folios del manuscrito) del libro
de los Contares Mexicanos, por el desaparecido Dr. Lesnhard Schultze Jena:
Alr-mrelische Gesinge, nach einer in der Bibl, Nacional von Mexiko auftewahrien
Handschrift, Vol. ¥1 de Quellenwerks zur alten Geschichte Amerikas, Stuttgart,
1957

El Dr, Garibay ha publicade un amplio comentario en &l qite examina dicha
obra, Véase “Magnum Opus”, por A. M* Geribay K., en Cuadernos dmericanos,
aiio XVII, Vol. 98, marzo-abril,1958, pp. 127-138,
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Ademas de la ya citada Coleccidn de Caniares Mexicanos,
de la biblicteca Nacional de México, recordaremos que existen
otros dos manuscritos, uno de ellos preservado en la Biblioteca
Nacional de Paris y que permanece inédito, y otro que se con-
serva en la Coleccion Latinoamericana de la Biblioteca de la
Universidad de Texas. Este dltimo manuscrito que se conoce
bajo el titulo de “Romances de los Sefiores de la Nueva Espa-
fia”, y que presenta semejanzas respecto de la Coleccion de la
Biblioteca Nacional de México, es también fuente importante
para nuestro estudio. El Dr. Angel M* Garibay K. ha publi-
cado en 1963 una edicién con el texto nahuail y la correspon-
diente versién castellana bajo el titulo de Poesia Ndhuatl I,
{Romances de los sefiores de la Nueva Espaiia), Fuentes Indi-
genas de la Cultura Nihuatl, Instituto de Investigaciones His-
toricas, México, 1963. El autor de este libro ha publicado
asimismo varios textos procedentes de este manuscrito con sus
correspondientes comentarios en la obra Literaturas Precolom-
binas de México, por Miguel Ledn-Portilla, Editorial Pormaca,
México, 1964. '

V) HUEBUETLATOLLI, & PLATICAS DE LOS VIEJOS

Se comprenden bajo este titulo varios documentos de dis-
tinta procedencia, pero cuyo contenido es en su totalidad de
origen prehispanico. Son platicas didacticas o exhortaciones
dirigidas a inculcar ideas y principios morales, tanto a los ni-
fios del Calmécac o del Telpochcalli, como a los adultos, con
ocasion del matrimonio, del nacimiento o la muerte de al-
guien, etc.

Con el titulo de Huehuetlatolli, Documento 4,” ha publi-
cado Garibay una coleccién de férmulas y pequefios discursos
en nihuatl (ante el rey muerto, etc.), eni los que pueden des-
cubrirse no pocas ideas morales de suma importancia para la
comprensién de la ética ndhuatl. Sobre su autenticidad y va-
lor histérico diserta ampliamente Garibay en su Nota Intro-
ductoria al mencionado Huehuedatolli.

Hay asimismo otras colecciones mis importantes aiin de
platicas o Huehuetlatolli, que debemos a fray Andrés de Ol-

38 Gamnay K., Angel M*, “Huchuetlatolli, Documento A.”, en Tlglocan, t. 1,
pp. 31-53 ¥ 87107,
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mos. Una pequefia parte de ellas fue incluida en su Arte, publi-
cado en Paris, 1875." El resto fue publicada por fray Juan
Baptista oFM, quien los dio a la imprenta en 1600, con una
versién espafiola sumamente resumida,*

Ambas colecciones contienen, al lado de ideas cristianas
claramente interpoladas al texto primitivo aprendido de me-
moria en el Celmdcac, toda la auténtica filosofia moral de los
indios. Hay también alli material abundante para formarse
una idea sobre el modo nahuatl de concebir el mas alla, el li-
bre albedrio, la persona humana, el bien y el mal, asi como
las obligaciones y compromisos sociales.

V) Cépice CriMaLrPoPocA (ANALES DE CUAUHTITLAN
Y LEYENDA DE LOS SOLES)

El llamado por el abate Brasseur de Bourbourg Cédice
Chimalpopoce, y por Boturini Una historia de los Reinos de
Colhuacén y México, consta en realidad de tres documentos
de muy distinta procedencia: el primero es los Anales de
Cuauhtitlén, en lengua nahuatl y de autor desconocido; el se-
gundo una Breve relacién de los dioses y ritos de la gentilidad,
escrita en espafiol por el bachiller don Pedro Ponce; y el ter-
cero, el Manuscrito anénimo de 1558, en nihuatl, llamado por
del Paso y Troncoso Leyenda de los Soles.

A nosotros nos interesan aqui especialmente el primero y
el tercero de dichos documentos:

Los Anales de Cuauhtitidn —formados por textos nahuas
recogidos antes de 1570— son uno de los mas valiosos do-
cumentos de la coleecién de Boturini quien en el apéndice a
su Idea de una nueva Historia General de la América Sepien-
trional (Madrid, 1746), lo menciona entre los libros y ma-
nuscritos que logré reunir. Sabemos, ademas, que dicho manus-
erito original pertenecié a don Fernando de Alva Ixtlilxéchitl.
Aun cuando por haber sido compilados en Cuaubtitlan, son
conocidos como los Arales de dicho pueble, contienen en rea-
lidad relaciones diversas sobre Tezcoco, Tenochtitlan, Chalco,

, 13;7501.“03, Fray Andrés de, Arte paro aprender la lengua mexicana, Pa-
rls, 'y

38 BaprisTA, Fray Jusn OFM. Huehuetlatolli o Pliticas de los viejor. Mé-
xico, 1600. (El Dr. Garibay posee fotocopia de este libro sumamente raro.)
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Tlaxcala, Cuauhtitlin, etc., como lo hizo ver cuidadesamente
Robert H. Barlow.” Desde nuestro punto de vista, son de par-
ticular interés algunos textos relacionados con la figura de
Quetzalcéatl, su bisqueda del principio supremo, etc.; la rela-
cién de los Soles, distinta de la del Ms. de 1558, etc. Puede
afirmarse, en resumen, que son los Anales, para el estudio del
pensamiento ndhuatl, documento de méxima importancia.

Una primera version a! espafiol de una parte de los Anales
fue hecha por don Faustino Galicia Chimalpopoca y por en-
cargo de don José Fernando Ramirez. Dicha versién, junto con
la de los Sres. Mendoza y Sanchez Solis, dirigida a mejorar la
de Chimalpopoca, fue publicada en un apéndice al tomo 11 de
los Anales del Museo Nacional, México, 1885.

Posteriormente, en 1906, Walter Lehmann publicé a su vez
otra versién del Ms. de 1558 y de otros textos que fueron in-
cluidos después en los Anales, en el Journal de la Societé des
Americanistes de Paris, tomo 111, pp. 239-297, bajo el titulo de
Traditions des anciens Mexicains, texte inédit et original en
langue Nahuatl avec traduction en Latin,

El mismo Lehmann, en 1938, ofrecié a los investigadores
una nueva edicién en la que incluia el texto original nabuatl
cuidadosamente paleografiado, con versién al alemén, de los
Anales en su integridad, asi como del Ms, de 1558.*

Finalmente, con el titulo de Cédice Chimalpopoca (Anales
de Cuauhtitlin y la Leyenda de los Soles), poseemos una edi-
cién fototipica y una traduccién del licenciado Primo Felicia-
no Veldzquez, publicada por la Universidad Nacional, Impren-
ta Universitaria, México, 1945,

Por lo que se refiere a la llamada Leyenda de los Soles, o
Manuscrito de 1558, diremos tan sélo que siendo la explica-
cién de un cédice indigena desaparecido, en el que se conser-
vaba pictéricamente la historia de los Soles, es tamhién docu-
mento fundamental para el estudio de la cosmovision nihuatl.
La filosoffa envuelta aiin en el mito de los Soles condiciona
todo el ulterior desarrollo del pensamiento de los nahuas.

La leyenda de los Soles fue paleografiada, traducida y
publicada primero por don Francisco del Paso y Troncoso en

82 Véase su recensién a la traduceion de D. Primo F. Veldzquez, en The
Hispanic American Historical Review, Vol. XXVII, pp. 520-526.

40 LepmanN, Walter, Die Geschichte der Kénigreiche won Colhuacan und

Mexico en Quelienwetke zur alten Geschichte Amerikas, Text mir Ubersetzung
von Walter Lehmann, Stuttgart, 1938,
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Florencia, 1903. Fue también incluida, como ya se ha mencio-
nado, en las ediciones de Lehmann y Velézquez.

En este trabajo nos serviremos, cuando otra cosa no se
indique, de la versién paleogréfica del texto nahuatl hecha por
Lehmann, tanto respecto de los Anales, como del Ms., de 1558,
ya que de hecho, a él debemos la Gnica paleografia existente
de los Arales y ciertamente la mejor de las traducciones.

VI} ArLsunNos TExTos pE La Historia ToLTECA-CHICHIMECA

Obra anénima —compilada hacia 1545— y cuyo contenido
como dice Heinrich Berlin:

“no deja de aportar datos valiosisimos para aclarar mejor muchos
problemas de la historia de México como son: el abandone y destruc-
cién de Tula, las olas de migraciones consecutivas en los valles de
México y Puebla, el origen y la naturaleza de los chichimecas, la si-
twacion del famose Chicoméztoe, la historia de los olmeca-xicalancas

y su relacién con Cholula, la expansién del imperio de los mexicas,
eteétera® 42

Para nosotros es asimismo de suma importancia, pues en-
contramos en ella unos pequefios poemas, de hondo sabor ar-
caico, en los que se encierra toda una concepcidn filoséfica
acerca de la divinidad y del mundo en relacién con ella, La
primera noticia de tan importante obra se la debemos tam-
bién a don Lorenzo Boturini. Mas tarde el célebre coleccio-
nista francés M. Aubin la tuvo en su poder, hasta que al fin
fue adquirida por la Biblioteca Nacional de Paris, donde hoy
estd (Manuscrit Mexicain, 46-58 bis).

En 1937 Konrad Th. Preuss y Ernst Mengin publicaron la
paleografia y versién al alemén de dicho manuscrito en el
Baessler Archiv, Band XXI, Beiheft IX, Die Mexikanische Bil-
derhandschrift, Historia Tolteca-Chichimeca, Parte 1, Intro-
ducc., paleografia y versién alemana, Parte II, Comentarios.
Berlin, 1937-38.

En 1942 el mismo notable americanista Ernst Mengin hizo
una monumental edicién facsimilar de la Historia Tolteca-Chi-

1 Hiswaria Tolteca-Chichimeca. Anales de Quanhtinchan, Version del ale-
min preparada ¥ anotada por Heinrich Berlin en colaboracién con Silvia Rendon.

Prélogo de Paul Kirchhofl, en Fuentes para le Iistorin de México. Robredo,
México, 1947, p. IX.
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chimeca, dando principio con esta publicacién a su valiosisima
serie titulada Corpus Codicum Americanorum Medii Aewr,
Sumptibus Einar Munksgaard Tavnizse, Copenhaguen, 1942.

VII) Otros EscriTos EN NAHUATL

Las fuentes que a continuacién enumeramos, todas ellas
también en nihuatl, siendo asimismo de gran antigiiedad e im-
portancia general, son con relacién a nuestro estudio de la
filosofia nahuatl, de menor utilidad, ya que sélo obtendremeos
¢n ellas referencias y datos informatives que podriamos ca-
lificar de “secundarios”, Por este motivo, simplemente hace-
uos un catilogo de las dichas fuentes:

Unos Anales Historicos de la Nacion Mexicana (Los Ana-
los de Tlateloleo). Edicién facsimilar en: vol. II del Corpus
Codicum Americanorum Medii Aevi. Copenhagen, 1945,

Diferentes Historias Originales de los Reynos de Culhua-
can, ¥ México, y de otras provincias. El autor de ellas dicho
don Domingo Chimalpain {Das Ms. Mexicain Nr. 78 der Bibl.
Nat. de Paris) Ubersetzt und erldutert von Ernst Mengin, en
Mitteilungen aus dem Museum fiir Volkerkunde in Hamburg,
XII. Hamburg, 1950,

La Sexta y Séptima Relaciones de Chimalpain. Véase: Chi-
malpain, Cuauhtlehuanitzin, Domingo Francisco de S. Antén
Muiién, Sixiéme et Septiéme Relations (1358-1612) Publiés et
traduites par Remi Simeon, Paris, Maisonneuve et Ch. Lecrere,
1889.

Las relaciones de Chimalpain han sido publicadas en re-
produccién facsimilar por Ernst Mengin, en el Vol. IIT (1, 2,
3) de la Colec. Corpus Codicum Americanorum Medii Aevi,
editado en Copenhagen.

Crénica Mexicdyoil de Fernando Alvarado Tezozémoc, pa-
leografia y versién al espafiol de Adridn Leén, Universidad
Nacional, en colaboracién con el Instituto de Antropologia e
Historia, Imprenta Universitaria, México, 1949.

La versi6n paleogrifica del Memorial Breve acerca de la
Fundacion de Culhuacan, de los Anales de 1064 a 1521, de
la Octava Relacién, del Diario de Chimalpain y de otros va-
rios fragmentos escritos por este autor en idioma nidhuatl, ha
sido publicado recientemente por el Dr. Giinter Zimmermann
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en Die Relationen Chimalpahin's zur Geschichte Mexico’s, Uni-
versitit Hamburg, Abhandlungen aus dem Gebiet der Auslands-
kund, Vols, 38 y 39, Hamburg, 1963 y 1965.

VIII) DocUMENTOS EN OTRAS LENGUAS

A estas fuentes en lengua nahuat] hay que afiadir otros es-
critos en espaitol y francés con datos de importancia para com-
pletar la cosmovisién mitica de los antiguos nahuas:

Fray Andrés de Olmos (?), Historia de los Mexicanos por
sus pinturas, en Nueva Colec. de Documentos para la Historia
de México, III, Pomar, Zurita, Relaciones antiguas {publicada
por Joaquin Gareia Icazhalceta), México, 1891, pp. 228-263
(v Editorial Salvador Chévez Hayhoe, México, 1942).

Manuscrito anénimo, Origen de los Mexicanos, ibid., pp.
281-308.

Manuscrito anénimo, Estas son las leyes que tenian los in-
dios de la Nueva Espara, ibid., pp. 308-315.

Manuserito anénimo, Histoire du Mechique, en traduccién
al francés antiguo de A. Thevet. (Publicado por De Jonghe en
Journal de la Societé des Americanistes de Paris, tomo 11, pa-
ginas 1-41.)

Igualmente las obras de los ya varias veces mencionados:
Motolinia, Durin, Pomar, Muiioz Camargo, Tovar, Ixtlilxéchitl,
Alvarado Tezozémoc, Mendieta, Zurita, Hernandez, Acosta y

Torquemada, cuyas referencias bibliograficas aparecen al final
de este libro. '

IX) Copices

En lo que a Cédices propiamente dichos se refiere, men-
cionaremos aqui tan sblo aquellos que siendo eiertamente de
origen nihuatl (azteca...), aportan al mismo tiempo datos
de interés para el estudio del pensamiento filoséfico nahuatl.

Desde este punto de vista, es el mas importante e} Codice
Vaticano 4 3738, conocido también bajo el titulo de Cédi-
ce Rios. Consta de tres partes principales: la primera describe
los origenes cosmicos, los trece cielos, los dioses, los soles cos-
mogonicos, etc.; la segunda es calendérica y la tercera contie-
ne datos posteriores a la Conquista hasta 1563.
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La parte que habremos de aprovechar especialmente es la
primera, que si bien fue pintada después de la conquista, es
ciertamente copia de un cddice prehispinico. Los Comentarios
del padre Rios que la acompafian en un italianc saturado de
hispanismos, aun cuando son con frecuencia fruto de su fan-
tasia, enciercan también alguna vez datos de importancia.

El Cédice Vaticano fue reproducido primero en el vol. 11
de 1a menumental obra de Lord Kingsborough, Antiguities of
Mexico, Londres, 1831, Posteriormente (1900), fue editado en
fotocromografia a expensas del Duque de Loubat.*

Complemento importante del anterior es el Cédice Telle-
riano-Remensis, que deriva su nombre del hecho de haber per-
tenecido a la coleccién del Arzobispo de Reims, M. Le Tellier.

De modo semejante al Vaticano A, contiene también una
parte mitolégica y oira calendédrica, La primera parece ser co-
pia del mismo original prehispanico del que son reproduccién
las pinturas del ¥ aticano A. Aun cuando es menos completo el
Telleriano-Remensis, ofrece algunos datos ausentes en el Vati-
cano A. La edicién del Telleriano-Remensis se debe asimismo al
benemérito Dugue de Loubat.”

Conserva también pinturas de sumo interés el llamado Co-
dice Borgia de la Biblioteca Vaticana. No poco se ha dicho
acerca de su origen. Asi, Seler opiné en diversas ocasiones que
era de procedencia zapoteca, no obstante lo cual insinué al-
guna vez su posible origen nihuatl. Por nuestra parte, segui-
mos la autorizada opinién del doctor Alfonso Caso, quien des-
pués de un estudio directo de las pinturas de Tizatldn, afirma

que:

“La analogia es tan extraordinaria que podemos pensar que fue
una misma la cultura que produjo los Tezoadipocas del Borgia y las

pinturas de Tizatlan.” **

Sjendo Tizatlén un centro tlaxcalteca, puede con razén sos-
tenerse su origen nihuatl.

. 12 Codex Vaticanus A (Rios). 11 Manoscrito messicano Vsticano 3738, detto
i1 codice Rios. Riprodotto in fotocromogralia a spese di S. E. il Duca di Loubat

per cura della Bibl. Vaticana, Roma, 1900
48 Codex Telleriane Remensis. Manuscrit Mexicain du cabinet de Ar. M. le
Tellier, archeveque de Reims, aujourdhui a la Bibl. Nat. (ms. Mex, 385), Edi-

ion E. T, Hamy, Paris, 1899, . )
R Caso, L{onso. “Las ruinas de Tizatlin”, en Rev. Mex. de Estudios His-

téricos, T. I, n. 4, p. B39
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El Cédice Borgia es uno de los més bellos, tanto por su rico
colorido, como por la artistica concepcién de sus pinturas. Al
lado de su contenide, también calendarico, encontramos entre
otras cosas, una hermosa estilizacién de la concepcién nihuatl
del universo, con su centro y sus cuatro rumbos cardinales,
Igual que en los otros casos, costed el Duque de Loubat la mag-
nifica edicién en fotocromografia del Cédice Borgia.”

Guarda también no pocas pinturas valiosas para el estudio
del pensamiento y cultura de los antiguos mexicanos el libro de
Ilustraciones del Cddice Florentino de Sahagiin, publicado en
el vol. V de la edicién facsimilar de Paso y Troncoso. Si bien
se descubre en la forma de dibujar y pintar las ilustraciones de
los varios oficios, plantas y animales, tablas calendaricas, etcé-
tera, una marcada influencia espanola, se refleja también alli,
no obstante, mucho de la auténtica vida cultural de los nahuas.

Tan importantes como los anteriores —en lo que se refiere
al estudio del pensamiento nahuatl— pero de particular interés
por otras razones afines, son los cédices Borbénico y Mendocino.

Brevemente diremos acerca del primero que es netamente
prehispénico (fue elaborado hacia 1507), ya que entre sus
tltimas pinturas esti la que representa la solemnidad del fuego
nuevo, que se celebré en dicho afio, segiin el eémputo occiden-
tal. El cédice mismo es un tonaldmatl o libro adivinatorio, y en
cuanto tal, es de inapreciable valor para un estudio pormenoc-
rizado de sus ideas calendéricas y astrolégicas. La edicién que
de él existe la debemos a E. T. Hamy.*

El Cédice Mendocino, ast llamado por contener una serie
de datos recopilados hacia 1541 por orden del virrey don An-
tonio de Mendoza, conserva informacién histérica sobre la fun-
dacién de Tenochtitlan, el Imperio azteca, los tributos que im-
ponia, su sistema educativo, su derecho, etc. En relacién con
nuestro tema es importante su dltima parte, en la que se descri-
ben muchas de las costumbres y la organizacién juridica de
los antiguos mexicanos. EX Codex Mendoza, conservado en la

45 Codex Borgin. Il manoserite messicano borgiano del Museo Etnogrifico
della S, Congr. di Prop. Fide, Riprodotto in fotocromografia a apese di 5. E. il
duce di Loubat a cura della Bibl. Vaticana, Roma, 1898,

Recientemente se ha publicado en México una mueva edicion del Cédice
Borgia con versién castellana de los comentarios de Seler:Cddice Borgia, Edicién
facsimilar y comentarios, 3 Vels,, Fondo de Cutlura Econdmica, México, 1963,

# Codex Borbonicus, le manuscrit mexicain de la Bibliothéque du Palais
Bouthon. Publié en facsimile avec un comentaire explicatif par E. T. Hamy.
Paris, 1899.
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Biblioteca Bodleiana de Oxford, fue editado primerc en Meé-
xico, 1925 (Museo Nacional de Arqueologia, Historia y Etno-
grafia} y después en Londres, 1938, por James C. Clark.*

X) OBRAS DE ARTE

Finalmente es indispensable mencionar algunas obras de
arte nahuatl, en las que investigadores tan acuciosos como Sal-
vador Toscano, Alfonso Caso, Paul Westheim y Justino Fer-
néndez, han encontrado un rico contenido ideolégico simbadlica-
meate expresado.*

Son de miximo interés, desde nuestro punto de vista, la
Piedra del Sol (llamada también Calendario Azteca) y la es-
cultura de Coatlicue (la del faldellin de serpientes). Sobre el
primero de estos monumentos son incontables los estudios a
partir de los de don Antonio Ledn y Gama.*

Por lo que a Coatlicue se refiere —y a reserva de tratar
esto mis adelante con mayor detenimiento—, citamos aqui tan
s6lo el estudio del notable critico de arte, Dr. Justino Fernandez
quien ha leido en ella la cosmovisién nihuatl perpetnada ma-
ravillosamente en la piedra.”

Tales son las fuentes en las que unas veces directa y otras
implicitamente se conservan las ideas de caricter filoséfico
concebidas por los nahuas. Entre todo ese material de dacu-
mentos, cédices y esculturas, conviene repetirlo, son de maxi-
ma importancia los textos en nihuatl recogidos por Sahagin de
sus informantes indigenas, la coleccién de Cantares Mexicanos
y €l original en nihuatl de los Anales de Cuauhtitidn.

Mas, por una ironia de la historia, a pesar de ser esta ri-

47 Codex Mendoza, The Mexican manuscript known as the Collection Men-
doza preserved in the Bodleian Library, Oxford, Edited and translated by James
Cooper Clark, London, 1938.

46 Para una vista general de! arte antigno de México, véase la magnifica
ohia, no superada atn, de Salvador Toscano, Arie Precolombine de México y de
Ie América Central, Instituto de Investigaciones Estéticas, Univ. Nal, de Miéx.,
México, 1952, En este libro podri encontrarse ademds una buena bibliografia
sobre el arte nihmatl, pp. 57-65.

“® Leén v Gama, Antonio, Descripcidn de Dos Misteriosas Piedras que el
aito 1790 se desenterraron en la Plaza Mayor de México, Segunda Edicién, M.
xico, 1832,

5¢ FegnAnDEZ, Justine, Coatlicue, Estética del Arte Indigena Antiguo. Pré-
loge de Samuel Ramos. Centro de Estudios Filoséficos, Imprenta Universitaria,
México, 1954, (Segunda edicién, México, 1959.)




LAS FUENTES 27

quisima documentacién el mejor camino para el estudie, no
s6lo de la filosofia, sino de la cultura nihuatl en general, por
contener en forma objetiva las opiniones de los indios expre-
sadas por ellos mismos en su propia lengua, desgraciadamente
este {iltimo hecho —el encontrarse en nihuatl— fue causa de
que tal acervo de informacién continuara siendo hasta ahora
para la gran mayoria una mina cerrada o casi ignorada.
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LOS INVESTIGADORES DEL PENSAMIENTO NAHUATL

a) Ecuiara Y EGuRen

Siendo tan poco comocidas las fuentes, no serd ya de ex-
trafiar que sea escaso Jo que sobre el pensamiento filoséfico
de los nahuas se ha escrito. A modo de notas bibliograficas,
nos referiremos a continuacién a aquellos investigadores que
mis de cerca han tocado nuestro tema.

Comenzando en el siglo xvii, ya que durante los dos ante-
riores tan sélo los citados frailes y cronistas hicieron alusién
al tema de los filésofos nahuas, creemos de justicia principiar
nuestra lista con el nombre del sabio biblidgrafo mexicano y
catedritico de la Real y Pontificia Universidad de México,
Dr. Juan José de Eguiara y Eguren (1696-1763), a quien con
razén llama el Prof. Juan Hermindez Luna *“iniciador de la
historia de las ideas en México™.™

Es cierto que antes de Eguiara y Eguren, escribieron ya
sobre las viejas culturas indigenas D. Carlos de Sigiienza y
Géngora (1645-1700} y €l célebre viajero italiano Giovanni
F. Gemelli Carreri (1651-1725). Sin embargo, por lo que al
primero se refiere, las obras que escribié a este respecto, en-
tre otras su Historia del Imperto de los Chichimecas, se hallan
desgraciadamente perdidas. Por esto, sélo conocemos de Si-
gitenza su fama de gran investigador y coleccionista de las an-
tigiiedades mexicanas, asi como algunos dates que comunicéd
a Carreri y que éste incluyé en su Giro del Mondo, publicado
en 1700. Pero, si bien encierra este libro noticias de interés,
no puede compararse en modo alguno con el trabajo de Eguiara
v Eguren, merecedor con pleno derecho del titulo de “iniciador
de la historia de las ideas en México”, que le ha dado Her-

51 Viase el interesante trabajo de Hemandez Luna, Juan, “El iniciador de

la historia de las ideas en México”, en Filosofia y Letras (51-52), México, jul.-dic.,
1953, pp. 55
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nandez Luna. Fue en las varias secciones de su Prélogo o An-
teloquia, a su principal obra Biblioteca Mexicana (1755), donde
acamulando pruebas refuta Eguiara al Dein de Alicante, don
Manuel Marti, que atribuia la més grande barbarie e incultura
a todos los pobladores antiguos y medernos del Nueve Mundo
en general y de la Nueva Espafia en particular.

Explicando el Dr. Eguiara en el primero de los dnicloguia
sus motivos para responder al Dean, dedica luego las seis sec-
ciones signientes de su Prologo a presentar, apoyado en el tes-
timonio de los cronistas e historiadores de Indias, 1a que con-
sidera auténtica cultura de los antiguos mexicanos. Admite que:

“No conocieron los indios ciertamente el empleo de las letras...
mas, no por esto debe decirse que eran rudos e incultos, carentes de
toda ciencia, sin cédices ni libros...” *2

Afirma luego Eguiara con igual fundamento de verdad que:

“Jos mexicanos cultivaron la historia y la poesia, las artes retoricas,
la aritmética, la astronomia y todas esas ciencias de las que han que-
dado pruehas tan evidentes...”%?

Corroborando lo anteriormente dicho, menciona luego los
cédices indigenas coleccionados por Sigiienza y Goéngora, en
los que se contienen los anales de los indios, sus leyes, su cro.
nologia, sus ritos y ceremonias, sus ordenanzas sobre el pago
de tributos, etc. Acumula también citas de quienes han mencio-
nado o aprovechado el rico contenido de los cédices: Torque-
mada, Betancourt, Gémara, Solis, Acosta, Enrico Martinez,
Gemelli, ete.

Estudia pormencrizadamente su sistema educativo. Habla
de Nezahualcéyotl, de quien elogia su sabiduria y aun cita las
primeras palabras en idioma mexicano de uno de los cantares
que tradicionalmente se le atribuyen. Se ocupa finalmente de
los conocimientos fisicos, medicinales y aun teoldgicos poseidos
por los nahuas:

2 Ecutara ¥ EcureN, Dr. Juan José, Prélogns a la Biblioieen Mexicana,
Note preliminar por Federico Gémez de Orozco, Versién espaniola anotada con wn
estudio biografico y la hibliografia del autor por Agustin Millares Carlo. Fondo
de Cultura Econémica, México, 1944, pp. 61-62.

La Biblioteca Mexicang de la que son Prilogs los Anteloquis, comenzé a
publicarse en 1755. Desgraciadamente quedd inédita en su mayor parte. Tiene el
gran mét}ito dE‘ haber side el primer intento de bibliogralia publicada en América,

58 Loc, Cit,
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“no juzgamos a los antiguos indios alejados del estudio de la fisica. ..
¥ 8i nos ponemos a examinar sus codices redactados en figuras jero-
glificas, encontraremos que no poces de ellos merecen ser llamados
tratados teolégicos. .. Siendo todo esto asi, nada falta por tanto a los
indios mexicanos para que con igual razén que a los egipcios, los lla-
memos versados en un género superior de sabiduria...” 5

Tan interesante y poco conocido estudio del Dr. Eguiara
que ofrece por primera vez sistematicamente toda una expo-
sicién de la cultura intelectual de los antiguos mexicanos, men.
cionando expresamente a sus sabios y tedlogos, creemos que
con razén debe ser considerade como el primer intento de sin-
tesis de lo més valioso de la cultura y el pensamiento nahuatl.

b} BoTtUuriN

Contemporéneo y conocido del Dr. Eguiara fue el sabio
viajero italiano D. Lorenzo Boturini Benaducci. Venido a la
Nueva Espafia el afio de 1736, logré reunir una rica colec
cién de manuscritos y cédices, como lo atestigua el Catilogo
de su Museo Histérico Indiano que acompafia a su obra fun-
damental: Idea de una nueva Historia General de la América
Septentrional *

Si bien en la I/dea no trata directamente el tema de la fi-
losofia de los nahuas, si encontramos alli varias alusiones so-
bre el caricter del pensamiento y cultura nahuas, asi como un
nuevo método objetivo para abordar su estudio: “con ocasién
de escribir esta Idea histérica —dice en su ‘protesta preli-
minar'— me ha sido forzoso meditar en los Arcanos y Re-
laciones cientificas de los indios y usar especialmente en la
primera y segunda Edad, de sus mismos conceptos para ex-
plicarlos...”

Con este criterio estudia entre otras cosas los simbolos na-
huas de las cuatro estaciones, el calendario, la astronomia, las
metiforas implicadas en la lengua néhuatl “que a mi parecer
excede en primores a la latina”,* asi como los cantares y poe-
mas de los que afirma que “quien se pusiere a reflexionarlos

54 Ecurara ¥ Ecumen, Juan José, Op. cit., pp. 9596.

53 Borurint Bewanuccr, Lorenze, fdea de une nueva Historia General de
lo América Septentrional, Madrid, 1746,

5¢  Bortomini, Lorenzo, op, cit., p. 162.
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con atencién hallara en ellos unas sutilisimas fibulas texidas con
elevadas metiforas y alegorias”.”

Desgracia grande fue que Boturini no pudiera aprovechar
el arsenal de documentos, de que fue desposeido.” Esto no
obstante, su nombre quedard como un simbolo para quienes se
afanan por comprender los aspectos mas humanos de la cul-
tura nihuatl.

c) CravigEro

Tras haber mencionado a Boturini, nos encontramos aho-
ra con una figura de mucho mayor significado aun en el estu-
dio de la cultura y antiguas tradiciones de los nahuas: el jesuita
Francisco Xavier Clavijero (1731-1787). Su obra principal,
Historia Antigua de México, concebida e iniciada en México,
tuvo que ser publicada en Italia, durante su destierro en Bolo-
nia, a raiz de la expulsién de los jesuitas en 1767.%

En lo que al pensamiento y cultura de los antiguos mexi-
canos se refiere, es mérito grande de Clavijero el haber resumi-
do y ordenado, tanto en su Historia, como en sus Disertaciones,
lo que los primeros cronistas e historiadores nos relatan acerca
de las ideas religiosas de los indios, su concepcion de un ser
supremo, su cronologia, sus mitos cosmogénicos, sus fibulas y
discursos, materias a las que dedica todo el libro VI de su His-
toria. En el VII se ocupa ademis de su sistema educativo, sus
leyes, organizacién, idioma, poesia, misica, medicina, pintu-
ra, etc.

Es asimismo de especial interés lo que escribe Clavijero en
su sexta disertacién al tratar de la naturaleza de la lengua
mexicana:

87 Ipid, pp. 87-88.

88 Como ¢s sabido, sélo pudo redactar Boturini la Primera parte de [a que
debia ger su obra definitiva: Historia General de la América Septentrional, en la
que pensasba exponer in exi¢nso lo apuntade en su Iden El Dr. Manuel Ballesteros
Gaibrois ha publicado por vez primera la seccién de la Historiz que redactd Bo-
turini, en “Documentos Inéditos para la Historia de Espana”™, Tomo IV, Imprenta
y Editorial Maestre, Madrid, 1949.

@ Fl titulo de la versién iteliana es: Storia Antica / del Messico / Ca-
vata Do Manoscrittl E Dalle Pitture Aniiche deglPlndiani: Divisa in Dieci Libri. ..
Opera Dell’Abate / D, Francesco Saverio / Clavigero. In Cecena MDCCLXXX,
(4 volimenes.) Séls hasta fecha reciente s logré hacer una edicién sobre el
texto original castellano de Clavijero: Clavijero, Francisco Javier, Historia An-
tigug de México, Col. de Escritores Mexicanos, 4 vols., Edltonal Porria, Méxieo,
1945,
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i

‘.. .aseguro —dice— que no es tan fécil encontrar una lengna mas
apta que la mexicana para tratar las materias de la metafisica, pues
es dificil de encontrar otra que gzbunde tanto come ella de nombres
abstractos. .. Pues para dar alguna muestra de esta lengua ¥ por com-
placer a la curiosidad de los lectores, pondré aqui a su vista algunas
voces que significan conceptos metafisicos y morales y que las entienden
aun los indios més rudos” ¢

Mas, no obstante estos acertados comentarios, hay que re.
conocer que la filosofia de los nahuas, en sentido estricto, no
fue estudiada por Clavijero. Sin embargo, del conjunto de los
datos que presenta sobre mitos, religién, arte y cultura en gene-
ral, surge una viva y sintética imagen del mundo, tal como
debid ser visto por los antiguos mexicanos. La objetividad y el
no disimulade “mexicanismo” de Clavijero, hacen de su His-
toria y sus disertaciones el primer intento serio de aprovechar
la mayor parte de las fuentes con el fin de reconstruir integral-
mente la vida cultural de los pueblos nahuas.

Tal interés por conocer cientificamente la antigua cultura
mexicana pronto iba a tener continuadores, algunos de ellos
extranjeros, como €l gran Humboldt, quien especialmente en su
Vista de las Cordilleras y de los Monumentos de los pueblos
indigenas de América, muestra repetidas veces su afin huma-
nista de comprender plenamente la forma azteca de vivir y de
ver el mundo.”

Después de Humboldt, es de justicia nombrar siquiera al
infortunado Lord Kingshorough, quien en sus Antiquities of
Mexico (Londres: 1830-1848}), puso al alcance de las princi-
pales bibliotecas del mundo muchos de los cédices indigenas
reproducidos con la mejor técnica de su tiempo.

Sin embargo, nos es forzoso admitir que no obstante ta-
les irabajos y publicaciones, hay que aguardar hasta casi fines
del siglo x1x para encontrar los primeros intentos de estudiar
especificamente lo que constituye nuestro tema: la filosofia de
los nahuas.

50 Cravirero, Francisco Javier, Historia Antigua de México. Disertaciones,
T. IV, pp. 328-329. La “muestra de voces mexicanas gue significan conceptos
metafisicos ¥ morales” presentada por Clavijero en so disertacidn tiene el métito
de ger lo que nos atrevemos o llamar “primer léxico filoséfico ndhuarl”, (Véanse
Ias pp. 329330 del T. IV de la mencionada edicion de las obras de Clavijero
donde gparece la “muestra”, viciada por desgracia com muchas erratas en lo que
se refiere 2 los términos nahuas).

81 VYéase Humboldt, Alexandre von, Fues des Cordilleres et Monuments dos
Peuples de FAmérigue, Paris, 1813,
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d) Ogrozco Y BERrA

Fue D. Manuel Orozco y Berra, quien por vez primera en
su monumental “crénica de crénicas”, como llamé Icazbalceta
a su Historia Antigua y de la Conquista de México, consagré el
primer libro de ¢lla al estudio de sus mitos y pensamiento, in-
cluyendo una exposicién de las ideas filoséficas nahuas.®

Partiendo fundamentalmente de las ideas cosmogénicas ex-
presadas en el Cédice Vaticano A 3738, presenta el mito de los
Soles, el origen de los astros y los dioses, la creencia en el
Tlogue Nahuague y en la Oméyotl o ambivalencia divina. Se
ocupa luego de las ideas que sobre la tierra, los eielos, la luna
y €l sol profesaban los nahuas. Y lega a afirmar que “los me-
xicanos ademés de los cuerpos celestes adoraban a los cuatro
elementos™. En cuanto al origen de los varios pueblos compren-
didos en el Imperio Mexicatl, atribuye Orozeo a sus filésofos
una concepcién monogenista expresada platénicamente en forma
de mitos. Narrando a este propésito las leyendas de [ztacmix-
céal (culebra de nubes blancas) y de sus seis hijos, escribe
luego: *“es la expresion de los filésofos mexicanos reconociendo
a todos los pueblos del imperio, fueran cuales fuesen sus dife-
renciag etnogrificas, como provenidos de un solo tronco”.*
Comparando luego la mentalidad azteca con la pitagérica, dice
que para una y otra

“el mundo sublunar era teatro de un combate sin fin entre la vida
y la muerte. . . era la regién de los cuatro elementos, tierra, aire, agua
¥ fuego, los cuales por sus uniones, divorcios y transformaciones in-
cesantes producian todos los fendmenos accidentales que aparecen a
nuestra vista.” 6

Sin meternos aqui a discutir lo acertado o no que es com-
parar el pensamiento azteca con la filosoffa pitagérica, o con
el pensamiento de la India, como lo hace también Orozco y
Berra, si podemos afirmar que hay al menos en estos intentos
el propésito de mostrar el valor y sentido universalmente hu-
mano de las ideas nahuas. Desgraciadamente Orozco y Berra
no conocié los textos y poemas nahuas recogidos por Sahagin,

®  Orozto ¥ Berna, Manuel, Historia Antigua y de la Conquista de México,
Mézico, 1880; 4 woliimenes y atlas, Ver eapecialmente Lib, 1.

& fbid., vol. I, p. 31,

% fhid., p. 41,
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del todo inéditos por ese tiempo. Y es ldstima que esto asi fue-
ra, porque, tomando en cuenta la competencia y preparacién
bhictérica de Orozco, es verosimil suponer que podria habemos
legado la primera sintesis del auténtico filosofar nghuatl, en
vez de los tanteos y aproximaciones que Gnicamente escribié.

e) CHAVERO

Muy pocos afios después de publicada la Historia de Oroz-
co y Berra, aparece otra obra de gran importancia escrita por
D. Alfredo Chavero, en la que més expresamente afn se estu-
dia el tema de la filosofia nahuatl. La obra a que nos referimos,
de titulo muy parecido a la de Orozco y Berra, es la Historia
Antigua v de la Conguista redactada por Chavero para consti-
tuir el tomo 1 de México @ través de los siglos (1887).°

Alli, después de dedicar Chavero los capitulos II y 111 de
su libro I a la exposicién de los mitos e ideas religiosas de los
pueblos nahuas, consagra el capitulo IV a la que él llama “filo-
sofia nahoa”. Para dar una idea de la interpretacién que hace
Chavero del pensamiento nédhuatl, transcribiremos algunos pa-
rrafos en los que aparecerin claramente sus opiniones:

*Bastante nos indica la teogonia nahoa a este respecto y sin em-
bargo escritores de mucha nota se han extraviado por querer atribuir
a la raza nihuatl todas las perfecciones posibles. Asi no dudan en
afirmar que las primeras tribus, los mismos toltecas, fueron deistas.
Pero su cosmogonia nos dice lo contrario. Comprendieron un ser, el
Ometecuhtli; pero ese creador era el elemente material fuego y la
creacién se producia por el hecho material del omeycualizili. El ser
creador erz el eterno, el Ayamictlan; pero lo imperecedero continua-
ba siendo la materia fuego. Los dioses son los cuatro seres materiales,
los cuatre astros... Para explicarse la aparicién del hombre recurrie-
ron a la accién material del fuego sobre la tierra, al matrimonio sim-
bélico de Tonacatecuhtli y Tonacacihuatl, Jamas se percibe siquiera
la idea de un ser espiritual. Los nahoas no fueron deistas, ni puede
decirse que su filosoflia fue el panteismo asiftico; fue tan sélo um
materialismo basado en la etemidad de la materia. Su religion fue el

sabeismo de cuatro astros, y como su filosofia, fue también mate-

rialista.” *¢

#5  Cruavero, Alfredo, Historia Antigun y de lo Conquiste (Vol. I de México
a rovés de los siglos), por V. Riva Palacie y otros, México y Barcelona, s f,

€1887).
88  (Cpaviro, Al{redo, op. cit., p. 105
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Y afiade algo mas abajo, refiriéndose a la concepcién ni-
huatl del més alla:

“Por mas que queramos idealizar a la raza nahoa, tenemos que
convenir en que el camino de los muertos y su fenecimiento en el
Mictlan revelan un claro materialismo™.%?

Finalmente, como resumen de la apreciacién de Chavero,
puede aducirse el siguiente parrafo de caricter méds bien pe-
simista y negativo:

“Por mas que quisiéramos sostener que los nahoas habian alean.
zado una gran filosofia, que eran defstas y que profesaban la inmorta-
lidad del alma, lo que también creiamos amtes, tenemos sin embargo
que confesar que su civilizacién, consecuente con el medio social en
que se desarrollaba, no akanzd a tales alturas. Sus dioses eran mates
riales; el fuego eterno era la materia eterna; los hombres eran hijos
y habian sido creados por su padre el sol v por su madre la tierra;
el fatalismo era la filosofia de la vida.,.”

Tal es la interpretacién que da Chavero de la filesofia
nihuatl. Afirma explicitamente su existencia, pero aplicando
Iuego quiza a los nahuas algo de sus propias convicciones posi-
tivistas, los declara materialistas, sin fijarse que se est po-
niendo en abierta contradiccién con la tesis positivista de los
tres estadios y con la historia misma que nos muestra que la
concepeion del mundo propia de los pueblos de la antigiiedad
ha tendido siempre hacia el animismo, la teologia y la metafi-
sica. Por esto, no obstante que reconocemos los grandes méritos
de ]a obra de Chavero, no podemos menos de calificar de ligera
y poco fundada su interpretacién del pensamiento nihuatl. Y es
que las fuentes a que acudié son incompletas. No estaban al
alcance de Chavero, como ni de Orozco y Berra, los documentos
en ndhuatl dictados por los informantes de Sahagin, en los
que como veremos detenidamente se encierra hondo pensamiento
filoséfico que no puede ser calificado en modo alguno de “ma-
terialista”. Mas que otra cosa queda a Chavero el mérito de
haber sefialado un tema que debia estudiarse, ya que é1 mismo,
desviado por su positivismo y su fantasia, tan sélo logré dar
una exposicién incompleta y poco fundada.

7 [hid., p. 106.
8 Foe oir,
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f) Varverpe TELLEZ

Mucho més cauto que Chavero y cifiéndose a los pocos datos
que le eran conocidos con certeza, dedica el primer historiador
de la filosofia en México, D. Emeterio Valverde Téllez, tres
breves paginas de sus Apuntaciones Histéricas a la que €l llama
“filosofia antes de la Conquista”. Afirma alli matizando cuida-
dosamente su pensamiento, la existencia de filésofos entre los
antiguos mexicanos:

“No dudamos —dice— de que los mexicanos anteriores a la con-
quista como hombres racionales, hayan tenido sus fildsofos. Era difi-
cil que su filosofia se distinguiera perfectamente de sus ideas religio-
sas por una parte, y por otra, de sus ideas astronbmicas y fisicas,”

Presenta Iuego Valverde en prueba de lo dicho, una cita
que toma de Clavijero, en donde éste, basado en las afirma-
ciones de Ixtlilxéchitl habla de los conocimientos astronémi-
cos, naturales y filoséficos del rey Nezchualcoyotl, a quien se
atribuye haber descubierto la idea de un dios Gnico, creador
de todas las cosas. Confirma asi Valverde Téllez en la figu-
ra del sabio rey de Tezcoco que fue a la vez —segin testimonio
de Ixtlilxéchitl-— observador de los astros, investigador de la
naturaleza, hombre religioso y pensador profundo, lo que ha
dicho sobre la dificultad de “tirar una linea divisoria de los
objetos formales de las diversas ciencias”, per lo que a los an-
tiguos mexicanos se refiere. Lo cual, afladimos nosotres, no
s6lo es verdadero respecto de los antignos pobladores de Mé-
xico, sino aun de los primeros sabios griegos, como Tales, Ana-
ximandro, Anaximenes, Heraclito, etc., quienes recibieron a la
vez y con igual justicia los titulos de fildsofos, fisicos, astré-
nomos, etc. Y es que hay que aguardar hasta plena edad mo-
derna para encontrar una cabal diversificacién en los objetos
formales de las diversas ciencias. Precisamente por haber fijado
cont claridad su propio campo de investigacién se llamé a Co-
pérnico padre de la astronomia, a Newton de la fisica y a
Lavoisier de la quimica. Anteriormente todas estas ciencias eran
parte indiscutible de la filosofia.

o Vavespe Tfiizz, Emeterio, prmmones Histiricas sobre la Filosofia
en Mésico, Herrero Huos., Editores, México, 1896, p. a8,
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Siendo pues del todo acertadas las consideraciones hechas
por Valverde Téllez, es sélo de lamentar que las verdaderas
fuentes del pensamiento filoséfice nahuatl le fueran descono-
cidas. Lo cual no es un reproche, ya que como vamos a ver,
fue precisamente unos enantos aiios después de la publicacién
de sus Apuntamientos cuando dichas fuentes comenzaron a ser
descubiertas y publicadas.

Habiendo mencionado los principales estudios intimamente
ligados con nuestro tema que se llevaron a cabo durante el si-
glo XIX, es necesario pasar a ocuparnos brevemente de aquéllos
que han investigado y escrito en nuestro propio siglo sobre ma-
terias relacionadas con el pensamiento nihuatl.

g) Parma

Con el solo fin de no dejar suelto, en cranto sea posible,
ningiin cabo relacionado con nuestro estudio, vamos a mencio-
nar un trabajo del conocido pensador y maestro de légica, doc-
tor Porfirio Parra.

Discipulo de don Gabino Barreda, € imbuido mas aiin que
Chavero en las ideas del positivismo en boga, escribié Parra
a principios de siglo la historia del que llamé “reinade lumi.
noso de la Ciencia” en México.” Dedica Parra al principio de
dicho estudio escasas péginas a un rapido y, nos atrevemos a
decir, aprioristico examen de la antigua cultura nihuatl. Par-
tiendo de la idea de que “e]l movimiento cientifico en nuestro
pafs es de origen exclusivamente espaiiol”,” comienza por afir-
mar que, supuesto lo imperfecto de la escritura nahuatl, no
pudieron los indios: *“‘consignar las ideas abstractas de espacio,
de tiempo, de divisibilidad, bases necesarias de la matemitica,
que a su vez es base de toda ciencia. . .” ™ y como para confir-
mar lo que ha dicho menciona luego Parra el que juzga ser el
modo néhuatl de contar:

“igual, si no mayor obsticulo para el cultivo de las ciencias puras,
encontraban las tribus nahuas en su imperfecto sistema de numeracidn,

1 Parma, Porfirio, “La Ciencia en México™, en {a obra: México, su Evolucidn
Social. Sintesis de la Historia Politica..., bajo la direccién del Lic. Don Justo
Sierra. México, 1902, T. I, Vol. 2, pp. 417-466.

I bid., p. 424.

™ Loc, cit,
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si es que a lamarlo sistema nos atrevemos... el examen directo del
medio que para tal fin usaban los aborigenes, el testimonio de auto-
ridades respetables.., nos ensefia que los indigenas sélo contaban sin
equivocarse hasta veinte...” ™®

Y continda su examen de la cultura nihuatl, aegando todo
valor cientifico a su cronologia y astronomia, sin mencionar
siquiera cuiles son esas “autoridades respetables” que le infor-
maron que los indios “s6lo contaban sin equivocarse hasta vein-
te’’ y que le hicieron saber que los nahuas “no poseian medio
alguno para medir los dngulos, ni los cortos pericdos de tiempo™,

Ninguna refutacién se merecen tan equivocadas aprecia-
ciones de Parra, sélo comparables a las del filésofo prusiane
sefior Paw, de quien nos habla Clavijero que sostenia que la
numeracién nihuatl sélo llegaba a tres y a quien graciosamen-
te respondid asi en una de sus disertaciones:

“Yo aprendi ]2 lengua mexicana y la of hablar a los mexicanos
muchos afios, y sin embargo, no sabia que fuera tan escasa de vo-
ces numerales y de términos significativos de ideas universales, hasta
que no vino a ilustrarme Paw. Yo sabia que los mexicanos pusieron
el nombre centzonddi (400}, o mas bien el de centzontlaiole (el que tie-
ne 400 voces), a8 aquel pajaro tan celebrado por su singular dulzura
¥ por la incomparable variedad de su canto... Yo sabia, finalmente,
que los mexicanos tenian voces numerales para significar cuantos mi-
llares y millones querian™...™ .

Después de esta contestacién de Clavijero, causa admira-
¢ién que un mexicano, profesor de légica y gran positivista
por aftadidurs, venga a opinar en tal forma sobre los nahuas
que a su juicio “sélo contaban sin equivocarse hasta veinte”.

Contrastando con tan ligeras apreciaciones de Parra estin
los trabajos de investigacién directa que por este tiempo lleva-
ban a cabo D. Francisco del Paso y Troncoso, D. Antonio Pefia-
fiel y D. Joaquin Garcia Icazbalceta, eximios en la bisqueda
y publicacién de textos inéditos, muchos de ellos en nahuatl,
referentes a la antigua cultura mexicana. No vamos a detener-
nos de nuevo en sefialar cuiles fueron las obras y documentos
que en relacién con nuestro asunto, publicaron estos investiga-
dores, ya que de esto hemos tratado al hablar de las fuentes.

T Jhid., pp. 424425, )
7¢ CLaviJero, Francisco Javier, Disertacion VI en Historia Antigua da Mé.
fico, tomo IV, p. 324
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Tan sélo hacemos constar aqui cudl es su mérito al hacer ase-
quible por vez primera la documentacién necesaria para poder
estudiar, no ya a base de hipétesis y conjeturas, sino directa-
mente, el pensamiento nihuatl,

h) SeLer

Toca ahora referirnos a la que podriamos llamar “escuela
alemana” de investigadores de la antigua cultura mexicana.
Su fundador eximio fue Eduardo Seler (1849-1922). Ya hemos
hablado de sus trabajos como traductor y editor de algunos de
los textos en nahuatl recogidos por Sahagin y de otras proce-
dencias, tarea en la que encontré seguidores también alemanes
como Lehmann, Schultze-Jena y Mengin.

Brevemente vamos a exponer aqui sus opiniones relativas
al pensamiento filoséfico nadhuatl. Aun cuando originalmente
se encuentran esparcidas en varias revistas y publicaciones,
fueron reunidas finalmente en esa enciclopedia de las cultu.
ras mesoamericanas que son sus Gesammelte Abhandlungen,™

Del inmenso material nos fijamos tan sélo en aquellos es-
tudios que més interés tienen desde nuestro punto de vista. Nos
encontramos asi en un trabajo titulade Algo sobre los funda-
mentos naturales de los mitos mexicanos, un magnifico ensayo
dirigido a determinar cudles son los elementos estrictamente
toltecas en la mitologia nihuatl del siglo xv1."

Sus escritos sobre varios de los antiguos cédices encierran
tembién ideas muy importantes para la comprensién de la
cosmovision nahuatl. Pero hay especialmente cuatro trabajos
de Seler de particular interés: La imagen mexicana del mundo;
Aparicion del mundo y de los hombres, nacimiento del sol y de
la lune; Los primeros hombres v el mundo celeste; y El Mito
principal de las tribus mexicanas.™ :

En todos estos trabajos aparece la reconstruccion de la

% Serer, Eduard, Gesammelte Abkandiungen zur amerikanischen Sprach-
‘1‘332 l'i'giztgrmkmde, 5 wols,, Ascher und Co., (y) Behrend und Ce., Berlin,
_ ™ Ibid. Vol. TH], pp. 305-354, El titnle original de este trabajo es Einiges
iber die natiirlichern Grundlngen mexikanischer Myten.

11 Serer, Eduard, Vol IV, pp. 3-155, (Los titulos originales de estos es-
adios son: Das Welihild der Mexikaner; Entstehung der Welt und der Menschen,
Geburt von Sonne und Mond; Die ersten Menschen und die Sternewelt; Der
Hauptmythus der mesikanische Siimme,)
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cosmovisién nidhuatl establecida sobre la firme base de los cro-
nistas, los cddices y la documentacién ndhuatl. Como un ejem-
plo de la forma en que elaboraba Seler sus trabajos, citare-
mos un trozo del mencionado estudio La imagen mexicana del
mundo, ‘en el que sintetiza sus ideas acerca del principio cos-
mico. Tras hacer mencién de sus fuentes, que son aqui los c4di-
ces Vaticano A 3738 (fol. 1) y Telleriano Remensis (fol. 8),
habla Seler de:

“Los dos dioses cuyo nombre es Tonsomtecuhidi, Tonacecthuarl,
“Sefior y Sefiora de nuestro sustento”™, u Ometecuhtli, Omecihul, “Se-
fior y Sefiora de la dualidad”. La dioss también se llama Xochigueszal,
“flores y adomos de plumas™. Estos dicses que eran para los mexica-
nos los dioses del amor, de la generacién, del nacimiento y en forma
correspondiente, de lo que mantiene la vida, del sustento, del maiz, et
cétera, habitaban el treceavo cielo. Correspondiendo en todo a lo re-
presentado por el Cédice Vatiogno esta lo expresado por Sahagiin (Lib.
X, cap. 29), donde dice que en este lugar esti concentrado el prin-
cipio de la vida y por razén de estos dioses es llamado Omeyocan,
lugar de la dualidad. De alli, segin creizn los mexicanos, eran envia-
dos los nifios al mundo (Sahagin, Lib. V1, cap. 32). Por este motive
se llamaban también a este cielo supremo Tamonnchan, lugar de donde
se procede, esto es, lugar del nacimiento. Un nombre gque como lo he
mostrado, era por esto como un lugar mitico del origen de los na-
hunas, pueste que estando alli el principio de la vida individual, era
natural que fuera también el sitic de donde procedian los pueblos...” ™

En esta forma, apoyindose siempre en cédices, textos na-
huas, cronistas, y hallazgos arqueolégicos, es como escribié
Seler sus profundos trabajos sobre la cosmovisién néhuatl, que
tan firme base ofrecen para lo que podriamos llamar conti-
nuacién de su obra, pasando ya a ese estadio en el que el mito
comienza a racionalizarse, convirtiéndose en filosofia.

i) LeEnMaNN Y BEYER

Discipulo de Seler y como ¢l estudioso de los viejos textos
nahuas, fue Walter Lehmann (muerto en 1939), a quien, como
hemos visto, debemos, entre otras cosas, la primera traduccidn
del original néhuatl de Los Cologuios de los doce, asi como
una excelente versi6n paleogréfica de los Anales de Cuauhii-
tlén. Sus preocupaciones acerca del significado filoséfico de

™ Ibid., vol. IV, Das Welthild der Mexikaner, pp. 25-26.
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las culturas maya y nahuatl quedaron esbozadas en un inte-
resante estudio que fue dado a conocer después de su muerte
y en el que sefiala la necesidad de no quedarse en los meros
datos arqueoldgicos, sino antes bien de aprovecharlos para in-
tegrar la imagen completa de las viejas culturas, hasta des-
embocar en lo que fue su alma: la filosofia.™

Dentro de las tendemcias humanistas de la que hemos 1la-
mado “escuela alemana” estuvo asimismo Hermann Beyer, de
quien hemos encontrade dos interesantes y poco conocidos tra-
bajos publicados en un libro de homenaje a Humboldt con
motivo del descubrimiento de su estatua en el jardin de la Bi-
blioteca Nacional de México.” De sumo interés es el estudio
titulado Imagen de la religion azteca, segiin Alexander von
Humboldt. Afirma alli Beyer que si:

“nos adentramos mis en el lenguaje simbélico de los mitos y de las
representaciones figuradas de los cSdices, veremos que el craso po-
liteismo que nos sale al paso en el antiguo México es la mera referen-
cia simbélica. & los fendmenos naturales, ya que el pensamiento de
los sacerdotes habia concebido ideas religioso-filosoficas de mayores
alcances, Los dos mil dicses de la gran multitud de que habla Gémara.,
cran para los sabios e iniciados tan sblo otras tantas manifestaciones
de lo Uno. En la figura del dios Tonacatecuhtll encontramos un susti-
tuto del monoteismo. Es él el viejo dios creador que reina en e} tre.
ceavo cielo y desde alli envia su influjo y calor, y gracias al cunal, los
nifios son ¢oncebides en el seno matermo. Para expresar la idea de que
las fuerzas cbsmicas eran emanaciones del principie divino (Urgoit-
heit) se designaba a los dioses de la naturaleza como hijos de Tona
ootecubtli. .. Y el que el antiguo dios sparezca {a veces) en forma
femenina contradice tanto y tan poco al principio moneteistico como
la Trinidad cristiana. Encontramos en el panteén mexicane una pare-
ja divina como fundamento finico e idéntico del universo. El que tam-
bién fuera para los mexicanos el sol la fuente de toda la vida terrestre.
desempeiia la misma funcidn que el viejo dios creador con el cual
por ‘este motivo estaba identificado. El fuego, el calor, es para los
primitivos filésofes la fuerza vital que lo pervade todo...”

®  Ver, Lehmann Walter, “Die Bedentung der Altamerikanischen Hochkul-
turen fiir die allgemeine Geschichte der Menschheit” en [bero.Admerikanisches
Archiv, April-juli, 1943, pp. 6571,

30 Ernest WirTicH, Hermann Beyer et alii, Wissenschoftliche Fetschrift
zu Enshiillung des von Seiten Seiner Majestit Kaiser Wilhelm 1. dem Mexika-
nischen Volke zum Jubildum seiner Unabhangigheit gestifteten Humboldt Denk-
mals, von... Miiller Hnos. Mexiko, 1910. {Ver especizlmente: “Uber Namenshie-
rogliphe des Kodex Humboldt von H. e, pp. 95-105 y “Das Astekische Got
terbild Alexander von Humbeldt's” ven H. Bmp. 109-119.}

N Op, cit, Das astekische Gitterbild Al r von Humboldf's, p. 116.
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Tan interesante andlisis que apunta a expresar la opinién
de Beyer de que la cosmovisién azteca era de tipo monista-
panteista, contrasta con la opinién de Chavero para quien el
pensamiento nihuat]l era de tipo materialista. Mas, sin preten-
der dilucidar ahora esta cuestién, ya que preferimos que los
textos hablen por si mismos en nuestra parte expositiva, tan
s0lo llamamos la atencién sobre este estudio de Beyer que
concluye con las siguientes palabras:

“Y podemos decir que ya no estd lejano el dia en que —al menos
en sus lineas fundamentales— pueda ser comprendido el sistema mito.
logico de los pensadores de Anahuac”.=

Tras habernos ocupado de la “escuela alemana”, y ante
la imposibilidad de detenernos en autores —desde otros pun-
tos de vista imprescindibles— como Herbert J. Spinden, Mi-
guel Othén de Mendizabal, Theodor W. Danzel, George C.
Vaillant, Salvador Toscano, Paul Westheim, etc., cuyas ohras
mencionaremos Gnicamente en la bibliografia final, ya que me-
nos directamente se relacionan con nuestro tema, si queremos
referirnos ahora a algunos eminentes maestros contemporaneos,
cuyas aportaciones para el estudio de la filosofia ndhuatl son
de positivo valor.”

j)  Gamio

Por expresar admirablemente la importancia metodolégica
de los estudios sobre el pensamiento indigena, mencionaremos
aqui una idea fundamental expuesta por el Dr. Manuel Ga-

8 fbid, p. 119.

. %8 Ames queremos sefislar tan sélo que ¢l primero ¢n ofrécer nueva sib-
tesis del pemsamiente religioso de los nshuas fue Lewis Spence, quien sin le-
gar a descubrir aim en The Civilization of ancient Mexico (Cambridge, 1912) o
en The Gods of Mexico (London, 1923) el meolle mismo de la concepecion re-
ligiosa de Andhuac, logré sin embarge presentar ua bien decumentade trabajo
de introduccion, que sun acizalmente sigue siendo de utilidad.

Citaremos ademis la serie de estudios del notable antropéloge argentino
De. José Imbelloni, publicados con el titulo de “El Génesis de los pueblos pro-
tohistoricos de América”, en ¢l Boletin de la Academia Argentina de Ciencias
Newrales, Tomo VIII (1942) vy siguientes, asi como el trabajo del Ing. Alberto
Escelona Ramos: “Una interpretacién de la cultura maya v mexica®, en Bole-
tin de la Sociedad Mexicana de Geografia y Estadistica, Tomo LXIX, nims, 1-2,
pp. 57-189, No nos detendremos en ¢l analisis de estas obras por juzgar que su
ambiciose propésito de comparar las eulturas nghuatl y maya cen otras de Amé.
rica, del cercano Orlente, de Grecia, de la India y China, etc., es alge que 1e
basa por complete los limites mas modestos de nuestre intento: estudiar et pen-
samiento nihuatl a través de sus fuentes auténticas,
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mio en su obra Forjando Patrig.* Tratando especificamente
del arte indigena, y aceptando el abismo que existe entre el
criterio estético occidental y el propio de los indios, sefials
la razén por la que ordinariamente el arte indigena no des-
pierta en el observador occidental emocién estética alguna.
Acontece esto,

“...porque no se puede calificar en ningin sentide aquello de que no

se tiene conocimiento, y lo que por primera vez se contempla, no pue-
de ser apreciado ni estimado suficientemente para calificarlo.” ¢

Para comprender el arte indigena es pues necesario em.
raparse de la mentalidad indigena, conocer sus antecedentes,
sus mitos, su cosmografia, su filosofia, en una palabra, hay
que adquirir los moldes genéricos del pensamiento indigena.
Tal idea expresada por Gamio, en relacién con el arte, tiene
implicitamente un alcance mds universal atn: para compren-
der a fondo, integralmente, cualquier aspecto o manifestacion
de la cultura, es menester reconstruir humanisticamente todos
los aspectos de su cosmovisién y de ser posible de lo mas ela-
borado de ésta, su filosofia, Tal es el criteric metodolégico de
Gamio.

k) Caso

Entre los modernos arquedlogos y antropélogoes, ninguno
quizds ha logrado embeberse tan profundamente de un seme.
jante criterio humanista como el Dr. Alfonso Caso. Varios son
los estudios escritos por él acerca de las ideas y cosmovisién
de los aztecas. Pero, especialmente en las tres obras siguientes
se expresan como en sintesis los resultados de sus investigacio-
nes: La Religion de los Aztecas (1936 y 1945), El Aguila y el
Nopal (1946) y El Pueblo del Sol (1953).*° Comienza Caso
su exposicién de la religion azteca, sefialando el hecho de que
entre

81 Gamio, Manuel, Forjando Patria (Pro Nacionalismo), Libreria de Pornia,

MéxL(;o, ‘1:?:6. (Ver especialmente “El Concepto del arte prehispénico”, pp. 69-79.)
, €t pe Td

58 Caso, Alfoneo, Lo Religion de los Aztecas, Enciclopedia Tlustr. Mexicanas,
México, 1036,

——————"El Aguila v el Nopal”, en Memorias de It Academio Mexi
cana de la Historie, T, V, nim, 2. México, 1946,

——— Fl Pueblp del Sol, Fondo de Cultura Econdmica, México, 1953.
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“las clases incultas habia una tendencia a exagerar el politeismo, con-
cibiendo como varios diosos lo que en la mente de los sacerdotes solo
eran manifestaciones o advocaciones del mismo dios”.?”

Contrasta, por tanto, la que podriamos llamar actitud re-
ligiosa del pueblo, con el anhelo de unidad existente en los
medios sacerdotales:

“por otra parte son patentes los esfuerzos de los sacerdotes aztecas por
reducir las divinidades miltiples a aspectos de una misms divinidad,
¥ al adoptar los dioses de los pueblos conquistados, o al recibirlos de
otros pueblos de cultura mas avanzada, trataron siempre de incorpo-
ratlos, como hicieron los romanos, a su panteén nacional, consideran-
dolos como manifestaciones diversas de los dioses que habian hereda-
do de las grandes civilizaciones que Ies habian precedide y de las que

derivaban su cultura”.®®
Finalmente se refiere Caso a:

“...una escuela filoséfica muy antigna (que) sostenia que el origen
de todas las cosas es un sole principie dual, masculino y femenino gue
habia engendrado a los dioses, al mundo y a los hombres y, superan-
do todaviz esta actitud en ciertos hombres excepcionales, como el rey de
Tezcoco, Nezahualcéyotl, aparece ya la idea de la adoracién prefercnte
a un dios invisible que no se puede representar, Hamade Tloque Ne-
kuague o Ipelnemohuani, “el dios de la inmediata vecindad”, “Aquei
por quien todos viven”. . .5®

Mas, como “nunca han tenido gran popularidad los dio-
ses de los filésofos”, la cosmovisién religiosa del pueblo az-
teca siguié desarrollindose por su propia cuenta.

Si reflexionamos ahora sobre los datos aportados por Ca-
so, veremos que distingue en ellos tres capas o substratos en
la cosmovisién religiosa de los aztecas:

1. El substrato popular: politeista.

2. El substrato sacerdotal: trata de réducir lo miltiple a
meros aspectos de una divinidad.

3. El substrato filoséfico: habia una escuela filoséfica
muy antigua que afirmaba el principio césmico dual y aun
pensadores aislados que se acercaban al monoteismo.

87 Caso, Alfonso, La Religin de los Astecas, p. 7, (Ver también: E! Pue-
blo del Sal, pp. 1617.)

%8 (pera citata, pp. 8 ¥ 17,

8 Ihid, pp. B ¥ 18,
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Habiendo sefialado asi por vez primera en forma nitida la
complejidad de elementos del pensamiento azteca, consagra Ca-
so principalmente su atencién al estudio de los dos primeros
sebstratos: el popular y el sacerdotal, refiriéndose secunda-
riamente al estrictamente filosofico, ya que el {in de sus trabajos
es estudiar la religién azteca. Expone luego ordenadamente los
mitos de la creacion de los dioses, la distribucion césmica se-
giin los cuatro puntos cardinales, la creacién del hombre, los
cuatro Soles, la misién de Quetzalcéatl y sus luchas con Tez-
catlipoca, los atributos de los dioses del fuego, del agua, de la
vegetacion, de la tierra y de la muerte.

Pero, hurgando en la cosmovisién religiosa, no se detiene
Caso en la mera exposicién de los grandes mitos, sino que
descubre la clave, o leit-motiv, del pensamiento azteca: el hom-

bre concebido como colaborador de los dioses, particularmente
el sol, Huitzilopochtli:

“...el joven guerrero que nace todas las mafanas del vientre de la
vicja diosa de la tierra y muere todas las tardes para alumbrar con su
luz apagada ¢l mundo de los muertos. Pero al nacer el dios tiene que
entablar combate con sus hermanos, las estrellas y con su hermana,
la luna, y armado de la serpiente de fuego, el rayo solar, todos los
dias los pone en fuga y su victoria significa un nuevo dia de vida para
los hombres, Al consumar su victoria es llevado en triunfo hasta el
medio del cielo por las almas de los guerreros que han muerto en la
guerra o en la piedra de los sacrificios, y cuando empieza la tarde, es
recogido por las almas de las mujeres muertas en parto, que se equi-
paran & los hombres porque murieron al tomar prisionero un hombre,
el recién nacido... Todos los dias se entabla este divine combate;
pero para que iriunfe el sol, es menester que sea fuerte y vigoroso,
pues tiene que luchar contra las innumerables estrellas... Por eso el
hombre debe alimentar al sol, pero como dios que es, desdeiia los
alimentos groseros de los hombres y sblo puede ser mantenido con
la vida misma, con la substancia migica que se encuentra en la sangre
del hombre, el chalchihuad, el “liquido precioso™, el terrible néctar de
que se alimentan los dioses. .

Ei azteca, el puchlo de Huitzilopochtli, es el pueblo elegido por
el sol; es el encargado de proporcionarle su alimento; por eso para é1
la guerra es una forma de culto y vna actividad necesaria...” ¥ '

Tal concepcién que viene a hacer de los aztecas *“el pue-

blo del Sol”, como acertadamente los ha designado Caso, apa-
rece asimismo confirmada en los cuidadosos analisis hechos

0  Caso, Alfonso, La Refigidn de los Aztecas, pp. 10-11.
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por el mismo autor, del viejo simbolo azteca del iguila y el
nopal. Aunando en su estudio, las apertaciones de la arqueo-
logia con los datos ofrecidos por los cronistas y las fuentes na-
huas directas, concluye Caso afirmando que:

“el 4guila sobre ¢l nopal significa entonces que el Sol esta posado en el
lugar en que recibia su aliento. El nopal, el arbol espinoso que pro-
* duce la tuna roja, es el irbol del sacrificio; y segiin la mitologia, sélo
| el sacrificio de los hombres podra alimentar al Sol; sblo ofreciéndole
la tuna colorada, podri el ave solar continuar su vuelo.” 92

De esta idea fundamental, de ser “un pueblo con misién”
se deriva, como lo hace ver Caso, el sentido mismo de la vida
y del obrar de los astecas: hasta cierto punto de ellos depende
que el universo siga existiendo, ya que si el Sol no se alimenta
no podra continuar su lucha sin fin. Y al estar el azteca al lado
del Sol, se considera al Iado del Bien en un combate moral
contra los poderes del Mal. Tal es, en resumen, el meollo mis-
mwo de la cosmovisién mitico religiosa de los aztecas y el resorte
secreto que hizo de ellos los creadores del Imperio Mexicano
y de la gran ciudad lacustre centro del mundo temochea. Las
investigaciones y trabajos de Caso sobre lo que constituye el
niicleo dindmico de la principal porcién de los nahuas al tiempo
de la Conquista, servirdn de base insustituible para la ulterior
bisqueda de las ideas estrictamente filoséficas de “esa escuela
muy antigua® de que nos habla también el mismo Caso.

1) SousTELLE

Existe otro importante estudio, verdadero complemento de
los trabajos de Caso: El pensamiento cosmoldgico de los anti-
guos mexicanos, del Dr. Jacques Soustelle, notable antropélogo
e historiador, varias veces residente en México.™

Puede describirse su mencionada obra como una apretada
sintesis en la que van presentindose con claridad y siempre
sobre una firme base documental, las concepciones fundamen-
tales de los nahuas sobre el origen del mundo, los cuatro so-
les, el Sol, los astros y cielos, la tierra y la vegetacidn, las

91 Caso, Alfonso, El Aguila y el Nopal, en op. cit., f 102.
92 SQUSTELLE, Jacques, Lo Pensée Cosmologique des onciens mexiceins,
Hermann et Cie. Ed., Paris, 1940.
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moradas de los muertos, los puntos cardinales, el espacio y el
tiempo.

Mas no sélo estd el valor de esta obra en ser una bien lo-
grada sintesis de la cosmologia nidhuatl, ya que ademas con
frecuencia nos encontramos en ella acertadas consideraciones
que ponen de manifiesto lo bien meditado del estudio de Sous-
telle. Asi, por ejemplo, refiriéndose a la naturaleza de la len-
gua ndabuatl, dice:

¥...puede ser caracterizada como un instrumento de trasmision de
asociaciones tradicionales, de blogues, si se quiere, de enjambres de ima.
genes. ..

Ahora bien, lo que caracteriza el pensamiento cosmolégico mexi-
cano, es precisamente la ligacién de imigenes tradicionalmente asocia-
das. El mundo es un sistema de simbolos que se reflejan mutuamente:
colores, tiempos, espacios orientados, astros, dioses, hechos histéricos,
todos encuentran una cierta correspondencia. No nos encontramos en
presencia de ‘largas cadenas de raciocinios’, sino de una implicacién
reciproca y continua de los diversos aspectos de un tode.” %

Tras exponer y comentar las principales ideas cosmologi-
cas nahuas, da Soustelle una interpretacién final de su mundo
espacio-temporal:

“Asi, el pensamiento cosmoldgico mexicano no distingue radical-
mente el espacic y el tiempo; sé rehusa sobre todo a concebir al espa-
¢i¢ ¢omo un medio neutro y homogéneo independiente del desenvol-
vimiento de la duracién. Esta se mueve a través de medios heterogéneos
y singulares, cuyas caracteristicas particulares se suceden de acuerdo
con un ritmo determinado y de una manera ciclica, Para el pensa-
miento mexicano no hay un espacio vy un tiempo, sino espacios-tiempos
donde se hunden y se impregnan continuamente de cualidades propias
loz fenémenos naturales y los actos humanos, Cada ‘lugar-instante’,
complejo de sitio y acontecimiento, determina de manera irresistible
todo lo que se encuentra en él. El mundo puede compararse a una de-
coracién de fonde sobre la cual varios filtros de luz de diversos co-
lores, movidos por una méquina incansable, proyectaran reflejos que

- s suceden y superponen, siguiendo indefinidamente un orden inalte-

rable. En un mundo semejante, no se concibe al cambio como ¢l resul-
tado de un devenrir mas o menos desplegado en la duracién, sino come
una mutacién brusca y total: hoy es el Este quien domina, mafiana
serd el Norte; hoy vivimos todavia en un dia fasto y pasaremos sin
transicién a los dias nefastos nemeontemi. La ley del mundo, es la al-
ternanciz de cualidades distintas, radicalmente separadas, que domi-
nan, se desvanecen y reaparecen eternamente,” ™

%2 Jhbid, p. 9.
8 Ibid., p. B5.
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Al lado de El pensamiento cosmolégico de los antiguos me-
xicanos, mencionaremos otro libro también fundamental de Sous-
telle: La vids cotidiana de los aztecas®

Destinada esta obra a un piblico mas amplio, sl igual que
otros articulos publicados por Soustelle en varias revistas, en-
cierrs no obstante, valiosas exposiciones y comentaries sobre
la concepcién azteca del mundo, Son especialmente importantes
los capitulos III, V y VII en los que se refiere expresamente
a la cosmovision y religin aztecas, a su sistema educativo, a su
ética y orden social, asi como a sus artes. Resumiendo su juicio
sobre la cultura y el pensamiento azteca, termina Soustelle este
libro con el siguiente pérrafo que transcribimos integramente:

“La cultura de los antiguos mexicanos, tan sibitamente aniqui.
lada, es una de aguellas de las que puede enorguilecerse la humanidad
de ser creadora. Esa cultura debe tener su sitio en el espiritu y en
el corazén de aquellos para quienes nuestro comin Patrimonio estd
formedo por todos los valores concebidos por nuestra especie, en tode
tiempo y lugar, entre nuestros tesoros dl; mas valor, por ser boce
frecuentes. De tarde en tarde, en lo infinite del tiempo y en medio de
la enorme indiferencia del mundo, algunos hombres reunidos en so-
ciedad, crean alge que los sobrepasa, una civilizacién. Son los creado-
res de culturas. Y los indios de Anihuac, al pie de sus volcanes, a ls
orillz de sus lagos, pueden ser contados entre esos hombres,” o

m) Ramos

En estrecha relacién con el pensamiento cosmologico de los
aztecas y con esa “‘escuela filoséfica muy antigua” de que nos
habla Caso, debemos aludir aqui al capitulo inicial de Ia Histo-
ria de la Filosofia en México del Dr. Samuel Ramos, iniciador
de Ias investigaciones filoséficas sobre lo mexicano.”” En dicho
capitulo titulado: *“;Hubo filosofia entre los antiguos mexica-
nos?”, sefiala Ramos con verdadero sentido eritico el meollo
de la cuestién: es necesario contar con fuentes suténticas para
poder responder en forma definitiva, Admite que,

o  SousTeLLE, Jacques, La ¥ie guatidienne des astdques a la veille de o
conguéie espugnole, Libraire Hachette, Paris, 1955, )
#  SopsteLir, Jacques, ep. cit., fn 275.
87 Ramos, Samuel, Historia de la Filosofia en México, UNAM, Imprenta
Universitaria, México, 1943, (El mismo trabajoe de Ramos: “;Hubo Filosofia
entre los antiguos Mexicanos?”, fue publicade en Cusdernos Americanos, Afio 1,
Vol 11, pp. 132.145.)
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“La astronomia de los aztecas y de los mayas, aun cuando se en-
cuentre vinculada con ideas religiosas, constituye sin duda alguna un
esfuerzo racional por conocer el universo. . .

Las concepciones astronémicas muestran su parte racional en aque-
lvs puntos ge-tenian que servir como sistemas de referencia para la
cronologia. La astronomia esti pues, forzosamente ligada con la arit-
mética para formar el Calendario y en éste se expresa de un modo

claro la concepcién temporal que estos pueblos se hacian del Uni-
verso.. . " %

Con la mira siempre puesta en la necesidad de conocer las
fuentes, se refiere Ramos a un pequefic estudio de Salvador
Dominguez Assiayn publicado en la desaparecida Revista Con-
tempordneos, como extracto de una obra en preparacion sobre
la civilizacién de los antiguos mexicanos.” Desgraciadamente,
en dicho estudio Dominguez Assiayn, no cbstante sus magnifi-
cas intenciones que le hacen atribuir fantasticamente a los na-
huas un conocimiento de la “inmortalidad de la energia y de la
materia, reconociendo la contemporaneidad de ambas™, no sefia-
la la existencia de fuentes directas, en las que pudieran estar
auténticamente expresadas por lo menos algunas de las opinio-
nes de los antiguos sabios o filésofos mexicanos.

Tan sélo los textos filoséficos nahuas recogidos principal-
mente por Sahagiin de labios de los indios viejos y pasados
luego “por triple cedazo™ de comprobacién histérica, podran
responder en forma cierta y definitiva a la pregunta de Ramos.
Por esto juzgamos que es mérito de éste el haber planteado asi
la cuestion. jHubo filosofia entre los antiguos mexicanos?, de-
jendo pendiente la respuesta de la existencia de fuentes autén-
ticas.

n) GarBay

Fue precisamente el Dr. Angel Ma. Garibay K., conocedor
mejor que nadie de los innumerables textos nahuas que &l mis-
mo ha paleografiado y traducide, quien por vez primera nos
sefial6 sin vacilaciones la existencia de fuentes auténticas para
el estudio de la filosofia ndhuatl. Todo el que haya leido sus
antologias de poesia lirica y épica nahuas, o su més amplia

® Ibid, pp. 11 ¥ 13,
2 Domincuez Assiarn, Salvador. “Filosofia de los Antiguos mexzicanos”, en
llfieaista Ci))memponﬁ:ms, nim. 42.43, pp. 209225 (citado por Ramos, op cit.,
gina 14).
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obra sobre literatura ndhuatl, habrd encontrado ya no pocos
textos en verso o en prosa, en los que surgen dudas o se plan-
tean problemas de hondo sentido filoséfico. Asi, para aducir
s6lo un ejemplo, nos encontramos en su Historia de la Literaiura
Ndhuatl un viejo poema en el que meditando en Ipalnemoani
(el dador de Ia vida), se despierta de pronto la inquietud me-
tafisica, expresada en angustiosa pregunta sobre la realidad y el
valor de la vida presente:

“Pero, jalgo verdadero digo?
aqui, ch ti por quien se vive,
solamnente estamos sofiando,
solamente somos como Guien despierta a medias
¥ se levanta...” 2%

O, aquella otra serie de preguntas sobre el més alla, del
que implicitamente se confiesa no saber nada con certeza:

“350n llevadas las flores al reine de la muerte?
ijEs vexrdad que nos vamos, es verdad que nos vamos!
¢ A dénde vamos, ay, a donde vamos?

¢ Estamos alla muertos o vivimos ain?

¢ Otra vez viene alli el existir?” 19

Y asi como estos, nos salen al paso en incontables ocasio-
nes discursos y poemas, que con igual derecho que las senten-
cias de Her4clito, €l poema de Parménides o los himnos védicos,
merecen ser tenidos por reflexiones filoséficas.

Pero, atin hay més, cuando atraidos por los muchos textos
semejantes a los citados, nos propusimos investigar seriamente
las fuentes del pensamiento ndhuatl, nos encontramos con que
el mismo Garibay habia ido seleccionando ya con fino sentido
critico varios textos de contenido estrictamente filoséfico, del
vasto material paleografiado y traducido por él. Dichos textos
amablemente puesios a nuestra disposicién por Garibay, asi co-
mo olros que encontramos por nuestra cuenta, como aquel en el
que se describen expresamente los atributos y funciones de los
“sabios o philosophos”, como anotd Sahagtin al margen del
manuscrito, constituyen precisamente las fuentes buscadas, cu-
yo origen y valoracién critica hemos dado ya anteriormente.””

100 Gamnsay K., Angel MY, Historia de la Literatura Ndhuetl, T. 1, p. 141,
10t Jhid,, p. 186,
12 Dy grende ayuda nos han side asimisno las versiones paleogrificas de
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it} FERNANDEZ

Junto con el aprovechamiento de estas fuentes escritas,
existe también la posibilidad de leer el pensamiento nahuatl en
sus expresiones artisticas como la escultura. Y nadie que sepa-
mos ha logrado esto con tanto acierto como el Dr. Justino Fer-
nandez quien en su magnifica obra Coatlicue, esiciica del arte
indigena antiguo, descubre el hondo simbolismo implicado en
la estatua de Coatlicue, 1a diosa de la tierra. Asi, proponiendo
claramente el fin de su investigacién, nos dice el mismo Justino
Fernindez:

“...lo importante ahora es encontrar el ser histérico de la mundivision
azleca, es decir: el ser de los dioses y ¢! ser de la existencia humana,
ambos en relacion esencial, para Hlegar a comprender el ser histérico
de la belleza de Coatlicue, que es nucstro objetivo final.

Los aztecas vivieron el principio del movimiento en los dioses, en
la vida, en el hombre y en todo ser generado por ellos, por eso su cul-
tura y su arte tienen un sentide dinamico, tras de un aparente estatis-
wo. El ser de su mundivisién es dinimico. Mas hay que aprender el
sentido profundo de ese dinamismo, hay que comprender cémo lo sin-
tieron, pensaron e imaginaron, y para eso hay que volver a Coatlicue,
para ne apartarnos de nuestro punto de partida y de llegada.” 12

Que Justino Fernindez logré cabalmente su cometido, es
decir, que supo leer en la piedra la mundivision azteca, nos
lo prueba su obra y nos 1o confirma Samuel Ramos en su pré-
logo a Coaslicue: “arroja una luz inesperada para fijar con
precisién la visién césmica de los aztecas™.*™

Seler, Lehmann, Schulize-Jena, Anderson y Dibble, que se han heche bereméritos

de la cultura mexicana al publicar los textos recopilados por Sahagiin, menciona-

doa ya al tratar de las fuentes,

249;03 Ferwinoez, Justino, Coatlicue, estética del arte indigena antiguo, pp
-254). :

4 fhid,, p. 12.

Casi simultaneamente con la apericién de la primera edicién del presente
libre (1956}, la arquedloga Laurette Sejourné publicé en Londres nna obra titu-.
lada Burning Water, Religion in Ancient Mexico, Thames and Hudsen, London-
New York, 1956. (Publicada en castellano: Pensamiento y Religion en el México
Andguo, Colecc. Breviarios del Fondo de Cultura Econémica, México, 1957).

En diche libre, su autora, partiende principalmente del estudie interpreta.
tive do numerosos glifes y pintuoras, entre otros de los importantes murales des-
cubiertos por ella misma en Zacuala {Teotibuacén), muestrs lo mas elevado del
pensamiento religioso y espiritualista_prehispanico y de su dios y héroe enltural
Quetzalcdatl, como creador de una de las grandes concepciones religiosas de la
bumenidad, en contraposicién con las ideas del grupo azteca acerca de la guerra
¥ los sacrificios humanos.
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Encontrindonos pues ante estos recientes trabajos de in-
vestigacién sobre la cultura néhuatl, acerca de su literatura,
de su estética y religion y conociendo las maravillas descubier-
tas en dichos campos por Garibay y Justino Fernéndez, in-
tentaremos penetrar avanzando sobre la firme base de nuestras
fuentes, en el terreno de lo que fue en sentido propio la file-
sofia nihuatl. Con este fin dividiremos nuestro trabajo en la
siguiente forma: mostraremos en primer término la existencia
de inquietudes y problemas de cardcter filosofico, asi co-
mo de hombres dedicados a buscar el saber racional, es decir,
la existencia de filésofos (Capftulo 1),

Posteriormente analizaremos los textos en que aparecen sus
concepciones e ideas cosmolégicas (Capitulo IT); sus ideas me-
tafisicas y teolégicas (Capitulo 1II) ; su pensamiento acerca del
origen, situacién y destino humanos (Capitulo IV), asi como
su imagen del hombre en cuanto creador de una forma de vida:
los principios de sus sistemas educativo, élico y juridico, el
pensamiento mistico-guerrero de Tlecaélel y la concepcion
nahuatl del arte (Capitulo V), para terminar con una bisqueda
acerca de los posibles origenes del pensamiento nabuatl (Capi-
tulo VI). Y expresamente aclaramos que los textos filoséficos
que aqui van a estudiarse constituyen sélo una muestra de los
muchos que podrian aducirse. Nuestro trabajo serd en este sen-
tido un mero abrir brecha en el campo virgen de la filosofia
de los nahuas.

En otm obra suya, Un Pdlacie de la Ciudud de los Dioses, Insiituto Nacional
de Antropologia e Historia, México, 1959, confrontando numeresos textos de pro-
cedencia nahuail prehispiniea con las pinturas teotibuacanss de Zacuala, muestra
lo aptigiedad de varias doctrinas y conceptos que, vigentes aiin en ¢l tiempo de 12
Conquists, parecen tener sus raices en ¢l periode clasico de la ciudad de Jos dio-
ses, anm apreciar la importancia de este wrabajo bastard con nolar que las pin-
turas estudiedas en él por la sefiora Sejourné constituyen elgo asi como un gran
“sédice mural”, el més antiguo que se conoce del mundo nihuatl prehispanico.

El profesor holendés Rudolph A. M. Van Zantwijk, publied en 1957 nn
breve estudio titulado “Aztec Hymus, as the Expression of the Mexican Philossphy
of Life” en la revista Internationales Archiv fir Emographie {Vol. XLVIIL, N° 1,
pp. 67-118, Leiden, Holanda, 1957). En dicho trabajo, muesira su antor la posi-
bilidad de estudiar sobre lz base de los himnos y poesias recogidas a rajz de la
canquista conceptos fundamentales como son, entre otros, el de Ja Divinidad Su-
prema, ol politeismo azteca, el significado de la guerra florida, tas ideas de la
vida y la muerte, Es particalarmente importante subrayar que en su hreve estudio
¢l Sr. Van Zamwijk apoya siempre sus conclusiones sobre un andlisis de los varios
textos cuyo original en nihuatl ofrece en todos loa casos,

Sc trata pues de un estudio que sungue breve, esta muy lejos de ser uns me-
ra copia y repeticion de irabajos amicriores, como resuliado que ea de una
investigacion de primera mano.




INVESTIGADORES DEL PENSAMIENTO NAHUATL o3

A manera de apéndices a este estudio, afiadiremos el ori-
ginal nhuatl de todos los textos citados, al igual que un “vo-
cabulario filoséfico nahuatl”, en el que se explicard el sig.
nificado preciso de varios de los términos filoséficos nahuas,
que hayamos ido encontrando en los textos.

En esta forma, haciendo rigurosa labor de ex-égesis y hu-
yendo siempre de la que llamariamos eis-égesis, o airibucién
de un sentido ajeno a los textos, procuraremos poner de mani-
fiesto la insospechada riqueza de los principales aspectos de
un pensamiento que supo descubrir y abordar muchos de los

grandes temas que han preocupado a los filésofos de todos
los tiempos.



CapituLo 1

EXISTENCIA HISTORICA DE UN SABER FILOSOFICO
ENTRE LOS NAHUAS

La cosmovisién mitico-religiosa de los nahuas de princi-
pios del siglo xv1 nos es hoy conocida gracias a investigadores
como Seler, Caso, Soustelle, Garibay y Fernéndez, que han
logrado reconstruirla sobre la base de las fuentes directas ¥
desde diversos puntos de vista. Particularmente Alfonso Caso
ha mostrado cuél era la estructuracién interna de esa visién
del mundo, en la que los diversos mitos césmicos y las creen-
cias sobre un mis alli giraban alrededor del gran mito solar,
que hacfa especificamente de la nacién azteca “el pueblo del
Sol”.

Mas, no obstante el afdn de unidad y los penetrantes atis-
bos presentes en la compleja cosmovisién nahuatl, hay que re.
conocer que si el pensamiento de sus sabios no hubiera llegado
mas lejos, entonces la filosoffa en sentido estricto no habria
aparecido entre ellos. Porque, aun cuando los mitos y creen-
cias son la primera respuesta implicita al misterio latente del
upiverso, én realidad filosofar es algo mis que ver el mundo
a través de los mitos.

Dar una definicién de filosofia que sea aceptada por las
varias escuelas, es cosa dificil. Sin embargo, creemos que to-
dos admitirin que para filosofar en sentido estricto se requiere
la percepcién explicita de problemas en e} ser de las cosas. Es
menester admirarse y dudar de las soluciones ya hechas —fru-
to_de la_tradicién o la_costumbre~ para poder preguntarse
racionalmente sobre el origen, ser y destino del universo y del’
bombre. Son filésofos quienes experimentan la necesidad de
explicarse €l acontecer qae las cosas, o se preguntan formal-
mente cuil es su seniido y valor, o yendo ain miés lejos, “in-
quieren sobre la verdad de la vida, el existir después de Ia
muerte, o la posibilidad misma de conocer todo ese trasmundo
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—mais alla de lo fisico— donde los mitos y las creencias ha-
bian situado sus respuestas. Inquietarse y afanarse por esto
es filosofar en sentido estricto.

Ahora bien, jtenemos pruebas ciertas de que tal inquietud
y afin hayan aparecido entre los nahuas? ;Hubo entre ellos
quienes empezaran a dudar de los mitos, tratando de raciona-
lizarlos, hasta llegar a plantearse en forma abstracta y uni-
versal cuestiones como las arriba mencionadas?

Con base en la evidencia de los documentos nahuas exami-
nados al tratar de las fuentes, nuestra respuesta es decidida-
mente afirmativa. Los textos originales libres de toda inter-
pretacién que pudiera falsear o desviar fantisticamente su
sentido, irin apareciendo a lo largo de este estudio, hablando
por si mismos. Confesamos, desde luego, que la version cas-
tellana que de dichos textos daremos, no obstante ser escrupu-
losamente fiel, dificilmente alcanzar a mostrar la maravillosa
coneisién y lo matizade de la lengua néhuatl, Por esto, en un
apéndice se ofrecerdn también los textos en su lengua original,
asi como un “vocabulario filos6fico nihuatl”, en el que se
analizaréin varias palabras compuestas, de las que Gnicamente
se hallan sus elementos en los diccionarios cldsicos, pero no
filoséficos, de Molina y Remi Simeon. Y es que el méhuatl,
asi como el griego y el alemin, son lenguas que no oponen
resistencia a la formacién de largos compuestos a base de la
yuxtaposicién de varios radicales, de prefijos, sufijos e infijos,
para expresar asi una compleja relacién conceptual con una
sola palabra, que llega a ser con frecuencia verdadero pro-
digio de “ingenieria lingiiistica”." Es pues en este sentido el
idioma nahuat! un adecuado instrumento para la expresién del
pensamiento filoséfico que, como veremos, se refleja a veces
aun en la misma estructura interna de los términos.

1 Sobre la filosofis implicada en el idioma nihuatl, véase ¢l interesante
trabajo del Dr, Agustin de )a Rosa: Estudio de iz Filosofia ¥ rigueza de ila len-
gug meaicena, Guadalajara, 1889

La parte mas intercsants del estudie del Dr. De la Rosa fue reimpresa en
un suplemento de la revista Et Casetera, Guadalajan, Jal., marzo de 1950, ni-
mero 1, pp. 1-15.

|
!



DESCUBRIMIENTO DE LOS PROBLEMAS

Las primeras dudas e inquietudes que agitaron .al pensa-
miento nihuatl, y gque a continuacién presentamos traducidas,
tomando en cuenta lo anteriormente dicho, se conservan bajo
la forma de lo que hoy llamariamos “pequefios poemas”, Al
lado de cantares religiosos, poemas épicos, erdticos y de cir-
cunstancia, nos encontramos en la rica Coleccion de Cantares
Mexicanos, de la Biblioteca Nacional de México, esos peque-
fios rozos en los que aparecen en toda su fuerza —hasta di-
riamos que lirica y draméticamente a la vez— las més apre-
miantes preguntas de la filosofia de todos los tiempos. Ya
hemos tratado, al presentar nuestras fuentee, de la autenticidad
y antigiiedad prehispénica de estos Cantares. Sélo precisaremos
ahora —siguiendo en esto a Garibay— que dichos textos pro-
ceden del periodo comprendido entre 1430 y 1519. Lo cual
no quiere decir que se excluyan influencias mucho mas anii-
guas, asi como ideas y tradiciones toltecas, ete. Se sefialan tni-
camente esas fechas como puntos ciertos de referencia crono-
logicaZ® No afirmamos tampoco que todos los textos aducidos,
gean obra de un mismo autor. Lo que si sostenemos es que
eontienen auténticos problemas descubiertos por el pensamiento
néhuatl antes de la conquista. Asi, el primero que vamos a
presentar puede describirse como una serie de preguntas sobre
el valor de lo que existe, en_relacién con el afén humano de
encontrar satisfaccién. en las cosas que estdn sobre la tierra:

“3Qué era lo que acaso recordabas?
é’Dénde andaba tu corazon?
or esto das tu corazin a cada cosa,
sin rumbo lo llevas: vas destruyendo tu corazén.
Sobre la tierra, jacaso puedes ir en pos de algo?”?

2 Las razones histéricas ?:e presents Garibay para adoptar esas fechas,
paeden verse en su Hisioria de la Liseratura Ndhuati, 1, 1, pp, 22-24.

3 My Coleccion de Contares Mexicanos. Original en la Biblioteca Na.
cional de México, Ed, fototipica de Antonio Pefiaficl, México, 1904, fol. 2, v.

En el Apéndice 1 a este trabajo se ofrecerin tedos los textos citades em
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Un breve comentario de tres conceptos fundamentales ex-
presados en este pequefio poema, nos revelard, desde luego, la
hondura de pensamiento de la que estamos llamando proble-
mdtica nihuatl,

El primero aparece en las dos lineas iniciales. Se pregunta
en ellas qué es lo que memoria y corazén pueden encontrar
de verdaderamente valioso. Dice el texto, ;qué era lo que tu
mente y corazén hallaban? Tu corazén: moyollo. Como lo ve-
remos més detenidamente, el complejo idiomético nihuatl mix,
moyollo (tu cara, tu corazén), significa “tu persona, tu propio
ser”. Apareciendo aqui tan sélo la segunda parte de dicho
modismo, obviamente se estd aludiendo a la persona en su sen-
tido dinimico, en cuanto busca y desea. Como comprobacién
de esto puede afiadirse que yéllotl (corazén), es un derivado de
la misma rafz que ollin (movimiento), lo que deja entrever la
més primitiva concepeidn nshuatl de la vida: yoliliztli; y del
corazon: yéllotl, como movimiento, tendencia.

Otra idea de suma importancia surge también en la tercera
y cuarts lineas del poema; el hombre, es un ser sin reposo,
da su corazén a cada cosa (timéyol cecenmana) y andando
sin rumbo (ahuicpa), perdiendo su corazén, se pierde a si
mismo. _ '

Apremiante aparece asf la pregunta de la linea final: so-
bre la tierra, jacaso puedes ir en pos de algo? (In tlaticpac
can mach 1 itlativh?), que traducida literalmente, plantea el
problema de la posibilidad de dar con algo capaz de satis-
facer al corazon (al ser todo) del hombre, aqui, “sobre la
tierra” (in tlalticpac). Término que como veremos se contra-
pone con frecuencia al complejo idiomético topan, mictlan, “lo
(que estd) sobre nosotros, en la regién de los muertos”, es de-
cir, el mis alli, Tlelticpac (lo sobre la tierra) es por consi-
guiente lo que esti aqui, lo que cambia, lo que todos vemos, lo
manifiesto. Siendo prematuro querer penetrar més en el signi-
ficado de este par de conceptos opuestos, sélo hacemos notar
ahora cual es el verdadero sentido del problema descubierto por
la mente ndhuatl acerca del valor de las cosas en el mundo
cambiante de talticpac.

Un poco mis abajo, en otros textos de la misma coleceién,

su oxiginal ndbuatl. Para facilitar su localizacién, afiadiremos en cada caso a la
respectiva cita la sigla AP I {(apéndice I}, seguida del némero asignade s cada
texto en el apéndice. Asi, este primer texto tiene su original nhuad en AP [ 1,
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ahondando ain mis en la pregunta sobre la urgencia de en-
contrar algo verdaderamente valioso en slalticpac (sobre la
tierra), se plantea abiertamente el problema de la finalidad
de la accién humana:

“4A dbnde iremos?

Soélo a nacer venrimos.

Que alld es nuestra casa:

Donde es el lugar de los descarnados *

Sufro: nunca llegé a mij alegria, dicha.
¢Aqui he venido solo a obrar en vano?

No es ésta la region donde se hacen las cosas.
Ciertamente nada verdea aqui:

abre sus flores la desdicha.” §

Como lo muestran las lineas citadas, y otras semejantes
que pudieran también aducirse, los pensadores nahuas se vie-
ron_impelidos a la basqueda racional ante la realidad estru-
jante del sufrimiento y la urgenciz de encontrar una explica-
cidn a su vida y a sus obras amenazadas de exterminio por el
anunciado fin del quinto Sel, que habia de poner término a
toa_“v,#lﬂ.ﬂ%iﬁ_l‘?l!t_e.°§’ a la persuasion de que todas las cosas
tendrdn qgue perecer fatalmente se sumaba una duda profunda
sobre lo que pudiera haber més all4, que hace plantearse cues-
tiones como éstas:

1 #:5e llevan las flotes a la region de la muerte?

‘5 ¢Estamos alld muertos o vivimos aGn? ?

- ¢Donde esta el lugar de la Iuz pues se oculta el que da la vida?” 8

-

¢ Preguntas que implican ya abiertamente una desconfianza
respecto de los mitos sobre el més alli. Quienes se las plan-
tean no estin satisfechos con las respuestas dadas por el saber
religioso. Por eso dudan y admiten que hay un problema.
Quieren ver con mayor claridad cual es el destino de nuestras

v Ibid, fol. 3, r; AP I, 2. El lugar de los descarnades: Ximoayan, Era
ésta una de las formas de concebir el mis alld. De alla habremos de ocuparnos
mis adelante al tratar del problema de la supervivencia humana después de la
muerte,

* 1bid, fol. 4; v.; AP I, 3.

¢ Recuérdese el mito cosmogénice de los soles, segin e cual, tras la des
truccién de los soles de tigre, de viento, de fuego ¥ de agus, era la época actual
Is del sol de movimiento, Ollintonatiuk, que “como andan diclendo los viejos, en él
habrd movimientos de tierra, habri hambre y con esto pereccremos’. Anales de
Cuauhticdén (ed. de W. Lehmann), p. 62.

7 Ibid., fol. 61, r.; 4P I, 4.

$ lbid, fol. 62, r.; AP I, 4.
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vidas y consiguientemente, qué importancia tiene el afanarse
en ¢l mundo. Porque, si sobre la tierra nada florece y verdea,
a excepcion de la desdicha y si el mas alld es un misterio,
cabe entonces una pregunta sobre la realidad de nuestra vida,
en la que todo se asoma por un momento a la existencia, para
luego desgarrarse, hacerse pedazos y marcharse para siempre:

“3Acaso de verdad se vive en la tierra?

No para siempre en la tierra: sblo un poco aqui.
Aunque sea jade se quiebra,

aungue sea oro se rompe,

aunque sea plumaje de quetzal se desgarra,
no para siempre en la tierra: sélo un poco aqui”.?

La vida en ilalticpac, sobre la tiexra, es transitoria, Al fin
todo habri de desaparecer. Hasta las piedras y metales pre-
ciosos seran destruidos. ;No queda entonces algo que sea real-
mente firme o verdedero en este mundo? Tal es la nueva pre-
gunta que se hace el pensador nahuatl, dirigiéndola en forma
de didlogo a quien tradicionalmente se cree que da la vida, a

3 Acaso hablamos algo verdadero aqui, dador de la vida?
Solo sofiamos, s6lo nos levantamos del suefio.

sblo es un sveilo. . .
Nadie habla aqui de verdad.,.” 1

Arraigada persuasion que hace afirmar que la vida es un
suefio, no ya sélo en los cantares recogidos por Sahagln, sine
también en las exhortaciones morales de los Huehuetlaiolli o
charlas de los viejos. Negéndose todo cimiento y permanencia
a lo que existe en tlalticpac (sobre la tierra), surge una de
laz interrogaciones més hondas y angustiosas: ;hay alguna es-
peranza de que el hombre pueda escaparse, por tener un ser
mds verdadero, de la ficcién de los suefios, del mundo de lo
que se va para siempre?

® Ms. Cantares Mexicanos, fol. 17, r.; AP [, 5. Este texto es atribuide por
el compilador de los cantares al rey Nezahualedyot! (1402-1472), sobre quien
tanto se ha faniaseado. Excediendo nuestros limites <l adentramos aqui en wn
examen critico de lo que llamariamos las fuentes c!nn ¢l estudio de la vida y
pensamiento de Nezahualebyort —loa Andes de Cumwheildn, Ixelilzdchitl v el
Ms, de los Contores— sefialaremos siquicra los puntos fundamentales de este
tema en ¢l capitulo en el que estudiszemos las comcepciones nahuas sobre la

vinidad,
1 Jbid, fol. 5, v. y fol. 13, r.; AP I, 6.
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“¢Acaso son verdad los hombres?

Por tanto ya no es verdad nuestro canto.
JQué estd por ventura en pie?

gQué es lo que viene a salir bien?™1!

Para la mejor comprension de este texto diremos sélo que
verdad, en ndhuatl, reltiliztli, es término derivado del mismo
radical que tlanélhuatl: raiz, del que a su vez directamente se
deriva: nelhudyotl: cimiento, fundamento. No es por tanto mera
hipdtesis el afirmar que la sflaba temética NEL- connota origi-
nalmente la idea de “fijacién sélida, o enraizamiento profundo”.
En relacién con esto, puede pues decirse que etimolégicamente
verdad, entre los nahuas, era en su forma abstracta (neltiliztli)
la cualidad de estar firme, bien cimentado o enraizado. Asi se
comprendera mejor la pregunta del texto citado: gAcaso son verdad
los hombres?, que debe entenderse como: jacaso poseen los hom-
bres la ¢ualidad de ser algo firme, bien enraizado? Y esto mismo
puede corroborarse con la interrogacién que aparece dos lineas
después, en la que expresamente se pregunta, squé estd por
ventura en pie?, lo cual puesto en relacién con las afirmaciones
hechas sobre la transitoriedad de las cosas, adquiere su mas
completo sentide.

Podemos, pues, concluir —libres de toda fantasia— que
la preocupamdn néhuatl al inquirir si algo “era verdad” o

“estaba en pie”, se dirigia a querer saber si habia algo fijo,
bien cimentado, que escapara al s6{o un poce aqui, a la vanidad
de las cosas que_estan sobre la tierra (tlalticpac), que parecen
un suefio. Toca al lector juzgar si es que esta cuestién ndhuatl
del estar aigo en pie, tiene o no relacién con el problema fi-
loéfico del pensamiento occidental de la subsistencia de los
seres, que han sido concebidos como “sostenidos por un prin-
cipio trascendente” (escolésticos), o como apoyados en una
realidad inmanente de la que son manifestaciones (Hegel
panteismo), o sin apoyo alguno, “existiendo alli”, como quiere
el existencialismo. Pero lo que aqui nos interesa es haber
constatado qué preocupd a los nahuas, ante la honda experien-
cia de la fugacidad universal dé Tas cosas, la idea de encontrar
una furdamentacién del mundo y del hombre, como lo expre-
san sus ciiadas preguntas: “3qué esth por ventura en_ pie?,
sacaso son verdad los hombres?” Y para poder apreciar el

desarrollo mental que significa el preguntarse explicitamente
1 fhid, fol. 10, v; AP I, 1.
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acerca de la verdad de los seres humanos, es necesario que
recordemos tan s6lo el hecho de que entre los griegos este mismo
problema —planteado asi, racional y universalmente— sélo surgié
hasta la época de Sécrates y de los sofistas, es decir, después
de casi dos siglos de pensar filoséfico.'* Podemos pues, sostener
que aun desconociendo todavia las respuestas dadas por los
pensadores nahuas, basta con la sola enunciacién de sus pro-
blemas (;Sobre la tierra, se puede ir en pos de algo? ;Acaso
son verdad los hombres? ;Qué estd por ventura en pie?) para
afirmar que habia entre ellos no sélo mitos y aproximaciones,
sino antes bien un pensamiento vigoroso capaz de reflexionar
sobre las cosas, preglmténdose sobre su valor, su flrmeza o eva-
nescencia (json acaso un sueno9) hasta llegar por fin a ver
racionalmente al hombre —a s{ mismo— como problema.

Esto es lo que nos dicen los pocos textos presentados,
escogidos de entre otros muchos que tratan de problemas
semejantes, Queda, pues, establecide el hecho de una senie
de inquietudes y preguntas de tipo filoséfico —una problemdtica,
como dirfamos ahora— entre los nahuas anteriores a la venida
de los conquistadores. Sin embargo, creemos que el solo haber
probado la existencia de preguntas e inquietudes relacionadas
con el ser de las cosas y del hombre, no basta para poder
afirmar sin distingos la existencia de individuos dedicados
al quehacer intelectual de plantearse esas preguntas y sobre
todo de tratar de contestarlas. Es decir, la aparicién de esas
cuestiones pudo ser algo esporddico, sin que sea necesario dar
por supuesta la existencia de fildsofos. Cabe, pues, preguntarse
explicitamente, jtenemos pruebas histéricas de que haya ha-
bido entre los nahuas quienes se ocuparan de investigar el
ser de las cosas y del hombre, con miras a encontrar soluciones
a preguntas como las descubiertas en los textos?

Por verdadera fortuna tenemos la respuesta a esta cuestion
entre los datos proporcionados a Sahagiin por sus informantes
indigenas al mediar el siglo XVI. Pasamos, pues a examinar
el material en nahuatl recogido por Sahagin.

12 Babemos por los estudios de Jaeger, Mondolfo, etc., que ya antes del
pensamiento cosmolégico griego, habfa habido reflexiones ¢ inquietudes sobre
¢l sentido de la vida humana, pero como el mismo Jaeger expresamente lo
afirma, dichas preocupaciones no fueron aim filoséficas en sentido estricto,
sino su necesario antecedente histdrico. Sigue, pues, siendo exacto afirmar

que Séerates y los sofistas fueron los primeros en aplicar el pensamiento filoséfico
al tema del hombre, aproximadamente dos siglos después de Tales de Mileto.
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LOS SABIOS O FILOSOFOS

Ya hemos dicho que la informacién en nghuatl obtenida
por Sahagiin en Tepepulco, Tlatelolco y México, constituyé la
base principal sobre la que redacté su Historia general de las
cosas de Nueve Espafia. Y aun cuando esta obra no es en modo
alguno una mera versién castellana de los textos nahuas, pueden
descubrixse en ella no obstante, secciones enteras que traducen
casi al pie de la letra o resumen lo que en varios textos de los
informantes indigenas se dice.

Ser, pues, una especie de guia y comprobacién el buscar
primero en la Historig algo de lo que puede referirse a la
existencia de sabios o filésofos entre los antiguos mexicanos,
antes de pasar a exponer lo que se contiene en los textos nahuas
originales. Asi, ya desde la Introduccién al libro primero, nos
dice Sahagiin que:

“Del saber o ciencia de esta gente, hay fama que fue mucho como
parece en el libro décimo, donde en el capitulo XXIX se habla de los
primeros pobladores de esta tierra y se afirma que tuvieron perfectos
fildsofos y astrélogos, ,.” 13

Pasando ahora al Prélogo del Libro VI, dedicado por ente-
ro a la exposicién de “la Retérica y Filosofia Moral y Teologia
de la gente mexicana”, y que es todo un riquisimo reperterio de
sus opiniones y doctrinas, nos encontramos con que el mismo
Sahagiin certifica alli una vez mis la autenticidad de toda esa
mina de datos ya que, '

“En este libro se verd muy a buena luz, que lo que algunos émulos
han afirmado, que todo lo escrito en estos libros antes de éste y des-
pués de éste, son ficciones y mentiras, hablan come apasionados v
mentirosos, porque lo que en este volumen estd escrito, no cabe en
entendimiento de hombre humano el fingitlo ni hombre viviente pu-
diera contradecir el lenguaje que en él esti; de modo que, si todos

13 SanacON, fray Bernatrdine de, Historia Generd de las cosas de Nueva
Espaiie, ed. de Acosts Saignes, México, 1946; ¢. I, p. 13.
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fos indios entendidos fueran preguntados, afirmarian que este lengua.
je es propio de sus antepasados y obras que ellos hacian.” ¢

Finalmente, para no recargar este capitulo con demasiadas
citas, tan s6lo aduciremos otro texto tomado del libro X de
la Historia, en el que precisamente se resume un documento
néhuatl de los informanies que trata especialmente sobre nues-
tro asunto.

“El sabio —escribe Sahagiin hablande de las varias profesiones
existentes entre los indios— es como lumbre o hacha grande, espejo
luciente y pulido de ambas partes, buen dechado de los otros, entendidc
i; lefde; también es como camino y guia para los demas. El buen sa-

io, como buen médico, remedia bien las cosas, y da buenos consejos
y doctrinas, con que gnia y alumbra a los demais, por ser él de con-
fianza y de crédito, y por ser cabal y fiel en todo; y para que se ha-
gan bien las cosas, da orden y concierto con lo cual satisface y con-
tenta a todos respondiendo al deseo y esperanza de los que se llegan
a él, a todos favorece y ayuda con su saber.” ¥

Pero, tiempo es ya de acudir a los textos originales en
nihuatl. Y conviene repetirlo una vez més: no es aquf Sahagin
el que habla, son los viejos informantes indigenas de Tepe-
pulco y Tlatelolco que refieren lo que de jovenes vieron y
aprendieron en el Calmécac o escuela superior, antes de la ve-
nida de los conquistadores. Consta por tanto que hablaban de
cosas que les eran bien conocidas. Y sabemos también que
decian la verdad porque Sahagiin se informé cuidadosamente
sobre sus antecedentes morales y sobre todo porque cirnié “a
través de triple cedazo” en Tepepulco, Tlatelolco y México, la
informacidn recibida, para ver si habia o no concordancia en
las varias versiones.

Habiéndose rechazado lo incierto o dudeso, tenemos por
consiguiente genuina certeza histérica de la validez y veraci
dad de los dichos textos. Y constandonos también que Sahagin
se fij6 especialmente en el que vamos a presentar, ya que lo
resumid expresamente en su Historia, damos ahora su tradue.
cion castellana, hecha con la mayor fidelidad y exactitud po-
sibles. Tomando en cuenta su especial importancia, no séle
ofreceremos en el apéndice su original nahuatl, sino que ade-
maés se inserta en pagina adyacente su reproduccién facsimilar.

W fhid, t. 1, pp. #15-446.
15 Jpid, v 11, p. 104,
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En ella podra verse claramente una anotacién al margen que
dice SABIOS O PHILOSOPHOS. La letra es como puede compro-
barse sin género de duda del mismo fray Bernardino. Sabemos
por tanto que juzgé é! que la deseripeibn que en esas lineas
del texto nihuatl se hace era precisamente de las funciones y
actividades de quienes merecian el titulo de filésofos. Toca
ahora al lector, leyendo y analizando cuidadosamente el texto,
juzgar si fue o no un acierto de Sahagiin el hacer la anotacidn
marginal de sABIOS O PHILOSOPHOS:

1.—*El sabio: una luz, una tea, una gruesa tea que no ahuma.

2.—Un espejo horadade, un espejo agujereade por ambos lados.

3.—Suya es la tinta negra y roja, de él son los codices, de él son los
chdices.

4.—Fl mismo es escritura y sabiduria,

5.—Es camino, ?uia veraz para otros.

6 —Conduce a las personas y a las cosas, es guia en los negocios
humsnos,

7—Fl sabio verdadero es cuidadoso (como un médico) y guarda la
tradicién,

8.—Suya es la sabiduria trasmitida, él cs quien la ensefia, sigue la
verdad.

9.—Maestro de la verdad, no deja de amonestar.

10.—Hace sabios los rostros ajenos, hace a los otros tomar wna cara
(una personalidad), los hace desarrollarla.

11.—Les abre los oidos, los ilumina,

12.-—Es maestro de guias, les da su camino,

13.—de él uno depende.

14—Pone un espejo delante de los otros, los hace cuerdos, cuidado-
sos; hace que en ellos aparezca una cara {una personalidad).

15.—Se fija en las cosas, regula su camino, dispone y ordena.

16.—Aplica su luz sobre el mundo.

17.—Conoce lo (que esti) sobre nosotros (y), la regién de los muertos.

18.—(Es hombte serio),

19.—Cualquiera es confortado por él, es corregido, es ensefiado.

20.—Gracias a &l la gente humaniza su querer y recibe una estricta
ensefianza. .

21 —Conforta €l corazén, conforta a la gente, ayuda, remedia, a to-
dos cura.” ¢

1% Cdice Matritense de la Real Academia, ed, facsimilar de don Feo. del
Ea;c} ys'!‘mnc:om. vol, VIII, dltimas lineas del fol. 118 1. y primera mitad del 118 v.;

La traduceién de este texto, asi como las de los otros aqui presentados,
cuando no se indique expresamente otra cosa, han sido hechas por el autor
3¢ este trabajo, bajo el asesoramiento lingiiistico del eximio nahuatlato doctor
Angel M* Garibay K.
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Comentario del texto:

Linea 1.—E! sabio: una luz, una tea, una gruesa tea que
no ahuma.

El sabio: tal es la forma usual de traducir la palabra na-
huatl tlamazini (véase Vocabulario, de fray Alonso de Molina,
folio 126 r.). Por juzgarla de especial interés en nuestro estu.
dio, damos aqui su anilisis etimolégico. Dicha voz se deriva
del verbo mati (él sabe), el sufijo —ni, que le da el carécter
substantivado o participial de “el que sabe” (lat. sapiens}. Fi-
nalmente el prefijo ¢tla es un correlato que antepuesto al sustan-
tivo o verbo significa cosas o algo. De todo lo cual se concluye
que la palabra tle-mati-ni etimolégicamente significa “el que
sabe cosas™ o “el que sabe algo™.

En esta linea con bella metifora se introduce la figura
del tlamatini compardndolo con la luz de una gruesa tea, que
iluminando, ne ahuma.

Linea 2.—Un espejo horadado, un espejo agujereado por
ambos lados.

Un espejo agujereado por ambos lados: tezcatl necuc xapo,
Se alude aqui claramente al tlachialoni: una especie de cetro
con un espejo horadado en la punta, que formaba parte del ata-
vio de algunos dioses y les servia para mirar a través de ¢l la
tierra y las cosas humanas. Literalmente tlachialoni, como nota
Sahagfin en su Historia: “quiere decir miradero o mirador. ..
porque con él se miraba por el agujero de enmedio”.*” Al apli-
carse al Sabio, diciendo que es un espejo horadado se afirma
que el tlamatini es en si mismo una especie de érgano de con-
templacion: “una visién concentrada del mundo y de las cosas
humanas”.

Linea 3.—Suya es la tinta negra y roja, de él son los cé-
dices, de él son los cédices.

Aparece aqui €l sabio como poseedor de los codices:
Amoxili, los viejos libros nahuas hechos de tiras de “papel”
de amate (ficus petiolaris), dobladas como biombos, y de los
que sélo unos pocos se salvaron de la destruccién que acompa-
fi6 a la Conquista. Que en dichos cédices se conservaban im-
portantes ideas filoséficas nos lo prueba, entre otros, el Cédice

17 SanaciN, fray Bernardine de, op. cie, t. I, p. 40,
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Vaticano A 3738 en cuyas primeras “piginas” encontramos
maravillosamente estilizadas sus concepciones acerca del prin-
cipio supremo, los rumbos del universo, ete.

Linea 4.—FI mismo es escritura y sabiduria,

TLlli Tlepalli, a la letra significa que el sabio es tinta
negra y roja. Pero como la yuxtapesicién de dichos colores a
través de toda la mitologia nshuatl significa la representacién
y el saber de las cosas de dificil comprensién y del més alls,
hemos creido conveniente dar aqui éste su obvio sentido meta.
férico: escritura y sabiduria.

Linea 8.—Suye es la sabiduria trasmitida, él es quien lu
ensefta, sigue la verdad.

Suya es la sabiduria trasmitida, dicho en nihuatl con una
sola palabra: machize, derivada de machizthi y del sufijo -e
indicador de posesién (de él es...), que hace perder la ter-
minacién al sustantive machiz-(tli). Conviene notar el sentido
preciso de esta palabra, que aparece aqui como derivada de
la forma pasiva de mati (saber) que es macho (ser sabido).
Tenemos por consiguiente lo que podriamos llamar “un sus-
tantivo pasivo™: sabiduria-sabide (o trasmitida por tradicién).
Su correlato es (tla)matiliztli: sabiduria adquirida por si mis.
mo. Es éste un ejemplo de lo matizado del pensamiento nihuatl

y de la flexibilidad de la lengua que tan concisamente lo ex-
presa.

Linea 10.—Hace sabios los rostros ajenos, hace a los otros
tomar ung cara (una personalidad), los hace desarrotlorla.

En tres sustantivos nahuas de una riqueza insospechada se
encierra todo lo expresado en esta linea: teixtlamachtiani,
tetzcuitiani, teixtomani. Un anilisis lingiifstico mostrard su
sentido: la voz tlamachtiani significa “el que enriquece o co-
munica algo a otro”. La particula ix- es el radical de ixtli:
la cara, el rostro. Y el prefijo te es un correlato personal in-
definido, término de la accién del verbo o sustantivo a que
s¢ anteponen: “a los otros™. Por tanto, te-ix-tlamachtianis sig-
nifica al pie de la letra, “el que enriquece o comunica algo a
los rostros de los otros”. Y lo que les comunica es sabiduria,
como por todo el contexto obviamente se deduce, ya que ha
estado afirmandose que es “Maestro de la verdad”, que “él
es quien la ensefia”, etc.
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Las otras dos palabras te-ix-cuitiani: “a-los-otros-una-cara-
hace-tomar” y fe-ix-tomani: *‘a-los-otros-una-cara-hace-desarro-
llar”, son aGn mis interesantes, pues en ellas se descubre que
el tlamatini, o sabio, tenia verdaderas funciones de pedagogo y
psicolégico. Por el sentido de estos textos, asi como por lo que
se afirma en las lineas 11 y 12, podra constatarse claramente
que existe un asombroso paralelismo entre la palabra ixli:
rostro, cuyo radical ix- hemos encontrado en estos tres com-
puestos, y la voz griega présopon {cara), tanto en su signifi-
cado primitivo de caracter anaiémico, como en su aplicacién
metaférica de personalidad. Tal sentido metaférico de ixtli
aparece con mucha frecuencia en las arengas y discursos con-
servados de memoria por los indios informantes de Sahagiin,
asi como entre las frases y modismos nahuas de la coleccidn
del padre Olmos. Véase el siguiente ejemplo: in te-ix in teyolo
nongn nota nicchihua “al rostro y corazén de otro (a tal per-
sona) la hago mi madre y mi padre”. (La tomo por guia o
consejero).”

No insistiremos més sobre este punto ya que habremos de
ocuparnos de &l en el capitulo sobre el concepto nihuatl del
hombre. Por ahora, cotéjese tan sélo la linea 10 del texto, con
lo que se afirma en las 11 y 14. Esto ayudara a juzgar si es o
no exacio lo gue hemos dicho.

Linea 14.—Pone un espejo delante de los otros, los hace
cuerdos, cuidadosos; hace que en ellos aparezca una cara (una
personalidad).

Aparece aqui el tlamatini o sabio en su calidad de mora-
lista. Analizamos la palabra tetezcaviani: “que pone un espejo
delante de los otros”. El elemento central del compuesto es
tézcatl: espejo, hecho de piedras labradas y pulidas, que como
dice Sahagin, “hacian (reproducian) la cara muy al propio™.**
“De tézcatl se deriva el verbo tezcavia que con el prefijo te sig-
nifica “poner un espejo a otros”. Finalmente la desinencia ni,
da al compuesto el caricter participial de te-tezca-via-ni: “El
que a los otros pone un espejo”. Y aparece luego lo que se bus-
ca ol poner ante los otros un espejo: “hacerlos cuerdos y cui-
dadosos”. Una vez més encontramos aqui paralelismo con un

18 Ousos, {r%r Andrés de, Ame pare aprender lz Lengua Mexicane, Fa-
s, 1875, p. 247. Véase asimismo el “Huchuetlatolli, Documente A", publicado
por Garibay en Tialocan, vol. L nim. I, p. 45

19 SiHaAcUN, fray Bernardine de, op. cit, t. 11, p. 464,
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pensamiento moral comiin entre los griegos y los pueblos de ia
India: la necesidad de conocerse a si mismo: el gndthi seautén,
“condeete. a ti mismo” de Sécrates.

En estrecha relacién con esta idea hay un pasaje del cé-
lebre mito de Quetzalcéatl en una de sus versiones originales
en néahuatl, Los hechiceros que lo visitan en Tula se empeftan
en mostrarle un espejo para que él descubra quién es. Pero
de ¢sto nos ocuparemos més adelante al tratar de las idcas na-
huas acerca del hombre.

El damatini en su papel de educador (Cddice Mendocing),

Linea 16—Aplica su luz sobre el mundo.

El concepte ndhuatl del mundo era el expresado por la
palabra cemandhuac, que analizada en sus componentes sig-
nifica: cem-, “enteramente, del todo” y a-néhuac: “lo que estd
rodeado por el agua™ (a modo de anillo). El mundo era, pues,
“lo que enteramente estd circundado por el agua”. Idea que
encontraba una cierta verificacién en lo que se conocia del lla-
mado Imperio Azteca que terminaba por el-occidente en el
Pacifico y por el oriente en el Golfo, verdadero Mare Ignotum,
mas alla del cual sélo estaba el mitico “lugar del Saber”:
Tlilan-tlapalen. Con la palabra cemandhuac, y el verbo tlavia:
“ileminar”, “aplicar una luz”, se forma el compuesto: “aplica
una luz sobre el mnundo”. Esta idea atribuida al tlamatini, o
sabio, da a éste el cardcter de investigador del mundo fisico.

La linea 17 que viene a continuacién nos hablarz, a modo
de contraposicién de sus preocupaciones metafisicas.
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Linea 17.—Conoce lo (que) estd sobre nosotros (y), la re-
gion de los muertos.

Nos encontramos aqui con otro rasgo fundamental del tle-
matini (sabio); “conoce lo (que esti) sobre nosotros™, topan,
“lo que nos sobrepasa”, y mictlan, “la regién de los muertos”,
es decir, “el mas alld”.

El complejo idiomdtico: topan, mictlan, que aparece ci-
tado por los viejos informantes de Sahagim, no sélo en este
lugar sino en otras ocasiones, siempre lleva consigo el signi-
ficado de “lo que nos sobrepasa, lo que estd mas alla”, Tal
era la forma cémo concebia la mente nihuatl lo que hoy lla-
mamos “‘el orden metafisico” o “del noimenor”. Su contra-
parte es el mundo: cemandhuac, “lo que estd enteramente ro-
deado por el agua”.

En otros casos, como lo hemos ya insinuado en una nots,
s¢ contrapone también lo que estd “sobre nosotros, el més
alli” con “lo que estd sobre la superficie de la tierra” (tlal-
ticpac). Y es tal la persistencia y lo manifiesto de esta oposi-
cién, que no dudamos en afirmar que también los nahuas ha-
bian descubierto a su manera la dualidad o ambivalencia del
mundo, que tanto ha preocupado al pensamiento occidental
desde el tiempo de los presocriticos: por una parte, lo visible,
lo inmanente, lo miltiple, lo fenoménico, que para los nahuas
era lo que estd sobre la tierra: tlalticpac, y por la otra, lo
permanente, lo metafisico, lo trascendente, que en la mentali-
dad nadhuatl aparece como topan, mictlen (lo sobre nosotros,
lo que se refiere al més alla, a la regién de los muertos).

Cuando mis adelante estudiemos los problemas estricta-
mente metafisicos del pensamiento ndhuatl, asi como sus an-
helos por escaparse de la transitoriedad de tlalticpac, acaba.
remos de constatar el hondo sentido de estos conceptos.

Linea 20.—Gracias a él, la gente humeniza su querer y
recibe una estricta ensefianza.

Iteck netlacaneco, “gracias a €él, la gente humaniza su que-
rer”. Tal es la forma castellana de expresar la idea implicada
en 12 voz nahuatl: ne-tlaca-neco. Un andlisis de sus elementos
nos lo mostrari: -neco constituye la voz pasiva de nequi (él
quiere: &l es querido); tlaca es el radical de tldcail: hombre,
ser humano; ne- es un prefijo personal, indefinido. Uniendo
estos elementos se forma el compuesto re-tlaca-neco que sig-
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nifica “es querida humanamente la gente”, itech: gracias a él,
{al sabio}.

Es é&ste un nuevo aspecto del tiamatini que apunta a una
cierta idea de “lo humano”, como calidad moral. Se encuen-
tra aqui como en embrion un descubrimiento de tipo huma-
nista entre los nahuas. ;Era esta humanizacién del querer una
de las ideas basicas en su educacién? Asi parece indicarlo
el texto. Tanto esto, como sus posibles implicaciones respecto
de la moral y el derecho nahuas, seran objeto de nuestro es-
tudio, cuando expresamente presentemos una serie de textos
de caricter ético-juridico, en el capitulo V de este trabajo.

Haciendo ahora un breve resumen del texto ya comentado,
se acabari de comprender su contenido: en sus cuatro prime-
ras lineas se describe simbélicamente la esencia del filésofo
~—no por una definicién a base de género y diferencia espe-
cifica—, sino por un engarce de los rasgos o aspectos mis
significativos del ser del filésofo: ilumina la realidad como
“una gruesa tea que no ahuma”; es una visién concentrada del
mundo: un tlackialoni, instrumento de contemplacién; “de &l
son los codices™; “es escritura y sabiduria”. Tal es el “enjam-
bre de rasgos e imigenes” que evoca en la mente nshuatl la
figura del sabio. Aparece luego éste en su relacién con los
hombres. Primero —lineas 5 a 9— es presentado como maes-
tro (temachiiani). Se dice de ¢él que “es camino™, “suya es
la sabidurfa trasmitida®, “es maestro de la verdad ¥y no deja
de amonestar”. Aparece luego ——Iineas 10 a 13— como un
gennino psicélogo (reixcuitiani) que “hace a los otros tomar
una cara y los hace desarrollarla™; “les abre los oidos. .. es
maestro de gufas...” En la linea 14 se deseribe su funcién
de moralista: (tetezeahuiani) *“pone un espejo delante de los
otros, los hace cuerdos, cuidadosos. ..” Se refleja en seguida
st interés por examinar el munde fisico ~—lineas 15 y 16—
(cemanahuactlahuiani) “se fija en las cosas, -aplica su luz
sobre e! mundo”. Con una sola frase —linea 17— se indica
que es un metafisico, ya que estudia “lo que nos sobrepasa,
la regién de los muertos”, el mas alld. Finalmente, como re-
sumiendo sus atributos y misién principal, se dice —lineas 19
a 21— que “gracias a é] la gente humaniza su querer y re-
cibe una estricta enseiianza™.

En pocas palabras, aplicando anacrénica y anilogamente
al sabio o tlamatini los términos con que hoy se designan a
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guienes tienen muy semejantes funciones, diremos gue era vn
maestro, un psicélogo, un moralista, un cosméloge, un meta-
fisico y un humanista. Léase el texto una vez mis y jizguese
imparcialmente si es 0 no acertado este anilisis.

Una valiosa comprobacién de esto podra encontrarse en
¢l prélogo de Ixtlilxéchitl a su Historia de la Nacién Chichi-
meca, en donde resume su informacién acerca de las diversas
especies de sabios que habia en Tezcoco. Después de referirse
a quienes ponian “por su orden las cosas que acaecian en
cada afio”, a los que ‘““tenian a su cargo las genealogias™, a
los que “tenian cuidado de las pinturas de los términos, li-
mites y mojoneras de las ciudades. .. y de los repartimientos
de tierras”, y tras de mencionar a los conocedores de las le-
yes y a sus diversos sacerdotes, dice:

“Y finalmente, los filésofos y sabios que tenian entre ellos, esta-
ba a su cargo pintar todas las ciencias que sabian y alcanzaban y en.
sefiar de memoria todos los cantos que conservaban sus ciencias e
historias; todo lo cual mudé el tiempe con la caida de Reyes y Sefio-
Tes y con los trabajos y persecuciones de sus descendientes...” **

Y conviene recalcar —aunque sea de paso— lo que nota
aqui Ixtlilxochitl, que eran precisamente los tlamatinime, o
filésofos nahuas, quienes tenian a su cargo compener, pintar,
saber y ensefiar los cantares y poemas donde conservaban sus
ciencias. No es, por consiguiente, arbitrario buscar alli sus
problemas filoséficos, como ya lo hemos heche y continuare-
mos haciéndolo. Y es que sucedié con los nahuas lo que con
casi todos los pueblos antiguos, que encontraron en la expre-
st6n ritmica de Ios poemas un medio que les permitia retener
en la memoria més facil y fielmente lo que recitaban o can-
taban. Pudiera decirse en este sentido que grabando las pa-
labras por medio de los versos ensefiados en el Calmécac, im-
primian los nahuas sus ideas, no ya sobre el papel, sino mas
intimamente en el substrato animado de la memoria, de donde
a su vez pasaron —como se ha mostrado— principalmente a
los textos manuscritos de los informantes de Sahagin.

Comprobada por tanto la existencia de sabios cuyos atri-
butos les merecen la denominacién griega de filosofos, en vez
de acumular aqui las referencias a los lugares de algunas cré-

20 Ixrraix6coiTe Fernando de Alva, Obras Historicas, 1 11, p. 18
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nicag de los antiguos misioneros que aluden a ellos, parece
mejor presentar ahora lo que podria llamarse una contraprueba
histérica.” Asi como habian hablade los informantes de Sa-
hagtin acerca de los verdaderos sabios, no dejaren tampoco de
meticionar a los sabios falsos, a quienes podemos designar
anacrdnicamente con el nombre de sofistas, siguiendo el ejem-
plo de Szhagiin que llama philosophos a los primeros.

La contraposicién de sus cavacteristicas con las del sabin
verdadero, permitir4 llegar a conocer cuil era el ideal nshuat!
del saber enseiiado en el Calmécac. He aqui, por tanto, en fiel
version castellana, la descripeion del pseudo-sabio:

~“El falso sabio: como médico ignorante, hombre sin sentido, dizque

sabe acerca de Dios.

2.—Tiene sus tradiciones, las guarda.

3.—Es vanagloria, suya es la vanidad.

4.—Dificulta las cosas, es jactancia e inflacién.

5.~FEs un rio, un pefiascal®®

6.—Amante de la obscuridad y el rincén,

7.—sabio misterioso, hechicero, curandero,

8.—ladrin pablico, toma las cosas.

9.—Hechicero que hace volver el rostro,?*

10.—extravia a la gente,

11.—hace perder a los otros el rostro.

12—FEncubre las cosas. las hace dificiles,

13.—las mete cn dificultades, las destruye,

14.—hace perecer a la gente, misteriosamente acaba enn todo.” 2*

En Ia descripcion que aqui se da del amo qualli tlamatini
“sabio no bueno”, conviene destacar siquiera la contraposi-
cion de sus rasgos y atributos con los del auténtico sabio o
tlamatini nihuatl. Asi como de éste se dijo que “a-los-otros-un-
rostro-hace-tomar™ (teixcuitiani), asi del falso sabio se afirma
shora que es quien “a-los-otros-hace-perder-su-rostro™ (Zeixpo-
loa). Y si el sabio genuine sc fija en las cosas, regula su ca-
mino, dispone y ordena, de manera contraria el que hemos

*1 En la Introduccién, en la seccitn destinada al estedio de las Frentes,
se enconlrardn las citas precisas de varias cronicas y velaciones donde se men-
ciona a los tlamatinime o sahios,

= Un rio, un peRgscal: aidyadl, tepexitli., Es iste un complojo idiomdticn
nihuatl que significa metaféricamente *“desgracia, infortunie™,

3% Teixcnepani;: Race-gue-los-otros-veelvan-el-rostro. es decir, como Yo in-
dican t;.,laramente las siguientes palabras del texto: “extravia a la pente, la des-
orienta”.

s Codice Matritense de In Real Academia, vol. VIII, fol. 118, v.; 4P J. O,
Se encuentra este texto, como le muestra la cita, a continnacin del ya ofrecido
sobre los sabios o pAflesephos.
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designado como sofista ndhuat! “misteriosamente acaba con to-
do”: tlanahualpoloa. Término interesante que literalmente quie-
re decir: “a-las-cosas-misteriosamente-destruye”.

Ambos pretenden influir activamente en la gente, ensefian-
do: uno, la verdad, “que hace sabios los rostros ajenos”; el
otro, cual hechicero, “encubriendo las cosas”, “hace perecer a
la gente y misteriosamente acaba con todo™. Tal es el testi-
monio transmitido a Sahagiin por sus informantes indigenas
que prueban tener clara conciencia de que habia también en.
tre ellos pseudo-sabios, cuya “jactancia e inflacién™ se ponfan
de manifiesto al compararlos con la figura del genuino tle-
matini.




UNA CIERTA DIVERSIFICACION DEL SABER

Conocida asi positiva y negativamente la figura de los sa.
bios nahuas, la mejor manera de terminar este primer capitulo
comprobatorio de la existencia de un saber filoséfico nihuatl,
sera presentando un Gltimo texto que ahora por vez primera se
traduce integramente al castellano. Su importancia esti en el
hecho de que se menciopa en él la existencia de sabios al lado
de_sacerdotes, asignindose a ambos grupos diversas funciones.
En otras palabras, se pone de manifiesto que se tenia concien-
cia de que ademas del saber estrictamente religioso, habia otra
clase de saber, fruto de observaciones, cilculos 'y reflexiones
puramente racionales, que aun cuando podian relacionarse con
los ritos y précticas religiosas, eran en si de un género distinto.

" Precisamente los problemas descubiertos por los sabios na-
huas, expuestos al principio de este capitulo, son resultado de
tales meditaciones; son la expresién de sus dudas acerca del sen-
tido de la vida y del mas alld. Y que no se trata ya del saber
religioso, lo demuestra el hecho de la duda: el sacerdote en
cuanto tal, cree. Puede sistematizar y estudiar sus creencias,
pero nunca aceptara problemas sobre aquello mismo que su re-
ligién profesa. Por esto, puede decirse que aun cuando origi-
nariamente los tlamatinime pertenecieran a la clase sacerdotal,
en su papel de investigadores, eran algo mis que sacerdotes.

Pues bien, es del libro de los Colloguios de los Doce, de
donde procede ¢l texto que habrd de mostramos esta diversifi-
cacién de conocimientos y preocupaciones. Como ya se ha estu-
diado el origen y valor histérico de esta obra al hablar de las
fuentes, podemos entrar ahora directamente en materia.*® Nos
encontramos aqui a los frailes adoctrinando a un grupo de Se-
fiores principales en la recién conquistada Tenochtitlan, Con la

7 Véase In futroduccion. El interés principal de este libro esti, como ya
se ha indicado, en el heche de que aparecen alli en abierta discusién les aablos
nahuas, defendiendo su manera de ver ¢! mundo ante la impugnacién de loa
frailes. Mds adelante nos serviremos también de este misma obra pars el estudio
de la concepcion nahuat]l de la divinidad.
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instruccién se ha mezclado la condenacién de las antiguas creen-
cias indigenas. Los indios escuchan en silencio. Tan sélo cuando
los frailes dan por terminada su leccidn, lo inesperado sucede.
Se pone de pie uno de aquellos indios principales y “con toda
cortesia y urbanidad”, manifiesta cautelosamente su disgusto
al ver asi atacadas esas costumbres y creencias “tan estimadas
por sus abuelos y abuelas” y confesando no ser é] gente letrada,
afirma en seguida tener sus maestros, entre los que enumera a
las varias clases de sacerdotes, a los astrénomos y a los sabios,
quienes si podrin responder a lo que los frailes han dicho:

—*Mas, sefiores nuestros (dice},
2.—hay quienes nos guian,
3.—nos gobiernan, nos lievan a cuestas,
4—en razén de como deben ser venerados nuestros dioses,
5.—cuyos servidores somos como la cola y el ala,
6.—quienes hacen las ofrendas, quienes inciensan,
7~y los llamados Quequetzalcoa.

8.—1Los sabedores de discursos
9—es de ellos obligacién,
10.—se ocupan dia y noche,
11.—de poner el copal,
12.—de su ofrecimiento,
13.—de las espinas para sangrarse.

14.—TLos gue ven, los que se dedican a observar
15—l curso y el proceder ordenado del cielo,
16—cémo se divide l2 noche.

17.~Los que estin mirando (leyendo), los que cuentan (o refieren
lo que leen).
18.—Los que vuelven ruidosamente las hojas de los cddices.
19.—Los que tienen en su poder la tinta negrs y roja (la sabiduria)
lo pintado, .
20.—ellos nos llevan, nos guian, nos dicen el camino.

21.—Quicnes ordenan ¢émo cae un afio,

22 —cémo sigue su camino la cuenta de los destinos y los dias y cada
una de las veintenas (los meses}

23 —De esto se ocupan, a ellos les toca hablar de los dioses”.*

8 Colloquios y Doctrinag Ghristizna, .. (Sterbende Gitter und Christiiche
Heilsbotschaft.) Ed. W. Lehmann, Statigart, 1949, pp. 9697; AP [, 10,

Al principio del cap. III de este trabajo —donde se expone el pensamiento
nihuatl acerca de la divinidad— ofreceremos la respuesta integra dada por los
sabios a los frailes en lz discusién principal que con ellos sostuvieron.
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Comentario del Texto:

Lineas 2-7.—hay quienes nos guian, nos gobiernan, nos lle-
van a cuestas, en razon de cémo deben ser venerados nuestros
dioses, cuyos servidores somos como la cola y el ala, quienes
hacen las ofrendas, quienes inciensan, v los llamados Quequet-
zeicoa.

En el Cédice Matritense de la Academia, fol. 119 1. y ss.,
se mencionan —después de haber hablado de los sabios-— més
de 30 clases distintas de sacerdotes. Aqui, en el texto de los
Colloguios, se termina esta breve enumeracién de las diversas
especies de sacerdotes, refiriéndose a los Quequetzalcoa o pon-
tifices. Sahagiin mismo sefiala claramente en varias ocastones
que el titulo de Quetzalcdat! se daba a los sumos sacerdotes o
pontifices; asi nos dice hablando de uno de ellos que ha diri-
gido un discurso al nuevo rey: “el orador que hacia esta oracién
era alguno de los sacerdotes muy entendido y gran retérico, al-
‘guno de los tres sumos sacerdotes, que como en otra parte se

¥y 2T

dijo, el uno se llamaba Quetzalcéatl”.

Linea 8—Los sabedores de discursos.

Tlatolmatinime cuyo significado literal es “cabios de la pa-
labra”. Sin duda se trata aqui también de los sacerdotes, ya
que a continuacién en las lineas siguientes se sefialan varios de
los quehaceres principales de estos sabedores de discursos.

Lineas 14-15.—Los que ven, los que se dedican a observar
el curso y el proceder ordenado del cielo.

El curso y el proceder ordenado del cielo: in iohtlatoquiliz
in tnematacachéliz in ilhuicail. Dado ¢l rico contenido ideols-
gico de estos términos se hace aqui un breve anélisis de ellos.
I-oh-tlatoquiliz: es ésta una palabra compuesta del prefijo i-
(su...) que se refiere a ilhuicat!: el cielo; oh- es el radical
de ohtli: camino y finalmente tlotoguiliztli (corrimiento) subs-
tantivo derivado del verbo tlatoguilia: correr. Uniendo estos
elementos puede darse esta versién mis completa de i-oh-tlato.
quiliz: el corrimiento por el camino del cielo, o sea el curso de
los astros, que siguen su camino. El otro término: inematacachds-
Bz, esta formado por el mismo prefijo -f (su...) que se refiere
también al cielo; ne- es otro prefijo personal indefinido: algunos

21 Sapacin, fray Bemmardino de, op, eft, v I, p. 498,
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ma-: radical de mditl, mano; taca: poner, colocar; y choliz(tli)
substantivo derivado del verbo choloa: huir. Uniendo estos ele-
mentos, la voz i-ne-ma-taca-chéliz puede traducirse asi: coloca
la mano sobre la huida del cielo o sea que va midiendo con su
mano, la huida o recorrimiento de los astros. Esta idea de que
los astrénomos nzhuas no sélo observaban sino median, encuen.
tra doble comprobacién en el Calendario que supone rigurosos
cileulos matematicos y en el mis obvio hecho de que la mditl
(mano) era precisamente una medida entre ellos.

Lineas 17-19.—Los que estdn mirando (leyendo}, los que
cuentan (o refieren lo que leen). Los que vuelven ruidosamen-
te las hojas de los cédices. Los que tienen en su poder la tinta
negra y roja (la sabiduria) y lo pintado.

Se alude aqui a otra de las ocupaciones principales de los
tlamatinime o sabios nahuas: leen y comentan la doctrina con-
tenida en los cédices. Con una viveza y un realismo maravi-
losos, se los muestra “volviendo ruidosamente las hojas de los
cédices”, cosa inevitable ya que siendo &stos largas tiras de
papel hechas con cortezas de emate (ficus petiolaris) secas y
endurecidas, al irse desdoblando necesariamente producian un
ruido caracteristico que evocaba la figura del sabio.

Lineas 21.22—Quienes ordenan cémo cae un afio, cémo si-
gue su camino la cuenta de los destinos y los dias y cada una
de las veintenas, los meses.

Son éstos los conocedores de los calendarios: el Tonal-
pohualli o cuenta de los destinos, calendario adivinatorio, en
funcién del cual se leian, desde el nacimiento hasta la muerte,
los sinos que influian en la vida de los hombres y en el acaecer
del mundo: y el Xiukpohualli o cuenta de los afios, formada de
18 veintenas (o meses), a los que se aiadian 5 dias més -—los
nefastos nemontemi—~ para completar el afio solar de 365 dias.
Exigiendo estos calendarios complicados cdlculos mateméticos,
de rigurosa exactitud y universalidad, puede con razén afirmar-
se que su conocimiento y manejo constituia algo muy semejante
a una ciencia.

Notable paralelismo guarda la descripeién que aqui se hace
de los tlamatinime o sabios nahuas con la dada por los viejos
informantes de Sahagan: tanto aqui como alld se dice que ellos
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son los que poseen e interpretan los cédices, los que guardan
la tinta negra y roja, in tilli in tlapalli, expresién idiomatica
néhuatl que como vimos significa escritura y sabiduria. Apa-
rece también aqui e] sabio como guia, como persona que mues-
tra el camino a los otros: expresiones casi idénticas se encuen-
tran en el texto ya anteriormente ofrecido. Tan interesante
concordancia, no buscada, ni artificial, pone de manifiesto una
vez méas la existencia de auténticos sabios o tlamatinime entre
los nahuas.

Es mas, la clara distincion hecha entre sacerdotes —lineas
2 a 13— y sabios (astrénomos, poseedores de cédices y del
saber, conocedores del calendario y la cronologia) —lineas 14
a 23— confirma lo que se ha venido diciendo: tanto los in-
dios informantes de Sabhagin, como los que respondieron a los
doce frailes, tenian conciencia de que habia algo mas que el
mero saber acerca de sus dioses y sus ritos.

Habia hombres capaces de percibir problemas en el “sélo
un poco aqui” de todo lo que existe “sobre la tierra”; en la
fugacidad de la vida que es como un sueiio; en el ser del hom-
bre, acerca de cuya verdad —de su estar o no en pie— poco
es lo que se sabe, y {inalmente en el misterio del mas alla, donde
quién sabe si hay o no un nuevo existir con cantos y flores. Por
otra parte esos hombres capaces de oir dentro de sf la voz del
problema, son los mismos que componen los cantares donde es-
tan las respuestas; de ellos es la tinta negra y roja: escritura y
sabiduria. Escriben y leen en sus c¢édices. Son maestros de la
verdad, tratan de hacer tomar una cara a los otros; se empeiian
en ponerles un espejo delante para hacerlos cuerdos y cuidado-
505, Y sobre todo investigan con curiosidad insaciable. Aplican
su luz sobre el mundo, sobre lo que existe en tlalticpac y osa-
damente tratan de inquirir también acerca de “lo que nos sobre-
pasa, la regién de los muertos”.

Y ain hay mas, reflexionando sobre su propia condicién
de sabios y constatando en si mismos un anhelo irresistible de
investigar y conocer el mas alld —lo que esti por encima del
hombre— certeramente llegan a expresar, engastada en un sim-
bolo, la que podriamos llamar versién nahuatl del *“nacer con-
denado a filosofar”, de que habla el Dr. José Gaos:
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—*Dicen que para nacer (el damatini): cuatro veces desaparecia del
seno de su madre, como si ya no estuviera encinta y luego apa-
recia.

2—Cuandg habia crecido v era ya mancehillo, Iuego se manifestaba
cuil era su arte y manera de accién.

3.—Deciase conocedor del reino de los muertos (Mictlan-matini), co-
nocedor del cielo (lhuicoc-maiini}.” =¥

Y a estos “predestinados a saber”, a los tlamatinime, que
en nihuatl quiere decir los conocedores de cosas: del cielo y
de la region de los muertas, Sahagn los llamé filssofos, pa-
rangonindolos con los sabios griegos. Por nuestra parte opina-
mos que lo hizo sobre una base de evidencia histérica. Los
textos nahuas presentados —gque no son los iinicos que pudieran
aducirse-— constituyen nuestras pruebas, Toca al lector valo-
rizarlas, en funcién de lo expuesto al tratar de las fuentes, para
formarse por si mismo un criterio en esta materia.

Conocida ya la figura histérica del tlamatini o filésofo
nahuatl, pasaremos en los siguientes capitulos —siempre sobre
la base de los textos— al estudio directo de su pensamiento y
doctrinas. Y no queremos ocultar el hecho de que a excepcion
de Nezahualcéyotl, de Tecayehuatzin, de Tlacaélel y de algin
otro sabio rey o poeta, muy poco es lo que podremos decir res-
pecto del nombre y rasgos biograficos de los varios pensadores
cuyas ideas se estudiaran.

Una doble explicacién puede darse a este hecho. Por una
parte, gquienes transmitieron las doctrinas filos6ficas nahuas
fueron en su mayoria, no los sabios mismos, sino los antiguos
estudiantes de los varios Calmécac que, habiendo recibido en
su época las ideas en boga, no se cuidaron por lo general de
dar ¢l nombre de sus maestros. Por otra parte, la elaboracién
de la filosofia nahuatl no puede atribuirse —al igual que en
el caso de los origenes de la filosofia hindi contenida en los
Upanishadas— a pensadores aislados, sino més bien a las an-
tiguas escuelas de sabios. Y es que no hay que juzgar pueril-
mente con el criterio individualista de la cultura oceidental
moderna las agrupaciones més socializadas de los sabios de
otros tiempos y latitudes.

28 Textos de loz Informantes de Sahagin: Codice Marritense del Real Pa-
lacia, en ed. facsimilar de Paso y Troncoso, vol. VI, fol. 126; AP I, 11, Vénse
asimismo: Garibay K., Angel M*, “Paralipémenos de Sahagiin”, en Tialocun,
vol. IE, p. 167, lugar de donde tomamos la traduccién del citado texto,
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Asi, en el mundo nahuatl hay que atribuir el origen iltime
de su filosofia, desde los tiempos toltecas a toda una seric de
generaciones de sabios, conocidos por la més antigua tradicién
como los que:

“Nevaban consigo

[a tinta negra y roja,

los codices y pinturas,

la sabiduria (Hamatiliztli).

Llevaban todo consigo:

los libros de canto ¥ la misica de las flautas.” **

Estos fueron tal vez quienes crearon en fecha remota el
simbolo maravilloso del saber n&huatl, personificado legenda-
riamente en la figura de Quetzacéatl.

Mas, de lo que se ha dicho sobre la falta de datos biogra-
ficos de la gran mayoria de los tlamatinime, no debe concluirse
que desconocieran éstos el concepto y el valor de la persona
humana. Sus opiniones sobre este punto, que expondremos al
tratar de sus ideas acerca del hombre, prueban radicalmente
lo contrario. Y ain el mismo texto ya citado, donde se descri-
be la figura del sabio o *“philosopho™ nihuatl, que tiene por
misién ensefiar a los hombres para “hacer que aparezea y se
desarrolle en ellos un rostro”, asi como *“‘poner delante de sus
semejantes un espejo”, para que conociéndose se hagan cuerdos
y cuidadoses,”™ muestra el gran interés de los tlamatinime por

2 Textos de los Infermantes de Sohagin, Cédice Matritense de la Aca-
demia (ed. facs. del Paso), vol. VIII, fol. 192, r., 4P [, 12. Este mijsmo texto
fue citade por Seler en su trabajo Das Ende der Toltekenzeit (en Gesammelie
Abhandlungen, v IV, p. 352), quien indica alli que procede de la Colec, de Mss,
Mexzicains, de la Biblisteca Nae, de Paris, Néma. 4658, Dichos documentos for-
man la llamada por Boturini Histerie Telteca-Chichimeca.

Con el fin de aclarar esta divergencia em las citas, buscamos el texto cui-
dadosamente en la ed. facsimilar gque de dichos manuscritos hizo Mengin {vo-
lumen I del Corpus Codicton Americanorum Medii Aevi) sin encontrarle. Como
hallamos por otre parte dos versiones de €] en los textos nahuas de Los Infor
manies de Sahagiin, parece que se trata de uh Mmero error de Sefer al citar, A
no ser que, respetando el parecer del notable maestro alemin, supongamos que
lag linesa citadas se hallen incluidas en algunas de las secciones de los Mss. 46.58
de 1a Bibl. Nac. de Paris no publicadas en la edicién de Mengin, Pues, como lo
expresd el Sr. Barlow al Dr. Garibay, habiendo examinado los mencionados
documentos de Ja Bibl. de Paris, pudo verificar que no obstante los mérites
de Ya ed. facsimilar de Mengin, ésta e3 incompleta. En este caso, tendriamos
aqei un nueve ejemplo de lo bien arraigado de la ensefianza oral impartida
a los. indios, que les permitié conservar el mismo texto en regiones tan distin.
tas como son aquélles de donde proceden la Hist. Tolieca-Chichimeca (Tecama-
chaleo, Pueble) y los testimonios de los informantes de Sabagin (Tepepulco,
Tezcoco ¥ México).

30 Véase el texto completo ofrecido ya en este mismo capitule, donde se
mencionan estos rasgoes profumdaments “humanistas™ del ing,
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acabar con el anonimato humano tan plasticamente descrito
por ellos como “carencia de rostro” en el hombre.

Y si el rostro es —como se ha probado y se estudiard atn
més— e] simbolo néhuatl de la personalidad, completan los sa-
bios nahuas este concepto desde un punto de vista dinamico,
aiiadiendo la mencién expresa del corazén —fuente del que-
rer— que segin hemos visto en el mismo texto “debe ser hu-
manizado” por el tlamatini que da asi un cardcter genuinamente
humanista a su misién de formar hombres en el Calmécac y el

Telpochealli.




CapiTuro 11

IMAGEN NAHUATL DEL UNIVERSO

Hemos comprobade en el capitulo anterior la existencia
histdrica de los tlamatinime, o filésofos nahuas. Aun cuando
no hubiera forma alguna de estudiar su pensamiento, nos cons-
taria por los textos aducidos que hubo entre los antiguos me-
xicanos hombres dedicados a quehaceres intelectuales que con
razén merecieron —por su analogia con los sabios griegos— el
calificativo de filésofos. Sin embargo, para fortuna nuestra,
quienes nos transmitieron datos acerca de su existencia, parti-
cularmente Sahagn y sus informantes, nos hablan también
con algin detalle sobre sus ideas y doctrinas. Gracias a esto
podremos estudiar ahora directamente, sobre la base de las fuen-
tes ya valoradas, el pensamiento de los tlamatinime.

Sus preocupaciones —como lo muestran los textos— versa.
ron sobre el origen y naturaleza del mundo, del homhre, del
més alli y de la divinidad. Y siendo precisamente estas ideas
los centros fundamentales de referencia del pensamiento huma-
no, creemos conveniente tratarlas por separado, siguiendo la
divisién tradicional de las varias ramas de la filosofia. Este
capitulo estudiara su pensamiento acerca del origen, ser y des-
tmo del mundo.

Conviene notar desde un principio que la la primera formu-
lacién de las ideas cosmoldgicas de los nahuas —al'igual que
1a3"d&"To8 demis pueblos cultos, incluyendo a los griegos— se
llevé a cabo a base de metiforas y con los ropajes del mito.
Sin embatgo, la presencia de mitos o debe desorientarnos. Ya
hemos citado a Werner Jaeger, quien sostiene que hay autén-
tica mitogonia en las filosofias de Platén y Aristételes. Lo que
sucede es que en los primeros estadios del pepsamiento racional
comienza éste a formular sus “atishos a base de simbolos caj capa-
ces de caiitivar su atencién, La elaboracién racional es el an-
damiaje; los mitos ofrécen el contenido simbdlico que "hace
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N vt rra g . .
asombrados al analizar nuestras mas bien cimentadas verdades

cientificas y descubrir todo el simbolismo, las metiforas y aun
auténticos mitos implicados en ellas.

En el pensamiento cosmolégico nfhuatl encontraremos, méis
aln que en sus ideas acérca del hombre, innumerables mitos.
Pero hallapemos también en é1 profundos atishos de validez
universal. De igual manera que Heréclite con sus mitos del
fuego inextinguible y de la guerra “padre de todas las cosas”,
o que Aristiteles con su afirmacién del motor inmévil que
atrae, despertando el amor en todo lo que existe, asi también
los tlematinime, traiando de comprender el origen temporal del
rmundo y su posicién cardinal en el espacio, forjaron toda una
serie de concepciones de rico simbolismo que cada vez iban
depurando y razionslizando mis.

Porque, es indudable como se comprobari en seguida do-
cumentalmente, que el _pensamiento cosmeolégico nshuatl habia
Negado_a distinguir claramente entre Jo_gue era explicacién
verdadera —sqohbre bases firmes— y lo que no rebasaba gin el
estadio de la mera credulidad migico-religiosa. En otras pa.
labras, valiéndonos de nueve anacrénicamente de un término
occidental, el mas aproximado para expresar la distincidn per-
cibida por los sabies nahuas, diremos gque sabian separar lo
verdadero —lo cientifico— de lo que no era tal.

Y esto no es una hipétesis. Los textos nahuas lo demues-
tran, Véase por ejemplo, el siguiente texto en el que tratando
de sus médicos o curanderos, hacen clara distincién entre los
auténticos —los que conocen experimentalmente sus remedios
y siguen un método apropiado— y los falsos que recurren a la
brujeria y a los hechizos:

posible Ia comprensién. De hecho, ain hoy dia nos quedariamos

1—“El médico verdadero: un sabio (tamatizi), da vida;

2.—Conocedor experimental de las cosas: que conoce experimentalmen.
te las hierbas, las piedras, los Arboles, las raices.

3.—Tiene ensayados sus remedios, examina, experimenta, alivia las en-
fermedades.

4.—Da masaje, concierta los huesos.

S.—Purga a la gente, la hace sentirse bien, le da brebajes, la sangra,
coMa, cose, hace reaccionar, cubre con ceniza (las heridas).

6.—E] médico falso: se burla de la gente, hace su burla, mata a la gen-
te con sus medicinas, proveca indigestién, empeora las enfermeda-
des y Ia gente,
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7—Tiene sus secretos, los guarda, es un hechicero { nahualli), posce
semillas y conoce hierbas maléficas, brujo, adivina con cordeles.
8.—Mata con sus remedios, empeora, ensemilla, enyerba”.!

~ Un breve anilisis de la primera parte del texto que se re-
- fiere al médico genuino, pone de manifiesto que es un sabio:
tlamatini; que conoce experimentalmente las cosas: tiaiximating,
palabra compuesta que significa: el que directamente conoce
{-imatini}, el rostro o naturaleza { iz-}, de las cosas (tla-). Asi,
conoce sus remedios: hierbas, piedras, raices, etc. Sigue un
método: prueba primero el valor de sus medicinas, antes de
aplicarlas, examina y experimenta. Se mencionan por fin las
varias formas que tiene para devolver la salud: dando masaje,
corcentando los huesos, purgande, sangrando, cortando, co-
siendo, haciendo reaccionar a sus pacientes. Forma tan cuida-
dosa de proceder merece ciertamente un nombre muy semejante
2l moderno de ciencia. Quien quisiera penetrar més en el estu-
dio de la medicina nihuatl tiene a su disposicién el libro X de
la Historia de Sahagin, los textos nahuas de sus informantes y

los interesantisimos trabajos del médico indigena Martin de la
Cruz, que terminé su tratado de botinica medicinal en 1552,
asi como los datos recogidos por el Dr. Hernéndez en los afios
siguientes hasta el de 1577.2

1 Textos de los informantes de Sohagin, Cédice Mutritense de la Real Aca.
jc;:}a de la Historia, Fd. facsimilar de Paso v Troncoso, vel. VI, {ol, 119, 1;

, 13.

2 El tratade de Martin de la Cruz fue traducido del nihuatt al latin per
Juan Badiane, indigena de Xochimileo, con el titulo de Libellus de medicinalibus
Indoruns herbis. Esta obra, descubierta en 1929 en Ja Biblioteca Vaticana, fue
publiceda en Ed. facsimilar por E. Walccot Emmart con el titulo de The Bo.
dianus Manuseript, Baltimore, Jobn Hopkins Press, 1940,

Esta misma obra ha vuelto a ser editada en espléndide reproduceidn facsi-
milar;: Mortin de la Cruz, Libellus de Medicinalibus Indorum Herbis, manuscrito
azteca de 1552, segin traduccién latina de Juan Badiano. Versién espaiiola con

- estudios y comentarios por diversos autores (Efrén C. del Pozo, Angel Maria
Garibay K., Justino Fernandez, Faustino Miranda, Rafael Martin del Campo,
Germin Somolinos y otres), Instituto Mexicano del Seguro Social, México, 1964.

Dos son las ediviones principales que existen de la obra que acerca de plan-
tas terapéuticas v animales de la Nuevz Espafia escribié el Dr. Francicco Herndn.
dez: la llamada edicién “romans” de mediados del sigle xvi1 y la “matritenge™ de
179. (Véase la cuidadoss “Bibliografia del Dr. Francisco Hernindezr humanists
del siglo xvr”, publicada por el Dr. Cermén Somolinos D'Ardoeis en Revista In-
teramericana de Bibliografia, Vol. VII, ném. 1, eneromarzo de 1957, pp. 1-76.}

Ei Institwto de Biologia de 1z Universidad Nacional de México publich {1942
1946) una parte de la obra de Herndndez en versibn castellana de José Rojo:
Historig de los Plontos de Nueva Espuiia, 3 vols., Imprents Universitaria, México,
1942.46.

A partir de 1959 la Universided Necional de México ha comenzado a edi.
tar las Obres Completas de Yerndndez. Hesta ol presente {1965} han aparecide
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Por otra parte, la figura del falso médico, brujo o nahual,
burlador de la gente, conocedor de hierbas maléficas, hechicero
que adivina con cordeles,’ muestra claramente lo que ya se ha
dicho: uno era el saber basado en el conocimiento y el métode
y otro el de la magia y hechicerias. Referirse pues a todos los
curanderos nahuas como brujos, seria fruto de la més completa
ignorancia histérica.

Pues bien, esta clara distincién ofrecida por el texto citado
de los informantes indigenas, quienes debieron memorizarla
sin duda en el Cdlmecac, pone de manifiesto cuél era el tipo
de saber, resultado de observacién directa, buscado por los sa-
bios nahuas. Y no es esto de extrafiar, si se toma en cuenta el
hondo sedimento racionalizante, que debian dejar en ellos sus
observaciones astronémicas y los cilculos mateméticos relacio-
nados con sus dos calendarios.

Porque, como ya lo hemos oido de labios de los mismos
indios hablando con los frailes, sus tlamatinime se dedicaban
a observar y medir el curso de los astros, Sus astrénomos —co-

tres volfimenes; el primero de ellos con estudios introductorios de José Mirands
y Germén Somolinos, En los volimenes IE y TII se incluyen integros los vein-
ticuatro libros de la Historia Natural de Nueva Espana, asi come la Historia de
los animales y de los minergles de Nueve Espafia, I‘}ue no se habian reunido antes
en umna sola obra con el resto de los trabajos de Hernindez acerca de la natura-
jeza mexicana.

Escribi¢ también €] mismo Heméindez, cntre otras cosas, un trabajo acerca
de las antigliedades de Nueva Espafia, en el que siguiendo de cerca la Hisporia
de Sahagiin, ofrece en i datoe allegados directaments por €] mismo. Véase
la teproduccion facsimilar de este trabajo: De Antiquitatibus Novee Hispanice,
Authore Francisco Hernando, medice ex historico Philippi 1I et Indiarum omninm
medico primario, en “Cédice de la Real Academia de la Historia do Madrid”,
Talleres del Museo Nacional de Arqueologia, Historia E Etnografia, México, 1926,
Existe versién castellana: Anstigiedades de la Nueva Espafia, traduc. del latin y
notas por Joaquin Garcia Pimentel, Robredo, Méxice, 1945,

En relacion con los conocimienios sobre anatomia vy medicina em general
de los nahuas, mencionaremos tan sélo otros tres trxbajos recientes y de particular
importancia:

“Eatudins farmacolégicos de algunas plantas usadas ¢n la medicina asteca”,
por ¢l Dr, Efrén C. del Pozo, en Boletin Indigeniste, vol. VI, pp. 350-364;
“Influencia Indigena en la Medicina hipocritica”, por el Dr, Juan Comas en
América Indigena, vol. XIV, pp. 327-361, en los que se destaca ei hecho de In
supervivencia, tanto en el plano cientifico, como en ¢l popular, d¢ no pocos
conocimientos médicos de loe antiguos nahuas; “La anatomia entre los mexicas”,
por ¢l Dr. Rafael Martin del Campo, en Rev. de [a Sociedod Mexicana de His-
toriz Nasural, t. XVII, nims. 1.4, dic. 1956, pp. 145-167.

2 Motolinia describe asi brevemente la forma como adivinaban los hechi-
ceros con cordeles: “También tenian aguellos hechiceros unos cordeles como lla.
vero de donde las mujeres traen colgando las llaves e lanzdbanles, ¢ si quedaban
revueltos decian gue era sefial de muerte e si salia alguno o saiian extendidos
era setial de vida...” (Morounia, fray Toribie, 0. F. M., Memoriales, Paria,
1903, p. 126.)
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Tlamatini observando las estrellas. (Cidice Mendotino.)
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mo se lee en los Colloguios— median con la mano, a modo de
sextante el recorrimiento de los astros por los caminos del cie-
Io.* Determinaban el comienzo de la cuenta de los afios (¥iuh-
pohkualli), el orden de la cuenta de los destinos (tonalpohualli)
y de cada una de las veintenas; sabian precisar las divisiones
del dia y de la noche y en una palabra, poseian amplios cono-
cimientos matematicos para poder entender, aplicar y afin per-
feccionar el calendario heredado de los toltecas. Existiendo bien
documentados estudios acerca de esto y de la cronologia na-
huatl en general, no vamos a detenerncs aqui en ulteriores con-
sideraciones sobre este punts,” Es suficiente haberlo mencio-
nado, como una prueba méis de que nada tiene de extraiio en-
contrar un genuing pensamiento cosmoldgico entre quienes tan
familiarizados estaban con los cédlculos matemdticos exigidos
por su astronomia y cronologia. Un anélisis de algunos de los
textos que contienen la expresién mitico-simbdlica, de las ideas
nahuas, acerca de la fundamentacién del universo, su acaecer
temporal y su orientacidn espacial, pondrd de manifiesto cua-
les eran los temas principales de su concepeién cosmolégica.

+  QColloguios y Doctrina, .. fol. 3, 1. AP I, 13, (Ed. de Lehmann, p. 97.)

5 Ente los trabajos mas recientes sobre este fema pucde mencionarse la
intercsante obra sin no conchiida del Lic. Ranl Noriega, Ly Piedra del Sol ¥ ie
monumentes astronémices del México ontiguo, 2* Ed, Preliminar, México, 1955,
en la que, sobre la base de interpretaciencs de caricter matematico, Qegcubre no
solo en la Piedre del Sol, sino en otros varies monumentos prehispinicos, toda
una serie de “relojes césmicos” de asombrosa precision. Su desciframiento de
signos algébrices, factores, multiplicadores, etc., #n la Piedra del Seol, merece
un detenido estudio de parte Je quienes se interesan por el aspecto cientifico de
las amtiguas cu'turas de Mesoamérica.




LA EXIGENCIA NAHUATL DE UNA FUNDAMENTACION
DEL MUNDO

Hemos encontrado al tratar de los problemas descubiertos
por el pensamiento nihuatl, un texto, en el que después de
proponerse la pregunta sobre cuél es la verdad del hombre y
de sacar la conclusién de que si éste carece de verdad, nada de
lo que se piensa o se afirma en los cantos podri ser verdadero,
abruptamente pasa a plantearse en forma universal y abstracta
las dos cuestiones siguientes:

*1Qué estd por ventura en pie?
JQué es lo que viene a salir bien?"?

Y ya se ha visto también por medio de un analisis lingiiis-
tico, que fue precisamente esa preocupacién por el “estar en
pie” (tener cimiento o raiz) respecto de las cosas y del munde,
lo que por un cambio seméntico, llevé al concepto de verdad.’

Era, pues, precisamente la verdad del mundo y su destino
o salir bien, lo que preocupaba a los tlamatinime que se plan-
tearon esas preguntas. Juzgando sin duda que este mundo en el
que hasta “el oro y el jade se quiebran”, mas bien parece un
suefio, y no tiene en si mismo el buscado fundamento, inqui-
rieron acerca de su verdad, en el plano metafisico: topan, en el
munde de “lo que estd por encima de nosotros”.

Tal orientacién metafisica tomada desde un prineipio por
la cosmologia nahuatl, no debe extrafiarnos en. manera alguna,
ya que si recordamos la historia del pensamiento griego, nos
encontraremes con que le es también caracterfstico este mismo
sesgo metafisico, no exento de un cierto tinte de religiosidad.,
que comenzando con Tales lo hace afirmar que “todo esta lleno
de dioses” y concluyendo con Anstiteles, lo lleva a sostener
que el motor inmévil del universo es precisamente la divini-

8 Ms:, Contares Mexicanos, fol. 10, v.; AP I, 14,
T Véase lo dicho al comentar en el capitule I el ditimo de los textos adu-
cidos al tratar la problemdtica ndhuatl, p. 61.
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dad. Y la razén de esto es que, como ya lo hemos dicho, citando
a W, Jaeger, la historia de la filosofia no parece ser sino “el
proceso de progresiva racionalizacién de la concepcién reli-
giosa del mundo implicita en los mitos™.®

Siendo, pues, nuestro empefioc descubrir precisamente los
comienzos de este proceso entre los nahuas, analizaremos aque-
llos textos que por primera vez ofrecen la respuesta a las pre.
guntas planteadas por ellos mismos sobre qué es lo que explica
el origen y la fundamentacién del mundo y de las cosas. Y aun
cuandé en no pocos textos y narraciones de los primeros cro-
nistas misioneros, hallamos mencién de la respuesta forjada
por los tlamatinime o sabios, creemos que en ningéin otro lugar
podria tal vez encontrarse tan clara y adecuadamente expre-
sada como en una vieja narracién conservada en los Anales de
Cuauhtitldn, En ella se atribuye simbélicamente a Quetzalcéat!
—dios, héroe cultural de los toltecas— el hallazgo de la solu-
cién buscada. Se sefiala con la vestidura del mito, que este des-
cubrimiento es precisamente fruto de la sabidurfa, represen-
tada por Quetzalcéarl:

1.—*Y se refiere, se dice

2-—que Quetzaleoat!, invocaba, hacia su dios a algo (que estd) en el
interior del cielo.

3.—a la del faldellin de estrellas, al que hace lucir las cosas;

4.—Seiiora de nuestra came, Sefior de nuestra camne;

5.—la que estd vestida de negro, ¢l que esta vestido de rojo;

fi—la que ofrece suelo (o sostiene en pie) a la tierra, ei que la cubre
de algodén.

7.—Y hacia alld dirigia sus voces, asi se sabia, hacia el lugar de la
Dualidad, ¢l de los nueve travesafios con que consiste el Cielo...”*

Comentario del Texto:

Linea 1.—Y se refiere, se dice ‘

Claramente se indica con estas palabras que se trata de algo
conocido por tradicion. Muy probablemente “se referia y se
decia”, lo que a continuacién sigue, en el Calmdcac o escuela
de estudios superiores, en donde la ensefianza se llevaba a cabo

& Jarcew, Werner, op, cit., T. 1, pp. 172:173.

* Anales de Cunuhtielin, en Codice Chimslpopoca, publicado en fotocopia
¥ con versidn al espafio] por ¢] Lic, Primo Feliciano Velizquez, fol. 4. La versién
que ofrecemoa ha side hecha ex profess, ya cue la publicads por el Lie. Velaz.
quez se aleja demasiado del texto nibuatl. AP J, 15.
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“contando” {pohua), como decian en nihuatl, lo descrito en
los codices.

Linea 2.—que Quetzalcéatl rogaba, invocaba, hacia su dios
a algo (que esté) en €l interior del cielo,
“Hacia su dios a algo...”, mo-eo-tiaya, palabra que lite-
- a e Y&l - L13
ralmente significa deificabe algo pare si, o sea, “buscaba para
si a ese dios” que vivia en el interior del cielo.

Linea 3.—a la del faldellin de estrellas, al que hace lucir
las cosas;

No siendo nuestro tema en este capitulo analizar la idea
nihuatl de la divinidad, solamente sefialaremos que son estos
titulos pareados las formas més usuales con que se designa en
su doble aspecto a Ometéot!: dios de la dualidad o del diio, que
como en seguida se indica, vive en “el lugar de la dualidad”
(Omeyocan).”” Los dos primeros nombres con que se designa
al principio dual: La del faldellin de estreilas (Citlalinicue) y
A'stro que hace lucir las cosas (Citlallaténac), se refieren obvia-
mente a la doble accién de Ometéotl, evando por la noche hace
brillar las estrellas, y cuando de dia, identificado con el sol,
es el astro que da vida a las cosas y las hace lucir,

Linea 4.—Sefiora de nuestra carne, Sefor de nuestra carne;

Mis claramente ain aparece aqui la ambivalencia de
Ometéotl: es a un tiempo Sefiora y Sefior de nuestra carne (de
nuestro sustento) : To-nace-cthuatl, To-naca-tecuhtli.

Linea 5.—la que estd vestida de negro, el que esté vestido
de rojo;

La que estd vestida de negro: tecolliquenqui; el que esté
vestido de rojo: yeztlaquenqui. Literalmente quiere decir: ves-
tido de (color) de sangre. De nuevo los mismos aspectos del
dios de la dualidad: la noche y el dia, negro y rojo, colores que
yuxtapuestos evocan asimismo la idea de sabiduria, como ya
se ha indicado al describir la figura del tlamatini.

10 El designar sl principic ambivalente que mora en Omeyocan (lugar
de 1a dualidad) con el titulo de Ometéoil (dios dunl), no es invencién nuestra.
Existen varios textos nahuas en los que hos encontramos con que se le da este
nombre, especialimente cuando se le estd designande como principio generador
universal. Véanse por ejemplo, los lugares siguientes: Ms. Canigres Mexicanos,
f. 35 v.; Historia Toltecachichimeca (Ansles de Coanhtinchan) (Ed, facsimilar
de E, Mengin}, p. 33.
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Linea 6.—la que ofrece suelo (o sostiene en pic) a la tie-
rra, el que la cubre de algodon.

En esta linea se encierra la respuesta al problema de qué
es lo que sostiene en pie a la tierra. Es el principio dual, descu-
bierto por la larga meditacién simbolizada en la figura de
Quetzalcéotl. Es Ometéotl (dios de la dualidad) quien en su
doble forma femenino-masculina: tlallamdnac, ofrece suelo a
la tierra y tlallichcatl: viste de algodén a la tierra. Cuando en
el capitulo siguiente se estudien directamente los rasgos carac-
teristicos de Ometéotl, dios de la dualidad (Sefior y Sefiora de
nuestro sustento), se verd cémo no obstanle ser claramente un
solo principio, una sola realidad, por poseer, simultineamente
dos aspectos; ¢l masculino y el femenino, €s concebido como
miicleo generativo y sostén universal de la vida y de todo lo que
existe. Pero, de esto nos ocuparemos después. Aqui nos basta
haber mostrado que en él se descubre el apoyo que mantiene en
pie a la tierra, asi como la fuerza que. produce los cambios
en el cielo y las nubes, tan plasticamente descrita como “lo que
cubre de algodén a la tierra”.

Lines 7.—Y hacia allé dirigia sus voces, asi se sabia, ha-
cia el lugar de la Dualidad, el de los nueve travesaiios con que
consiste el cielo. . .

Expresamente se menciona aqui el lugar del origen césmi-
co: el Omeyocan, “sitio de la dualidad”, que se afirma esta
arriba de los “nueve travesafios” que forman los cielos. Nota-
mos de paso que en otros textos, en vez de nueve, se afirma que
son doce, 0 més comunmente, trece los dichos cielos.

Nadie mejor que Quetzalcéatl pedria simbolizar entre los
nahuas el ansia de explicacién metafisica. Su figura, evoca-
dora de mitos, hace pensar en su sabiduria, en su bisqueda de
un més allé, cuando cayendo en la cuenta de que en esta vida
existe el pecado y se hacen viejos los rostros, traté de irse al
Oriente, hacia Ia tierra del color negro y rojo, a la regién del
saber. Aqui lo encontramos todavia en Tula, en su casa de ayu-
nos, lugar de penitencia y oracion, a donde se retiraba a medi-
tar. Invocaba, como dice el texio v buscaba la solucién deseada.
inquiriendo acerca de lo que esth en el interior del cielo. Allj,
como hemos visto, descubrié su respuesta: es el principio dual,
el que a “la tierra hace estar en pie y la cubre de algodén®.
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Mas, Quetzalcsatl, no sélo hallé en su meditacién a Ome.
téotl ofreciendo sostén a la tierra, sino que lo vio vestido de
negro y de rojo, identificado con la noche y el dia. Descubrié
en el cielo estrellado el faldellin luminoso con que se cubre el
aspecto femenino de Ometéotl y en el astro que de dia ha-
ce resplandecer a las cosas, encontré su rostro masculino y
el simbolo maravilloso de su potencia generativa. El mundo, el
sol y las estrellas reciben su ser de Ometéotl; en tltima ins-
tancia todo depende de él. Pero hay que notar, no obstante,
que este principio radical, este Dios viejo {Huchuetéotl), como
a veces también se le llama, no existe él solo, frente al Univer-
s0. Es en su funcién primordial generativa “madre y padre de
los dioses™,"" o sea que es arigen de las demds fuerzas naturales
divinizadas por la religién néhuatl. Dando apoyo al mundo,
estd Ometéotl (dios de la dualidad):

—"Madre de los dioses, padre de los dioses, ¢l dios viejo,

2.—tendido en €l ombligo de 1a tierra,

3—metido en un encierro de turquesas.

4.—~El que esti en las aguas color de pajare azul, ¢l que esti ence-
rrado en nubes,

5—el dios vicjo, el que habita en las sombras de la region de los
muertos,

6.—e¢l seior del fuego y del afio.”

Comentario del texto:

Linea 1.—Madre de los dioses, padre de los dioscs, el dios
viejo.

Se enuncia, desde luego, el doble aspecto del principio cés-
mico (el dios viejo), sostén universal: es madre y padre. Gene-
rando y concibiendo en si mismo, da origen & cuanto existe y
primero que nada a los dioses.

Linea 2.—tendido en el ombligo de la tierra,
Tendido en el ombligo de la tierra: in tlalxicco énoc. Anali-
zando el interesante locativo tlal-xic-co, se ve que esti formado

31 Madre de los divses, padre de los dioses: el dios viejo, in teteu inan in
tetes ita, in Huechuetéutl. Asi es designado expresamente por los informantes de
Sabagiin. Fotocopia del libro VI del Cidice Flarentino, en poder del doctor Ga-
ribay, Fol. 34, r. vy su paralele en fol. 71, v. (Material ndhuatl correspondiente
al cap. XVII del lib. VI de la Histeric de Sahagiin.)

12 Cddice Florentino, loc. cit, AP I, 16
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por la desinencia de lugar -co (en}; el radical de xic-tli (om-
bligo) ; ¥ tlal-(li) (tierra) que, sin glosa alguna, significa “en
el omblige de la tierra”. Sefialado dicho sitio como punto don-
de esta tendido (énoc) Ometéotl, se estd indicando que sustenta
al mundo, viviendo precisamente en lo que es su centro, entre
los cuairo rumbos cardinales que, como veremos, se asignan
a los otros dioses engendrados por él.

Lineas 3-5.—metido en un encierro de turquesas.

El que estd en las aguas color de pdjaro azul, el que estd
encerrado en nubes, el dios viejo, el que habita en las sombras
de la regién de los muertos.

" Se afirma en estas lineas la omnipresencia de Umetéotl:
estd en Omeyocan, en el ombligo de la tierra, en su encierro
de turquesas, en medio de las aguas, entre las nubes, en la re-
gién de los muertos. jPuede esta afirmacién, que encuentra eco
en oiros textos, inducirnos a afirmar, como lo hace Hermann
Beyer en su trabajo citado en la Intreduccién, que la tendencia
mas fuerte del pensamiento nihuatl se dirigia hacia el panteis-
mo? ** En el capitulo sigmente, al ocuparnos mis directamente
de la divinidad como la concibieron los tlamatinime, trataremos
de dilucidar este punto.

Linea 6.—el sefior del fuego y del afio.

El sefior del fucgo y del afio: Xiuhtecuhtli. Es éste otro ti-
tulo de Ometéoil, Brevemente resume asi Clavijero los varios
aspectos de Xiuhtecuhtli: “sefior del afio o de la hierba, era el
dios del fuego, al cual lamaban también fxcozauhqui que sig-

nifica semblante amarillo™.**

Dando asi apoyo a la tierra, desde su ombligo o centro,
deja luego Ometéot! actuar a los dioses —a las fuerzas cosmi-
cas que ha generado— siendo su madre y su padre, como dice
el texto citado. De acuerdo con la antigua relacién de la Histo-
ria de los Mexicanos por sus pinturas,”® cuatro fueron los pri-
meros dioses, desdoblamiento inmediato del principio dual:

14 Bgyrn, Hermann, Das aztekische Gotterbild Alex. V. Humboldt's en
Wissenschaltliche. .., pp. 109119,

14 CrLavijERO, Francisco Javier, Historia Antigua de México, t. II, p. 9.

1¢ Es éste, como ya se indicd enm Jas fuentes, un manuserito euyo pro-
bable autor —en opinién de Garibay y otros vatios— es fray Andrés de Olmos,
De cuslquier manera, su antigiiedsd no puede ponerse en duda, asi como tam-
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1.—“Este dios y diosa engendraron cuatro hijos:

2—Al mayor llamaron Tlaclauque Teztzatlipuca (Tlatlauhgui Tezon-
tipoce}, y los de Guaxocingo (Huexotzinco) y Tascala (Tlaxcala),
los cuales tenian a éste por su dios principal, le llamaban Camastle
(Camaxtle) : éste nacié_todo colorado.

3.—Tuvieron el segundo. hijo, al cual dijeron Yayanque (Yayouqui)
Tezcatlipuca, el cual fue el mayor y_peor, y el que mas mandé y
pudo que los otros tres, porque nacid en _medio de todos: éste na-
cif pegro.

4—Al tercero llamaron Quizaleoatl (Quetzalcdail), y por otre nombre
Yagualiecatl (Yoalli Ehécatl).?®

5—=A] cuarto y mis pequeio llamaban Omitecitl ( Omitéotl), y por otro
nombre Maquezcoatl (Maguizcéasli y los mexicanos le decian
Uchilobi {Huitzilopochtli), porque fue_izquierdo, al cual tovieron
los de México por dios principal, porque en la tierra de do vinie-
ron le tenian por mas principal. .. ¥

Estos_cuatro dioses constifuyen, como vamos a verlo, las
fuerzas primordiales que ponen en marcha la historia del mun-
do. Desde un principio, el simbolisme de sus colores —rojo,
negro, blanco y azul— nos permitira seguirlos a través de sus
varias identificaciones con los elementos naturales, con los rum-
bos del espacio y con los periodos de tiempo que estarin bajo
su_influencia. Porque, con los cuatro hijos de Ometéotl entra-
rin de lleno en el mundo, el espacio y el tiempo, concebidos
no ¢omo un escenario vacic —unas meras coordenadas— sino
como factores dindmicos, que se entrelazan y se implican para
regir al acaecer cosmico. '

La misma Historia de los Mexicanos nos ilustra acerca de
sus primeras actividades como creadores del fuego, del Sol,
de la regién de los muertos, del lugar de las aguas, allende los
cielos, de la tierra y los hombres, de los dias y los meses y en
una palabra, del tiempo. Y esto que a primera vista parece con-
tradecir la versién dada por los informantes de Sahagiin arriba
citada, donde se dice que Ometéotl mismo es quien vivifica y
da cimiento a todas esas realidades, de hecho si se examina me-

poco el hecho de haber sido redactade tomande como base pinturas o codices
antigues y primitives textoa en nahuatl.

18 E] color caracteristico de Quetzulcdat!, Yodlli-ehécarl, noche-viento, en
cuanto diog del occidente es el blance. Hpitzilopackeli, a su vez, genpa_aqui el
lugar del primitivo T\ ipoca ezul per uma trasposicién srteca, al tiempo de
lg_muema de los antiguos codices ordenada por Trzedatl y Tlacsélel, y de la que
se tratara en el capitelo V de este libro, '

7 Historia de los Mezicenes por sus pinturas. En Nueva Coleccién de Do-
cumentos para la Historia de México, III. Pomar, Zurita, Relaciones Antiguas
{publicadas por J. G, Icazbalceta), pp. 228-229,
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Jor, mis bien podri decirse que los nuevos datos la clarifican
y completan.

Porque los informantes hablando del mundo ya existente,
dijeron tan sélo que Ometéotl le daba apoyo hallindose en su
ombligo o centro. Refiriéndose a las aguas, a las nubes y a la
regién de los muertos, sostuvieron también que en todos esos
lugares estaba presente Ometéotl, pero no precisaron si fue el
principio dual por si mismo, o per medio de las cuatro fuerzas
cosmicas (sus hijos) como produjo el munde de la realidad.
Esto es lo que precisamente explica la Historia de los Mexi-
tanos:

1.—“Pasados seiscientos afios del nacimiento de Jos cuatro dioses her-
manos, y hijos de Tonacatecli {Tonacatecuhdli), se juntaron todos
cuatro y dijeron que era bien que ordenasen lo que habjan de
hacer, v la iey que habian de tener.

2.—y todos comctieron a Quetzalcéatl y a Uchilobi (Huiziopochili),
que ellos dos lo ordenasen,

3.—y estos dos, por comisidn y parecer de los otros dos, hicieron luego
el fuego, y fecho, hicieron medio sol, el cual por no ser entero no
relumbraba mucho sine poco.

4.—Luego hicieron a un hombre y a una mujer: el hombre dijeron
Uxumuco (Qxomoco), y a ella Cipastonal (Cipacténal), y manda.
ronles que labrasen la tierra, y que ellz hilase y tejese, y que dellos
nacerian los macehuales, y que no holgasen sino que siempre tra-
bajasen.

S—y & ella le dieron los dioses ciertos granes de maiz, para que con
ellos ella curase y usase de adevinanzas y hechicerias, y ansi lo
usan hoy dia a facer las mujeres.

6.—Luego hicieron los dias y los partieron en meses, dando a cada
mes veinte dias, y ansi tenia diez y ocho, y trescientos y sesenta
dias en el afo, como se dira adelante.

7—Hicieron luego a Mitlitlatteclet (mictlanzecuheli) y a Michiteca-
ciglat ( Mictecacthuad), marido y mujer, y estos eran dioses del in-
fierno, ¥ los pusieron en él;

8.—y luego criaren los cielos, allende del treceno, y hicieron el agua,

9.~y en_ella criaron a un peje grande que se dice cipoa quachi
(Cipactli), que es como caimin, y deste peje hicieron la. tierra,
como se dira...” ™

Creados ya el fuego y el sol —linea 3— los hombres y e
mafz —lineas 4 y 5— los dias, meses y afios —linea 6— el
lugar de los muertos, el de las aguas y el mundo —lineas 7, 8
y 9—, los dioses ponen en marcha Ia historia del universo.

1 Ibid., pp, 229230,
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Identificandose muy pronto el Jezcatlipoca rojo con el lu-
gar del oriente, Tlapalan, la regién del color rojo; el Tezcatli-
poca negro con la noche y la region de los muertos, situada en
el norte; Quetzalcatl, noche’y viento, con el oeste, la_regién de
la fecundidad y la vida y por fin el Tezcatlipoca azal —perso-
nificado por el Huitzilopochili azteca en Tenochtitlan— ligado
con el sur, la region que se halia a la izquierda del sol, cada
uno comenzard a actuar desde su centro de accion, sitwado en
uno de los cuatro rumbos del mundo. Huehuetéotl, el dios vie-
Jo, el principio supremo, observara desde el Omeyocan y desde
¢l ombligo de la tierra la accién de los dioses.

Pero la_actuacién de éstos —como vamos a verlo acudiendo
a textos nahuas— es violenta: “lgs dioses combaten— dice Al
fonso Caso— y_su lucha es la historia del universo; sus triun-
fos alternativos san otras tantas creaciones”. **

1 Caso, Alfonso, La Religion de los Aztecas, p. 1.
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La idea de la lucha aplicada antropomérficamente a las
fuerzas cosmicas, es precisamente la forma encontrada por el
pensamiento nahuatl, para explicarse el acaecar del universo.
Este ha existido en diversos periodos de tiempo. Al principio,
recién creado, hubo un equilibrio de fuerzas: *los cuatro dio-
ses hijos de Tonacatecuhtli se juntaron y dijeron que era bien
que ordenasen lo que habian de hacer y la ley que habian de

tener’.™

Mas, este primer equilibrio no fue algo estable; las luchas
miticas de Quetzalcéatl y los varios Tezcatlipocas habrén de
romperlo. Porque como ninguno de los cuatro dioses existe por
of mismo ni es en realidad el sostén del universo, ya que esto
es obra de Ometéotl, su condicién es también precaria e ines-
table. Sélo Ometéotl, —dualidad generadora y sostén univer-
sal— estd en pie por si mismo. Sus hijos, los cuatro primeros
dioses, son fuerzas en tensidn y sin reposo. Llevan en si mismos
el germen de la lucha, En un afin de predominio, cada une
tratari de idemificarse con el sol, para regir entonces la vida
de_los hombres y el destino del mundo. En cada edad de la
tierra —en cada Sol— predomina uno de ellos,. simbolizando
a la vez un elemento —tierra, aire, fuego y agua— y uno de
Ios cuatro rumbos del mundo. El breve lapso de tiempo en que
Iogra mantener a raya el influjo de las fuerzas rivales, constituye
una de las edades del mundo, que a los mortales parecen tan
largas. Mas, al fin sobrevienen la lucha y la destruccidn. Tez-
catlipoca y Quetzalcéatl combaten, se eliminan uno a ofro y
reaparecen de nuevo en el campo de batalla del universo. Los
monstruos de la tierra, el viento, el fuego y el agua son las fuer-
zas que chocan, viniendo con jmpetu desde los cuatro rumbos
del muzdo.

Y asi —de acuerdo con una velada dialéctica que en vano
pretende armonizar el dinamismo de fuerzas, contrarias— se

20 Historia de los Mexicancs por sus Pinturas, en op. cit,, p. 229.
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van sucediendo las varias edades del mundo —los Soles—, co-
mo decian simplemente los nahuas. De entre ellos, los aztecas
concibieron el ambicioso proyecto de impedir, o al menos apla-
zar el cataclismo que habria de poner fin a su Sol, el quinto
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Los rumhos del universo y sus divinidades (Cddex Fejérviry Mayer)

de la serie. Esta idea que llegé a convertirse en obsesién, fue
precisamente la que dio aliento y podecio a los habitantes de
Tenochtitlan, haciendo de ellos como ha escrito Caso:

“un pueblo con una misién. Un pueblo elegido. El cree que su misién
es estar al lado del Sol en Ia lucha cosmica, estar al lado del bien, ha-
cer que el bien triunfe sobre el mal, proporcionar a toda la humanidad
log beneficios del triunfo de los poderes luminosos sobre los poderes
tenebrosos de la noche.

Es claro que el azteca, .como todo pueblo que se cree con una mi-
sidn, esté mejor dispuesto a cumplirla si de su cumplimiento se deriva
¢l dominio sobre los otros pueblos. . .
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La idea de que el azteca era un colaborador de los dicses; la con-
cepeidn de que cumplian con un deber trascendental y que en su accion
radicaba la pesibilidad de que el munde continuara viviendo, permitié
al pueblo azteca sufrir las penalidades de su peregrinacién, radicarse
en un sitio que los pueblos mis ricos y mas cultos no habian aceptado,
e imponetse a sus vecinos ensanchando constantemente su dominio,
hasta que las huestes aztecas, llevaron el poder de Tenochtitlan a las
costas del Atlantico y del Pacifico, . .” 2

Tal fue la viviente conclusién descubierta por los aztecas,
gue pronto pasé a ser una verdadera inspiracién mistica, uni-
ficadora de sus actividades personales y sociales alrededor de

1a idea de la colaboracidn con el Sol. Como hipnotizados misti-

camente por el que Soustelle lama “misterio de la sangre”,”

dirigian sin reposo su esfuerzo vital a proporcionar a los dioses
el chalchihuatl o agua preciosa de los sacrificios, finico alimen-
to capaz de conservar Ja vida del Sol.*

Mas, esto, que sin duda constituyé uno de los puntos fun-
damentales de su religién y aun de su concepcién imperialista
del mundo, no debe hacernos olvidar su base estrictamente filo-
s6fica. Porque si los aztecas sacaron esa conclusién mistico-re-
ligiosa del antiquisimo mito nihuatl de los Soles, en realidad
dicho mito en si —independientemente de sus aplicaciones reli-
giosas— encierra la explicacién nihuatl del acaecer césmico.

Pasan de diez las crénicas y anales donde se encuentra esta
narracién, aunque con diversas variantes por lo que al niimero
y orden de los Soles se refiere.™

21 Caso, Alfonso. *El Aguils vy ¢l Nopal®, en Memorias de la Academic
Mexicona de la Flistorig, t. V, nim. 2, p. 103.

2 SousTELLE, Jacques. La Vie Quotidienne des Aztéques, p. 275.

22 Mis sdelante, 2! trater en el capitulo V do este libro acerca del hombre
nihnatl como cresdor de formas de vida, se expondrén con alpin detenimiento
algunas de las ideas del célebre consejero de los %rnmtu mexicas, Tlacaélel,
quien parece haber sido el verdadero creador de la in mistico-guerrera” de los
aztecas.

%4 Las versiones Mmés conocidas y antiguas son las siguientes:

1) La del Cédice Vaticano A 3738, con su explicacién adjunta en itsliane
saturado de hispanismos, F’r ¢l padre Pedro Rios, Codex Vaticanus A4 (Rios),
It Manoscritto messicano Faticano 3738, detto il codice Rios. Riprodotto in foto-
cromografia & epese di S. E, il Duca di Loubst & curs dells Bibl. Vaticana, Ro-
ma, 1900. Fol. 4 v..T .

2) La de la Historia de los Mexicanos por sus Pintures (anterior a 1540).
Escrita probablemente por Olmos sobre Ia base de textos nahuss, En Nueva Co-
Irccién de Documentos parg la Historia de México. 1M1, pp. 231-236,

2) La de la Hystoire du Mechigue, manuscrite traducide por Thevet (1543),
pulz:-]'icadolmr De l{mghe. en Journal de la Societé des Ameriomnisies de Paris,
t 2 opp . .,

4) la que aparece en los Memoriales de Motolinia (anterior s 1545).
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La narracién que aqui se da, traducida del nahuatl, es la
que juzgamos mis completa y de mayor interés: la contenida
en el manuscrito de 1558. Las razones que nos mueven a pre-
ferirla, brevemente pueden reducirse a tres: 1) Su antigiiedad,
pues ain cuando fue escrita en 1558, la forma de redaccion,
en la que continuamente se repiten expresiones como “aqui es-
té...” al lado de fechas yuxtapuestas, claramente indican que
se trata de la explicacidn de un viejo cédice indigena. Por otra
paric ~——como opina Lehmann—, es mas que probable que di-
cha narracién de los Soles formé parte de los documentos reco-
gidos por Olmos. 2) El hecho de que concuerden con ella, el
monumento prehispinico conocide como piedra del Sol, y la
Historia de los Mexicanos por sus pinturas, tanto en lo que se
refiere al nimero como al orden en que van sucediéndose los
diversos Soles. 3) Es el texto nidhuatl de los Soles que mis de-
talles de interés nos conserva.™

Motolinia, fray Toribio, 0. F. M., Memoriales, Ed. de Lunis Garcia Pimentel,
México-Paris, 1903, pp. 346-348.

5) Le llamada por Paso v Troncoso Leyenda de lox Soles, o también Ma-
nuscrite Nihuatl de 1558.—~Ed. de Walter Lehmann, Die Geschichte der Kéni-
greicke von Colhuscan und Mexico, Suuttgart, 1938 (texto ndluatl y versibn
alemena), pp. 322.327,

6) La que se incluye en #] texte nihuatl de los Anales de Cuauhiitlin (re-
cogida antes de 1570), Ed, Walter Lebmann (texto néhuatl y versién alemana).
Op. cit., pp. 60-62,

7} La que ofrece Mufioz Comargo en su Historia de Tlazcala (recogida
a fines del siglo xvr}. Mukoz Camamco, Diege, Historia de Tiaxcala, México,
1892, pp. 153-154.

@) La incluida por Ixtlilxdchitl en su Sumaria Relacidn (principios del
siglo xvit), Obras Histéricas, de don Fernando de Alva Ixtlilxéchit!, publicadas
y anotadas por Alfredo Chavero, 1891-1892, 1, 1, pp. 1i-14.

9) La ofrecide por &l mismo en su Historia Chichimees, 1bid, t. I, pé-
gings 1921,

- I8} La que aparece en su Historia de la Necin Chichimeca, Ibid., t. 11, pé-
ginas 21.25.

11} La que puede leerse en la piedra del Sol, ta] como lo hize ver don An-
tonio Ledn y Gama, quien zsimismo incluye en su obra Descripcion Histérica
y Cronoligica de dos misseriosns piedras gue el afo 1790 se desenterraron en
la plaza mayor de México, 2% Ed., México, 1832, una versién casi idéntica a Ia
del Ms. de 1558, Segin testimonip del mismo Ledn y Gamad, se trata de “una
historia andnima, en la lengua mexicans, qre se halla al fin de la que copié
don Fernando de Alva Ixtlilxéchidd, (c)me cita Boturini en ¢l parrafo , mlme-
To 13 del Catalogo de sma Museo”” (Op. cit., pp. 94-95.)

Sigue echindose de menos un estudic comparativo y pormenorizado de
todas estas versiones de la llamada leyenda de los Soles. Su andlisis ¥y com-
paracidn sobre la base de los conocimientos cronoldgicos nahuas, indudsbiemente
arrojark mmeva luz acerca de eua ideas commoldgicas. Deagraciadamente no po-

adentramos aqui en semejante investigacibn, tema ya de por i de una
obra aparte.

2 Tomado eslo en cuenta, remitimos & quien pretende un estudio més
pormenorizado del texto en cuestién, a ls introduccién escrita por Walter Leh-
masn en su version paleogrifica nghuatl con traduccién al alemén de los docu-
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La versién castellana que damos a continuacion del docu-
mento de 1558, siendo lo mis apegada posibleal texto nahuatl,
pretende reflejar hasta donde se pueda el caricter de descrip-
cién de un viejo cédice azteca que se trasluce en el texto ori-
ginal:

1—“Aqui esti la relacion oral de lo que se sabe acerca del mode
como hace ya mucho tiempo la tierra fue cimentada,

2.—Una por una, he aqui sus varias fundamentaciones (edades).

3.—En qué forma comenzd, en qué forma dio principio cada Sol bace
2513 ailos —asi se sabe— hoy dia 22 de mayo de 1358 aitos.

4. Easte Sol, 4 tigre, durd 676 anios.

S.—Los que en este piimer Sol habitaron, fueron comidos por oce.
lotes (tigres), al tiempo del Sol, 4 tigre.

6.—Y lo _gue comian era nuestro sustento —7 grama— y vivieron
676 anos,

7.—Y el tiempo en que fueron comidos fue el aiio 13.

8—ClorS|o el,-sto perecieron y se acabo (tode) y fue cuando se desiruyd
el Sol.

9—Y su afio era ] cafia; comenzaron a ser devorados en un dia
—4 tigre— y sdlo con esto terminé y todos perecieron,

10—Este Sol se llama 4 _viento.

11.—Estos, que en segundo lugar habitaron en cste segundo (Sel), fue-
ron llevados por el viento al tiempo del Sol 4 viento y perecieron.

12.—Fveron arrebatados (por ¢l viento) se volvieron monos;

13.—sus casas, sus arboles todo fue arrebatado por el viento,

14.—y este Sol fue también llevado por el viento.

15.—Y lo que comtan era nuestro sustento.

16.—12 serpiente; el tiempo en que estuvieron viviendo fue 364 afios.

17.—Asi perecieron en un solo dia llevados por el viento, en el signo
4 viento perecieron.

18.—8u afio era 1 pedernal.

19.—FEste Sol 4 Yuvia era el tercere.

20.—Los que vivieron en [a tercera (edad) al tiempo del Sol 4 liuvia,
tapbién perecieron, Hovié sobre ellos fuego y se volvieron gua:
jolotes (pavos), ' :

21.—y también ardié el Sol, todas sus casas ardieron,

22—y con esto vivieron 312 afios.

23.—Asi, perecieron, por un dia entere llovié fuego.

24.—Y lo que comian era nuestro sustento.

25.—7 pedernal; su afio era 1 pedernal y su dia 4 lluvia,

26,—Los que perecieron cran los {que se habian convertido. en) gua-
jolotes {pipdtin)

mentos que publicé bajo el titule de Die Geschichte der Konigreiche von Col.
huacan und Mexico. Text mit UbemUun%.:on ‘Walter Lehmann, en Quellenwerke
ur alten Geschichte Amerikas. Bande 1, Stuttgart und Berlin, 1938, piginas 1.37.
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27—y asi, ahora se llama a las crias de los guajolotes pipil-pipil.

28.—Este Sol se llama 4 agua, el tismpo que_durd. el agua {ye. 52 ados.
29.—Y éstos que vivieron en esta cuarta edad, estuvieron en e tiempo

del Sol 4 agua.
30—El tiempo que duxd fue de 676 afios,
31— cémo pereccieron: fuergn oprimidos por.el agua y se volvieron
eces.
32—S¢ vino abajo el cielo en un solo diz y perecieron,

33.—y lo que comian era nuestro sustento,
331 flor; su afio era 1 _casa y su signe 4 agua.

35 —Perecieron, todo monte perecié,
36—¢l agua estuvo _extendida 52 afis y con esto tcrminaron sus afios.

37.—Este Sol, su nombre 4 movimiento, este es nuestro Sol, en el que
vivimos ahora. - '

38—y aqui esti su sefial, como cayd cn el fuego el Sol, en el fogén
divino, alli en Teotihuacan,

39.—Igualmente fue este el Sol de nuestro principe, en Tula, o sea de

uetzalcoat], *

40.—F)] quinto Sol, 4 movimiento su signo,

41 —se ﬂama Sol de movimiente porque se mueve, sigue su camino.

42—Y como andan diciendo los viejos, en_él_habrd movimiento de
tierra, habrd hambre y con esto pereceremos.” **

Comentario del Texto:

Linea 1.—Aqui esté la relacién oral de lo que se sabe acer-
ca del modo como hace ya mucho tiempo la tierra fue cimentada.

“La relacién oral de lo que se sabe”; tlamachilliz-tlatolza-
zanilli, Es éste un compuesto en el que nos volvemos a encon-
trar la palabra tlamachillizili, que como se ha indicado en el
capitulo anterior, significa “sabiduria” en sentido pasivo: sabi-
duria sabida, o sea, la tradicién. Se expresa aqui claramente
lo que es caracteristico de todo saber de la antigitedad. Es un
conocimiento recibido de palabra —en el Calmécac— lugar
donde se daban “las relaciones orales de lo que se sabe”.

Linea 2.—Una por una, he aqui sus varias fundamentacio-
nes (edades).

Para expresar lo que hemos traducido como “fundamenta.

26 Documento de 1558, en la Ed, hilingiie {nihuatl-aleman) de W. Lehmann,
op. cit, pp. 322327 AP I, 17,

i lineas 40 o 42 estin tomadas del texto de los Anales de Cuguhitithin
(edicién de W. Lehmann), p. 62; 4P I, 17,
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ciones”, se usa en el texto nihuatl la palabra i-tlamamanca,
compuesta del prefijo i- (de ella, de la tierra) y del sustantivo
verbal tlamamanca derivado del verbo mani: permanecer, estar
permanentemente. A la letra, pues, la voz tlamamanca significa
el resultado de las acciones por las que queda hecha permanen-
temente la tierra, o sea, sus fundamentaciones.

Con mayor precisién que del Paso y que D. Primo F. Ve-
lazquez, tradujo asi Walter Lehmann la mencionada frase: in
einzelnen (Weltaltern) ihre Griindungen (erfolgten}”: “en sen-
das edades ocurrieron sus fundamentaciones™.” Lo cual estd en
perfecta armonia con la idea nadhuatl que hemos encontrado
anteriormente de la necesidad “de sostener en pie” o cimentar
al universo, ya que como vimos se aplicé precisamente a Ome-
téotl (dios de la dualidad) el titulo de Tlalldmanac que a la
letra significa “el que da cimiento o sostén a la tierra”,

Linea 3.—En qué forma comenzé, en qué forma dio prin.
cipio cada Sol hace 2513 afios —asi se sebe— hoy dia 22 de
mayo de 1558 afios.

Es ciertamente indicio del afin nihuatl de precisién ad-
quiride por el manejo constante de sus dos calendarios, la pre-
sencia aqui de fechas. Junto a la del dia en que se narra la
historia —22 de mayo de 1558—, se sefiala el afio en que se
cree tuvo lugar el comienzo de las varias edades cosmicas.

Con frecuencia nos iremos encontrando fechas, dadas en
funcion del xiuhpohualli o cuenta de los aiios. Igualmente se
indica, haciéndose referencia a sus cilculos astrolégicos, el sig-
no del Tonaldmatl que corresponde a las varias edades y cata-
clismos. Todo esto pone de manifiesto que, aun cuando la dia-
léctica de la evolucion de los Soles esté revestida del mito, se
sigue en su exposicién un cuidadoso método crono!églco, lo que
supone un guténtico pensamiento racionalizante y sistematiza-
dor.*

28 Leumany, Walter, Die Geschichte von der Kinigreiche von Colhuccon
und Mexico, p. 322.

2* Fijindosc en la accidn de los clementos ¢n las variss edades, se ha
sostemdo con frecuencia que T& narracién de los Scles refleja 1a historia hecha
mite de varies cataclismos nn!urules ocumdoe en fechas remotas. ‘Asi, por ejem-
plo, s& considera la erupc:ﬁlé del Xitle (en la serrania del Ajusco, Do F.), como
ogurrida sl tiempo del Sol de fuego Slendo esto posible, aungze difici] de com-
pmbar. sigue en pie el hecho de que 1a Leyenda de los Soles constituye la
version mitolégica nahuatl dc la evolucién temporal del universo,
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Linea 4.—Este Sol, 4 tigre, duré 676 aitos.

Como se vera, cada Sol o edad recibe el nombre de aque-
llo que causé su destruccién. Y ésta tiene igualmente lugar en
la fecha que corresponde al dia 4 del signo en el que irrumpe la
fuerza destructora. Asi, en este primer Sol de tigre, el final legs
precisamente en un dia “4 tigre”. Los tigres como “devoradores
de gente”, que esto significa uno de sus nombres en nahuatl
(te-cueni), son monstruos de la tierra y simbolizan por tanto
la accidn de este primer elemento.

Segin la versién de la Historia de los Mexicanos que nos
conserva el mito simbélico de las luchas césmicas, habiéndose
hecho sol Tezcatlipoca y estando bajo su égida el mundo y sus
primeros habitantes, actué Quetzaledatl por primera vez en su
contra: “Porque le dio con un grande bastén y lo derribé en el
agua y alli se hizo tigre y salié a matar gigantes. . .” *

Linea 6.—Y lo que comian era nuestra sustento —7 gra-
tma— y vivieron 676 afos.

La Historie de los Mexicanos sefiala claramente cuél era el
alimento peculiar de cada época. En este primexr Sol dice que
los macehuales (los hombres) “comian bellotas de encinas y no
otra cosa”.*'

La fecha del tonaldmatl 7 malinalli (grama) que algunos
como Primo F. Velizquez erréneamente han pensado que indi-
caba la clase de alimento consumido en este Sol, sefiala sola-
mente un dfa del calendario adivinatorio que estaba bajo el
influjo de Tezcatlipoca, quien como hemos visto era la fuerza
que gobernaba al universo durante esta primera época.

Linea 10.—Fste Sol se llama 4 viento.

Interviene aqui el segundo elemento: el viento. Con el ro-
paje del mito nos describe ast La Historia de los Mexicanos lo
que pasé en este Sol:

“duré QuetzaleGatl seyendo sol otras trece veces cincuenta y dos, que
son seiscientos y setenta y seis afios, los euales acabhados, Tezcatlipuen.
por ser dios se hacia tigre como los otros sus hermanos lo querian v
ansi andaba fecho tigre y die una coz a Quetzalcdatl, que lo derrily
¥ quits de ser sol y levanté tan grande gire que o llevd v a todos los

3% [Historia de los Mexicanos por sus pinturas, en op. cit.. p. 233.
8 Loc. cit.
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El Sol de viento, segundo periodo céemico (Cddice Vaticano A, 3738, £, 6.)

macchuales (los hombres) y estos se volvieron en monos y ximias, y
quedd por sol Tlalocatecli dios del infierno. . .” %

Linea 15.—Y lo que comian era nuestro sustento.

Respecto del alimento que tomaban en esta segunda edad,
encontramos en la Historia de los Mexicanos, que “no comian
sino aciciutli, que es una simiente como de trigo, que nace en
el agua”.®® Nétese el principio de una cierta evolucion en la
naturaleza de los alimentos, ya que ahora en vez de bellotas
de encinas, comian acecentli o maiz de agua. El maiz (centéotl),

2 fbd., P. 233.—El autor de la Historia, o tal vez al cop1sta parece haber
confundide aqui a Tléloc con Michdantecubtli. Fste ltimo si era ciertamente
dins del m.flemo, divinidad del rumbo del norte y encarnacién del Tezcatlipoca
negre. Sin emb al eseribis Tlalocateeli y el decic mis adelante que su
comparte era (. c!r.udsdlcuc, s estd afimando claramente que se trata no ya
de] “dios del infierna™, sino de Tlaloc dios del oriente ¥ de la lluvia, que ocupa
el lugnr del primitive Tezcatlipocs rofo, El error estd, pues, en decir que Tlalo-
mtecf:. ( T!alor:) era dios del infierno.
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el cereal americano por excelencia, obsequio de 1a hormiga a
Quetzalcéatl, serd la culminacion de esta evolucién de los ali-
mentos al llegar Ia quinta edad.

Linea 19.—Fste Sol 4 lluvia es el tcrcero.

Es ésta la edad en que actia el tercero de los elementos:
el fuego. La Historia de los Mexicanos, continuando su narra-
cion de las luchas miticas de los dioses, dice:

“Pasados estos afios, Quetzalcdatl Novio fuego del cielo y quité que
no fuese sol a Tlalocatecli (Tldloc) y puso por sol a su mujer Chalchiu-
tligue (Chalchinhtlicue), la cual fue sol seis veces cincuenta y dos
afios, que son irescientos y doce afios...” ™

Linea 24.—Y lo que comian era nuestro sustento.

“Los macehuales comian en este tiempe de una simiente
como de maiz que se dice cincocopi...” ** El alimento se acer-
ca cada vez mas a lo que llegara a ser “nuestro sustento” {to-
récatl), por antonomasia: el maiz.

Lineas 26-27.—Los que perecieron eran los (que se¢ habian
convertido en) guajolotes (pipiltin), y ast ahora se llama a las
erias de los guajolotes *“pipil-pipil”.

Extrafias a primera vista pedrin parecer estas dos lineas.
Sin embargo, si se recuerda que ~—como dice la linea 20— los
macehttales se habian convertido en guzjolotes (pipiltin), no
causard admiracion que todavia en la época del que narrs el
mito de los Soles, quedara como una supervivencia la creencia
popular de que las crias de los guajolotes eran descendientes
de los pobladores de la tercera edad del mundo. Por eso al 1la-
mar a dichas crias se usaba repetir la misma voz nshuatl pipil-
pipil, que significa también infante, principe, etc.

Linea 28.—Este Sol se llama 4 ogua, ¢l tiempo que duré el
agua fue 52 afios.

Es ésta la época del cuarto Sol: el de agua. La Historia de
los Mexicanos refiere asi lo sucedido:

“En el aiio postrero que fue sol Chalchiutthique (Chalchiuhtlicue),
como estd dicho, llovié tanta agua y en tanta abundancia, que se caye-

s Ihid., p. 233,
% Loe, cit.
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ron los cielos y las aguas Hevaron todos los macehuales que iban y
dellos se hicieron todos los géneros de peseados que hay y ansi cesaron
de haber macehuales y el cielo cesé porque cayd sobre la tierra...” 3¢

Linea 36.—y el egua estuvo extendida 52 aRos.

Concluye aqui el relato de las 4 primeras edades del mun-
do. El manuscrito publicado por Paso y Troncoso narra todos
los preliminares de la creacién del quinto Sol, incluyendo el
viaje de Quetzalcéatl al Mictlan (region de los muertos) para
ohtener huesos de hombres y llevar a cabo su nueva formacién,
Encontramos también otro mito de hondo simbolismo en el que
se narra el hallazgo del maiz, el cereal bésico de América,
que es dado a Quetzalcéatl por la hormiga que lo tenia escon-
dido en el monte de nuestro sustento. '

Los informantes de Sahagin (Cédice Matritense del Real
Palacio, vol. VI, fol. 180 y ss.) refieren también la creacién
del quinto sol en Teotibuacén, donde Nanqhuatzin “‘el bubosi-

llo”, en competencia con el arrogante Tecuctztécatl, se arrojé.

valerosamente a la hoguera y se convirtié en Sol. Todos estos
mitos —de profundo interés humano y filoséiico— desgracia.
damente, sélo podemos mencionarlos, ya que su exposicién y
comentario alargaria fuera de toda proporcidn este capitulo.
Sefialaremos Gnicamente que hay en ellos un riquisimo filén
muy poco aprovechado ain, especialmente si se toman como
base los textos nahuas originales,

Linea 37.—FEste Sol, su nombre 4 movimiento, éste es nues-
tro Sol, en el que vivimos dhora.

Tal como lo dice el texto, puede también verse esto mismo
en la maravillosa piedra del Sol, donde la figura central repre-
senta el rostro de Tonatiuk (Sol), dentro del signo 4 movi-
miento (nahui ollin} del Tonaldmail.

Con este quinto Sol hace su entrada en el pensamiento cos-
molégico néhuat] la idea de movimiento, como un concepto de
suma importancia en la imagen y destine del munde.

Linea 38.—y aqui estd su sefial, como cayé en el fuego el
Sol, en el fogon divino, aild en Teotihuacdn.

Se alude al ya mencionado mito de la creacién del quinto
Sol en Teotihuacan, cuando los dioses (fuerzas cdemicas, hijos

3¢ fbid., pp. 233-234.
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de Ometéotl), logrando una cierta armonia, deciden crear una
vez més un Sol.

La figura de Nanahuatzin —el bubosillo—, que atrevida-
mente se arroja al fuego para convertirse en Sol, implica ya
desde un principio la raiz mis oculta del futuro misticismo az-
teca; por el sacrificio existe el Sol y la vida; sélo por el mismo
sacrificio podrén conservarse. Copiamos aqui tan sélo los mo-
mentos culminantes del drama de la creacién del quinto Sol tal
como los trasmite Sakagiin:

“Llegada la media noche, todos los dioses se pusicron en dervedor
del hogar que se llamaba teotexcalli. Fn este lugar ardié el fuego cua-
tro dias... y luego hablaron y dijeron a Tecuciztéoml. “;Ea, pues,
Tecuciztéontl, entra th en el fuego! Y él luego acometié para echarse
en él y como el fuego era grande y estaba muy encendido, sintié gran
calor, hube miedo, y no osé6 echarse en &, volviose atras... De que
kubo probade cuatro veces, los dioses luego hablaron a Nanauatzin, y
dijéronle: jEa, pues, Nanauatzin, prueba ti!; y como le hubieron ha-
blado los dioses, esforzése y cerrando los ojos, arremetis, y echdse en el
fuego, y luego comenzd a rechinar y respendar en el fuego como quien
se asa. Como vié Tecuciztécatl, que se habia echado en el fuego y ardia,
srremetié y echése en la hoguera... Después que ambos se hubieron
errojado en el fuego, y que se habian quemado, luego los dioses se
seniaron & esperar a qué parte vendria a salir el Nenauatzin, Habiendo
estado gran rato esperande, comenzése a poner colorado el cielo, y en
todas partes aparecié la luz del alba. Dicen que después de esto los
dioses se hincaron de rodillas pare esperar por donde saldria Nana-
huatzin hecho sol; miraron a todas partes volviéndose en derredor, mas
nunca acertaron a pensar ni 8 decir a qué parte saldriz, en ninguna
cosa se determinaron; algunos pensaron que saldria de la parte norte,
Yy parironse a mirar hacia él: otros hacia medio dia, a todas partes
sospecharon que habia de salir; porque por todas partes habia resplan.
dor del alba; otros se pusieron a mirar hacia el oriente, y dijeron aqui
de esta-parte ha de salir el sol. El dicho de éstos fue verdadero; dicen
que los que miraren hacia el oriente fueron Quetzalcdail, que también
se llama Ecatl, y otre que se Hama Tdtec... y cuando vino a salir el
s0l, parecié muy colorado, y que se conlanenlta de una partc a otra,
¥ nadie lo podia mirar, porque guitaba la vista de los ojos, resplan-
decia, y echaba rayos de si en gran manera, y sus rayos se derramaron
por todas partes...” ¥

Lineas 40-42.—El quinto Sol 4 movimiento su signo, se lla-
ma Sol de movimiento porque se mueve, sigue su camino. Y co-
mo andan diciendo los viejos, en él habrdé movimientos de tierra,
habré kambre y con esto pereceremos.

T SAmAcUN, fray Bemardine de, op. cir, t. I, pp. 1415,
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Se alude en la linea 41 a lo que nos refieren también los
informantes. de Sahagiin (Cédice Matritense del Real Palacio,
ed. facs., vol. VI, fol. 187), que al pr_in_cipio el quinte_Sol no
s¢ movia: “entonces, dijeron los dioses, ;cémo viviremos? {No
se mueve el Sol!” Para darle fuerzas se sacnflcaron los dioses - §
¥y le ofrecieron su sangre. Por fin soplé el viento y “moviéndgse,
sigui6 el Sol su camino”,

En la linea 42 se anuncia et fin de la época actual por un
terremoto que, segin lo muestra la fecha esculpida en la piedra
del Sol, tendrd precisamente lugar en un dia 4 movimiento.

Tal era la antigna concepcién nihuatl de las varias edades
o tiempos en que fue cimentada la tierra. Una rapida mirada
retrospectiva nos permitird descubrir en ella, haciendo a un lado
lo puramente mitolégico, las que Nlamaremos wgorlas cosmo-
16gicas nahuas.

v La primera y mis importante es la exigencia logica de fun-
daméntacidn de los mundos, idea que resporide a la pregunta
concebida por los tfamatmtm.e sobre qué es lo que hace estar.a
las_cosas “en pie”. El pensamiento nahuatl sélo tiene por ver-
dadero (nelli) aquello que estd cimentado en algo firme y per-
manente: con raiz (nel-hug-yotl). Y lo tnico verdaderamente
cimentado en si mismo es Ometéotl, el principio ambivalente,
origen y sostén de las fuerzas cismicas (sus hijos, los dioses).
Por esto, aunque Ometéotl existe originalmente en la dimensién
superior del Omeyocan, en el treceavo cielo, para dar sustento
al mundo, estd también en su ombligo o centro. Las cosas, par-
ticularmente el mundo. son entonces tlamamanca: resultade de
la accién fundamentadora de Ometéotl.

Otra_categoria, igualmente clave, es la_que enmarca_estas
fundamentaclon&s del mundo en una serie de ciclos. La tierra
cimentada por Omezeotl no es algo estatico. Sometida al influjo
de las fuerzas césmicas, viene a ser el campo donde éstas ac-
téan. Cuando se equilibran, existe una edad, ur Sol. Entonces
es cuando viven los macehuales. Mas, pronto, en un tiempo
determinado des__aparece el equilibrio y sobreviene un cataclis-
mo. Parece como si Ometéot! retirara su apoyo a la tierra. Y,
sin embargo, como una prueba de que en el fonde su accion
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permanece, se descubre a través de los varios ciclos o edades
un principio latente de evolucién, que culmina, en el caso par-
ticular de las plantas alimenticias, con la aparicién del maiz.

" Ligada con esta idea de los ciclos del mundo estd la con-
cepeién de los cuatro elementos, simbolizados en la Historia de
los Mexicanos por los hijos de Ometéoti. Los tigres, monstruos
de la tierra, el viento, el fuego y el agua, por sorprendente
paralelismo, vienen a coincidir con las cuatro raices o elementos
(ritsémata) de todas las cosas, hipdtesis ideada por el fildsofo
griego Empédocles y comunicada al pensamiento occidental a
través de Aristoteles. Atinadamente sefialé asi Seler las rela-
ciones existentes entre los periodos coésmicos y los cuatro ele-
mentos:

“Estas cuatro diferentes edades prehistéricas o precésmicas de los
mexicanos, orientadas cada una hacia un distinto rumbo del cielo, se
hallan maravillosamente ligadas con los cuatro elementos conocidos
por la antigiiedad clisica y que constituyen hasta shora la base del
modo de ver la naturaleza de los pueblos cultos del oriente asiatico, o
sea, agua, tierrs, aire y fuego.”

Sélo que entre los nahuas_estos elementos no son principios
estiticos que se descubren por un andlisis tedrico o por la al-
quimia, sino que aparecen por si mismos como las fuerzas cos-
micas fundamentales que irrumpen violentamente, desde los
cuatro rumbos del universo, en el marco del mundo.

Y con esto encontramos oigas dos categorias del pensamien-
to néhuatl: la de Jos rumbos del universo y la_de la lucha. El
universo estd dividido en cuatro rumbos bien definidos, que
coincidiendo con los puntos cardinales, abarcan mucho mis
que éstos, ya que incluyen todo un cuadrante del espacio uni-
versal: el oriente, pais del color rojo, region de la luz, su sim-
bolo es una cafia que reprcsenta la fertilidad y la vida; el
norte, regién_de los muertos y del color negro, lugar frio y
desierto que se_simboliza por un pedernal; el poniente, region
del ‘color_blanco, pais de las mujeres, su signo es la casa del
sol; y por fin e] sur, designado como la regién azul, a la iz-
quierda del sol, rumbo_de caricter incierto que tiene por sim-
bolo_al conejo, que como decian los nahuas, “nadie sabe por
dénde salta”.*

¥ Spieg, Eduard, “Entstchung der Welt und der Menschen, Geburt von

Sonne und Mond”, en Gesammelte Abkandiungen, 1. IV, PP 3
8 Hay que notar que aun cuando esia distibucion de colores: oricnte-
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En este universo asi dividido en cuadrantes, es donde se
desarrolla una lucha que parece interminable entre las cuatro
fuerzas cosmicas. Cada uno de los cuatro elementos (los hijos
de Ometéotl) tiende a prevalecer. Bellamente, con el lengua-
je del mito, expresa esto la Historia de los Mexicanos diciendo
que “Tezcatlipoca por ser dios se hacia tigre, como los otros
sus hermanos (también) lo querian.” Y asi, en un combate que
se desarrolla en cada uno de los Soles, desde los cuatro rumbos
del mundo y por medio de una oposicién de elementos, se va
desenvolviendo por ciclos la historia del cosmos tal como la
vieron los nahuas,

-~ (inco son, pues, las principales categorias cosmolbgicas que
se implican en la narracién de los Soles: 1)_necesidad légica
de_fundamentacién universal; 2) temporalizacién_del mundo
en edades o ciclos; 3) idea de elementos primordiales; 4) es-
pacializacién del universo por rumbos o cuadrantes, y 5) con-
cepto de lucha como molde para pensar el acaecer césmico.

rojo; morte-negro; ponicnicblanco y sur-aml, es Ia que mis frecuentemente se
repite ¢n los codices y textos nahuaa, habia asimisno otros ordenamientos secun-
darios de los colores cosmicos, expresion de diferente simbolismo. Adf, p. e,
si enconiramos en el Cidice Borgia, 21, sl oricute pintade de rojo, en otro lm:
de! mismo cédice, 72, lo vemos también caracterizado por el color verde, -
bolo de Ia fertilidad.

.I
|
|



LOS TRECE CIELOS: EL ESPACIO VERTICAL

Al lado de esta interpretacién del acaecer ciclico del mundo
llegaron también los sabios nahuas a una coherente visién es-
pacial del universo. Completando su divisién en el plano hori-
zontal, hacia los cuatro rumbos del mundo, concibieron a éste
como un gran disco de tierra rodeado por las aguas. Nadie
mejor que Seler resume asi este punto:

“Al jgual que otros pueblos, se representaban los mexicanos la tie-
rra como una gran rueda redcada completamente por las aguas. Llama-
ban a esta plataforma o més propiamente al anillo de agua circundante
Andhuatl, “anillo” o Cem.andhuad el anillo completo. Debido 2 una
incorrecta interpretacién, algunos historiadores posteriores introdujeron
la costumbre de designar a la seccién central de la actual Repiiblica
Mexicana, como la meseta del Anihuac, en tanto que los antigues me-
xicanos entendian indefectiblemente por esto la tierra situada “a la
orilla del agua™, o sea todo lo que se extendia entre los dos mares y
llamaban a esa agua que circundaba a la tierra, al océano, tecad, agua
divina o ilhuiocaail, agua celeste, porque se juntaba en el horizonte
eon el cielo.”

Y relacionando luege esto con sus ideas acerca del Sol, de
los cuatro rumbos del Universo y del origen étnico de los na-
huas, contintia Seler resumiendo asf el pensamiento nahuatl:

“De ese mar (que circunda al mundo) surge en la mafiana por el
oriente el Sol y se hunde también en el mar por la tarde hacia el occi-
dente. Igualmente pensaban los mexicanos que su pueblo habia venido
del mar, del rumbo de la luz (Oriente} y que habia por fin arribado a
la costa del Atlintico. Por otra parte, creian también que los muertos
en su viaje al infierno tenian que cruzar un amplio mar, que se decia
chi h-apan “‘el_gxtendide nueve veces”, 0 “agua que se difunde en
todas las direcciones™. ¢

Pero junto con esta concepcién que completa sus ideas sobre
el que llamariamos “espacio horizontal”, habian forjado tam.

4 Sgrrr, FEdeard, “Das Welthild der alien Mexikaner”, en Gesamumelie
Abhandlungen, t. IV, p. 3.
41 Loe, Cin
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bién los tlematinime, particularmente “aquellos que se dedica-
ban a observar el curso y el acaecer ordenado del cielo”,** una
vision astrondémica del universo. Idearon asi un mundo ver-
tical con trece cielos hacia arriba y nueve infiernos hacia abajo.
Estando estos ultimos principalmente ligados con 1a region de
los muertos y el més all4, sélo vamos a ocuparnos aqui, breve-
mente, de describir los 13 cielos en relacion con sus conoci-
mientos astrondémicos.*

Conviene decir que concebian los nahuas estos cielos a mo-
do _de regiones césmicas superpuestas y separadas entre si por
una especie de travessfios, que constiteian al mismo tiempo lo
que pudiéramos llamar pisos o caminos sobre los cuales se mo-
vian los varios cuerpos celestes. En relacién con esto, decian
los indios, hablando de sus astrénomos, que se dedicaban a
contemplar “el corrimento de los astros por los caminos del
cielo” (ilkuicatl i-oh-tlatoguiliz).*

Sintetizando las varias versiones que se conservan y si-
gutendo de preferencia la representacién pictérica del Cédice
Vaticano A,"° comenzaremos por describir ¢l cielo inferior, el
que todos vermos: es éste aquel por donde avanza la luna
(Hhuicatl Metztli} y en el que se sostienen las nubes. Sobre lo
que pensaban de la luna y sus fases, desde un punto de vista
astronémico, transcribiremos agui tan sélo algo de lo que se
ensefiaba a los estudiantes (momachtique) en el Calmécac, tal
como lo resume Sahagiin:

1—“Cuando la luna nuevamente nace, parece como un arquito de
alambre delgado, aiin no resplandece, y poco a poco va creciendo,

2.—a los quince diaz es llena, y cuando ya lo es, sale por el oriente.

3.—A la puesta del sol parece como una rueda de molino grande, muy
redonda y muy colorada,

4~y cuando va subiendo se para blanca o resplandeciente; aparece
como un conejo en medio de ella, y si no hay nubes, resplandece
casi como el sol a medio dia;

S5.—y después de llena cumplidamente, 53000 a’‘poco se va menguando
zasta que s¢ va a hacer como cuando comenzé;

€.—dicen entonces, ya se muere la luna, ya se duerme mucho.

«  Colioguios y Doctrina. .., fol. 3, v. (Ed. de W. Lehmarn, p. 93)

43 Ya hemos sciialado al comentar un texto de los Anales de Cuauhtitlan
(fol. 4), en donde se hahla de los “nueve travesaiies conque conciste el cielo”,
que no habia unidad de parcceres respecte del nilmero de cielos. Aqui nos
atenemag preferentemente a las pinturas del Cédice Vaticano 4 3738, fol, 1,
ry2r

i Lo, cit,

18 Codex Vaticanus A (Rios), fol. L, v. ¥y 2, 1.
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7—Esto es cuando sale ya con el alba, y al tiempo de la conjuncién
dicen: “ya es muerta la luna”.f¢

El segundo_cielo era el lugar de las estrellas: Citlalco, co-
mo claramente lo muestra la bella ilustracion del Cédice Vati-
cano A. Las estrellas, que como hemos visto, eran concebidas
como el faldellin lumineoso con que se cubria el aspecto feme-
nine de Ometéorl, se dividian en dos grandes grupos, las 400
(innwmergbles) estrellas del. Norte: Cenizon Mimixcoa y las
400 (innumerables) estrellas del Sur: Cetzon Huitznahua.

Ademas de esta clasificacién general, distingufan los astré.
nomos nahuas, entre otras, a la Osa Mayor, que era el tigre
Tezcatlipoca; a la constelacién de la Qsa_Menor 1lamada por
ellos Citlalxonecuilli, “porque —como dice Sahagin— (sus es-
trellas) tienen semejanza con cierta manera de pan que hacen
a modo de S, al cual llaman xonecuilli. . .”; a_la _constela-
cién del escorpién, que por una coincidencia llamaban con el
mismo nombre: Célot! (alacran); a las tres estrellas que for-
man la cabeza del Toro, designadas por la palabra mamalhuaztli
que, como anota también Sahagin era el pombre de los pa-
los de que se servian para encender el fuego nuevo. Especial
importancia tenia para los nahuas su_movimiento, asi como el
de las pléyades nombradas tianguiztli, ya que de &l dependia
cada 52 afios la supervivencia del mundo. Al continuar su mo-
vimiento estas estrellas en la media noche del dia en que ter-
minaba una atadura de afios (un siglo), se encendia el fuego
nuevo y se celebraba esto como presagio de 52 afios més de
vida. La vieja pirdmide de Tenayuca a la que acolhuas, tecpa-
necas y aztecas superpusieron nuevos cuerpos en tiempos de-
terminados, correspondiendo como indica Ignacio Marquina “a
la terminacién de un ciclo de 52 afios”, prueba mejor que cual-
quiera larga disertacién el hondo significado que atribuian los
nahuas a la entrada de un nuevo siglo.” '

El nombre de la tercera region de los cielos, era cielo del
sol (Ilhuicatl Tonatiuh) ya que por él avanzaba Toratiuh en

#¢ SagacOn, fray Bernardine de, op. cit, t. I, p. 12,

 Ibid, i 11, p. 18,

¢ Manquina, Iznacio, Estudio arquitectnico de la Pirdmide, en Tenayuca,
Estudio arquesclfgico de la pirdmide de este lugar, hecho por el Departamento
de Monumentos de la Sria, de Fducacién Piblica. México, 1935, p. 101

George C. Vaillant en sn libro The Aztecs of Mexico (p. 92) seefiala por-
menorizademente las fechas de Jas varias reconstrucciones de la pirimide de
Tensynca en 1507, 1455, 1403, 1351, 1299...
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su diaria carrera desde el pais de la luz, hasta su casa de occi-
dente. Acerca del Sol, en su aspecto astronémico, Sahagiin nos
conserva algo de lo que se ensefiaba en el Calmécac:

1.—*El Sol, aguile con saetas de fuego,

2.—Principe del afio, dios.

3.—~Ilumina, hace resplandecer las cosas, las alumbra con sus rayos.

4—Fs caliente, guema a la gente, la hace sudar, vuelve morenos los
rostros de la gente, los enegrece, los hace negros como ¢l humeo.” #

Viene luego el cuarto cielo (llhuicatl huitztlan) en que se
mira Venus, llamada en nahuatl Citlélpol o Hueycitlalin, ostre-
Ha grande, que era de todos los planetas el mejor estudiado por
los astrénomos nahuas. Relacionéndose ya, desde la época de los

teotihuacanos, a Venus con Quetzalcdatl puede verse —como lo
nota Gamio— en el temple conocido vulgarmente como la ciu-

dadela, “a la serpiente emplumada rodeada de caracoles mari-
5

nos”,* y es que “al ponerse Venus en las movientes aguas del

Pacifico, su reflejo semejaba una serpiente de escamas y plumas

brillantes: de ahi su nombre de Quetzal-céatl”.”
Acertadamente dice Soustelle:

“La ohservacién de los movimientos de Venus habia cobrado una
grande importancia en la astronomia y la cronologia indigena, Sesenta
¥ cinco afios venusinos equivalian a ciento cuatro afios solares, gran
periodo, Hamado huehueliztli ‘una vejez’; al cabo de este tiempo, el
ciclo solar y el ciclo venusino volvian a empezar en la misma fecha
del calendario adivinatorio, ..* %2

En el _quinto cielo estaban los cometas: estrellas humeantes

(citlalin popoca).
El sexto y el séptimo son dos cielos en que se ven tan sélo

los colores verde y azul, o segin otra version, negro (yayauhco)
y azul (woxouhco) : los cielos de la noche y el dia.

El octavo parece que era el lugar de las tempestades.

Los tzes cielos siguientes: el blanco, amarillo y rojo, se re-
servaban para morada de los dioses: teteocan, lugar donde ellos
viven.

40 Textos de los informuntes de Schegin, Ciédice Matritense del Real Pa-
lacio. ed. faen, wol. VI, fol. 177. AP 1, 18,

80 (anro, Manuel y otros, La poblacidn del valle de Teotihuacan, 3 voli-
menes. México, 1922, . I, p. XLVL

51 Op, cit, Manifestaciones Intelectuales de Cultura, por Roque Ceballos
Nevelo, p. 326. . . o

62 SOUSTELLE, Jacques, La pensée cosmofogique des anciens mexiceins, p. 29
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Loa tielos superpuesios. Cédice Varicano A, 3738, 1. 1, v
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Por fin, los dos dltimos cielos constituian el Omeyocan:
mansion de la dualidad, {uente de la generacién y la vida,
regién metafisica por excelencia, donde estd primordialmente
Ometéotl.

Forma tan original de contemplar el espacio en todas sus
dimensiones, dio a los nahuas un punto de vista peculiar y ex-
clusivo, ante la que hoy llamamos realidad objetiva del univer-
so. Este punto de vista, ¢ manera nshuatl de concebir el cosmos,
se refleja en todas sus obras: en su literatura, en su cronologia,
en sus pinturas y en general, en todo su arte. Mas, tal vez, en
ninguna parte podria comprobarse esto con mayor facilidad que
en el enjambre de formas y relaciones cosmolégicas que viene
a ser la imponente estatua de Coatlicue, cuidadosamente estu-
diada por Justino Feméndez. Porque como claramente lo mues-
tra su interesante andlisis, “leys” dicho autor en la piedra lo
mismo que nosotros hemos encontrado en los textos:

“No es una mentalidad pre-logica —nos dice— Ja que concibié a
Coadicue, por ¢l contrario sus estructuras son de una clara logica y sus
formas de una sensibilidad vigorosa y altamente imaginativas...” ®

Y mostrando luego cuiles son esas estructuras fundamen-
tales de Cuatlicue, piramidal, cruciforme y humana a la vez,
va descubriendo en la impresionante escuitura: “la concepcidn
azteca del espacio césmico, con todas sus dimensiones™. Asf:

“Por Gltimo, o por principio, en lo més alto llegamos a Omeyocun,
el lugar en que mora la pareja divina: Ometecwhili l’ 0 crea-
dora por excelencia, origen de la generacion de los dioses y de los
hombres. Si esta mass bicéiala toma eluit;iar de la cabeza dv parece
surgir de las entrafias mismas del todo, ién hay un sentido de de-
capitacién que alude a Coyolvauhqui, la Luna, con lo cual se complea
¢l gistema estral.

Todavia hay que agregar las cuatro direcciones cardinales que se
expresan en forma de cruz y la quinta direceién de arriba a abajo, en
cuyo centro estard Xi %, ‘al sefior viejo', el dios del fuego. Y, por
filtimo, la forma piramidal, de ascense y descenso, y que va desde el
fondo de la tierra, ¢l munde de los muertos, hasta el més alto sitio:
0 Asi, la escultura no sblo estd concebida exteriormente sino
que Jos cuerpos de las serpientes cuyas csbezas asoman en lo méas alio
provienen de sus entrafias, y hay que recordar que bajo sus plantas se
extiende ¢! mundo de los muertos. Toda ella, pues, vibra, vive, por den-
tro y por fucra, toda ella es vida y muerte; sus significaciones abarcan

8 Feawinoez, Justino, op. cit, p. 215.
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todas las dirccciones posibles y se prolongan en ellas. En resumen,
Cuadicue es, in nuce, Ia fuerza cosmico-dindmica que da la vida Y que
se mantiene por la imuerte en lucha de contrarios, tan necesaria, que sy
sentido dltimo y radical es la guerra..,” %

O sea que en Coatlicue se muestran incorporadas a la pie-
dra las ideas del principio césmico generador y sostén univer-
sal, la orientacién cruciforme de los rumbos del universo, asi
como el dinamismo del tiempo que crea y destruye por medio
de la lucha, categoria central en el pensamiento cosmolégico
nihuatl, Por esto, tal vez el mds maravilloso de todos los sim-
bolos de su pensar cosmoldgico es la pléstica figura trigica.
mente bella de Coatlicue.

s Ibid., pp. 265-266.



OLLINTONATIUH: SOL DE MOVIMIENTO

De entre los puntos principales de la cosmologia nahuatl
que nos hemos propuesto estudiar aqui —teniendo que dejar
por fuerza otros muchas— queda sélo por analizar uno de ver-
dadera importancia: jcudl era para los tlamatinime la natu-
raleza del movimiento? Su original posicién frente a este tema
—que el pensamiento occidental no ha logrado esclarecer por
completo— quedaré manifiesta haciendo un breve anilisis de
sus ideas relativas al quinto Sol o “edad en que vivimos”.

Como en las cuatro edades anteriores actué cada uno de
los cuatro elementos, proviniendo de los cuatro rumbos del uni-
verso, asi shora esta quinta edad —resultado, como dice el
mito, de una cierta armonia entre los dioses que aceptaron sa-
crificarse en Teotihuacin— es la época del ombligo o centro
del universo, 1a del Sol de movimiento.

Nahui ollin (4 movimiento) fue su signp. Se refiere en los
mitos que como un resultado de la armonia de los dioses (fuer-
zas cosmicas) que aceptaron el sacrificio, “se movid el sol,
siguié su camino™.”

Mas, ¢l movimiento del Sol sélo pudo lograrse concediendo
a.cada uno de los cuatro principios fundamentales, 2 cada uno
de los cuatro rumbos, un tiempo determinado de predominio
y de receso. Surgieron entonces los afios del rumbo del oriente,
del norte, del poniente y del sur. Dicho esto mismo en términos
abstractos: aparecié el movimiento, al espacializarse el tiempo,
al orientarse los afos y los dias hacia une de los cuatro rumbos
del universo. Asi es como hablan los viejos informantes de Sa-
hagtin, explicando la tabla de la cuenta de los afios orientados

espacialmente cada uno de ellos:

1.—“Uno conejo, s¢ lama el signo anual, la cuenta de afios del rumbo

del sur.
9.—Trece afios porta, encamina, Ileva a cuestas siempre, cada uno de

los afnos.
85 Jdnales de Cuauheitian, ed. W, Lehmann, p, 62.
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3.—Y ¢l va por delante, guia, comienza, se hace su principio, intro-
duce todos los signos del afio: caiia, pedernal, casa.

4~Cafia se dice al dia del mmbe de 1a luz (oriente} asi como tam-
hién se dice al signo anual del rumbo de la luz, porque de alld
aparece la luz, el resplandor.

5.—Y el tercer grupo de afies; pedemal. Se dice el dia del rumbo de

6.—Porque hacia alla se decia, la regidn de los muertos, come decian
los wiejos:

7. —dizque cuando se mueren, hacia alla se van, hacia alla van derecho,
haciz alli se encaminan los muertos. ..

8~Y el cuarto signo anual, casa, se dice el dia del rumbo de las mu.
jeres, porque como se decia (estd orientado) hacia las mujeres

9 —Dizque séle siempre las mujeres alld moran y ningunoes hombres.

10.—Estos cuatro signos anuales, cuentas de afios, tantos cuantos som,
de uno en uno surgen, dias principios se hacen.

11 —Cuando todos los trece afios terminaban, se acercaban, conclufan,
cuatro veces daban vueltas, se apartaban, iban entrando cada uno
de afio en aiio.” **

Un examen de la tabla del siglo, conservada por Sahagén,
para incluirla al final de su libro IV —tomando en cuenta el
citado texto de los informantes indigenas— claramente muestra
que en un siglo ndhuatl de 52 afios, cada uno de los 4. rumbos,
tefiia_con su influjo trece aiios. E igualmente dentro de cada
uiio —como lo atestiguzan las pinturas de los Cédices Vaticano
B y Borgia— los dias_del Tonaldmatl divididos en series de

cinco *semanas”, de trece dias cada una (5 X 13= 65 dias)

formaban precisamente 4 grupos (65X 4= 260 dias), en ca:
da uno de los cuales se incluia el signo que lo referfa a uno de

b o =

los 4 rumbos cardinales. Estudiando pormenorizadamente este
punto, dice Soustelle: ™

“Los mas importantes manuscritos indigenzs ofrecen una reparti-
cién muy clara de veinte signos de dias entre las cuatro direcciones,
Hela aqui:

58 Texion de los informamtes de Sahemin, Codice Matritense del Real Pala-
eio, ed. face, vol. VIL, fol. 269 r.; AP I, 19; en adelante se citaran en este tra-
bajo los Coadices Matritenses, bajo el titulo de *Textes de los informantes de
Sahagiim”™,

51 S:ousrmz, Jacques, La Pensée Cosmologique des Anciens Mexicains. pd-
gina 82
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Oriente Norte Poniense Sur

Cipacili, lagarto.  Océlotl, tigre. Maizad, wenado. Xéckisl, flor,

ACATL, cana, Miguiztli, muerte. Quiauitl, Nuvia. Malinalli, grema.
Cdadl, serpiente. TECPATL, peder- Ozomaili, mono. Cue:zpaﬁn,ﬂguﬁ-
Oliin, movimiento, al CALLL, casa. j

nal. ja.

A, agua. Itzcuintli, perro. Quaukeli, dguila.  Cozcaguauhli, bui-
Eéead, vienta, tre.

TOCHTLI, concio.

Asf, no sélo en cada uno de los afios, sino también en todos
y cada uno_de los dias, existia la influencia y predominio de
alguno de los cuatro rumbos del espacio. En esta forma, el
espacio y el tiempo, uniéndose y compenetrandose, hicieron
posible la armonia de los dioses (las cuatro fuerzas) y con esto,
el movimiento del Sol y la vida. Y como ya se ha indicado
anteriormente, uno mismo es el origen de las palabras nahuas
movimiento, corazén y alma. Lo cual prueba que para los an-
tiguos mexicanos era inconcebible la. vida —simbolizada por el
corazén (y-6llo-tl)— sin lo que es su explicacién: el movi-
miento (y-olli)}.

Puede pues afirmarse, sin fantasear, que el movimiento y
la vida eran para los nshuas el resultado de ese_armonia cés-
mica lograda por la orientacién espacial de los afios y los dias,
o miés brevemente, por la espacializacién del tiempo. Mientras
éste contindie, mientras en cada siglo haya cuatro grupos de
trece afios dominados por el influje de uno de los rumbos del es.
pacio, el quinto Sol seguirg existiendo, seguird moviéndose.
Pero, si algin dia esto faltare, quiere decir que entonces habré
de comenzar una vez mas la lucha césmica. Habrd un dltimo
movimiento de tierra, pero tan fuerte, que “con esto —como
dicen los Aneles de Cuauhtitldn— pereceremos”.”

Entre tanto, mientras llegaba el fatal Nahui ollin (dia cua-
tro movimiento) que habria de cerrar el ciclo del quinto Sol
—8& quien tan lenazmente alimentaban dia a dia los aztecas con
el chalchihuatl, o agua preciosa de los saerificios— los tlamati-
nime continuaban mirando el munde a través de su original
categoria de un tiempo espacializado, en el que, como dice
Soustelles

“los fenémence naturales y los actos humanos se hunden y se impregnan
de cualidades propias a cada lugar y 2 cada instante. Cada ‘lugar-ins-
tante’, complejo de situacién y tiempo, determina de un modo irresis-

8 Anales de Cuaubtitlin, en op. cit, p. 62.
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tible y previsible (por medio dol Tonalimail), tedo lo que en él se
encuentya. existiendo. El muado puede compararse a una decoracién
de fondo sobre la cual varios filtros de luz de diversos colores, movidos
Por una maquina incansable, proycctaran reflejos que se suceden y
superponen, siguiendo indefinidamente un orden inalterable. En un
mundo scmejante, no se concibe el cambio como el resultado de un de-
venrir mas o menos desplegado en la duracién, sino como una mutuacién
brusca y total: hoy es el kste quien domina, mafiana sera el Norte; hoy
vivimos todavia en un dia fasto y pasaremos sin transicién a los dias
nefastos nemontemt. La ley del mundo, es la alternancia de cualidades
distintas, radicalmente separadas, que dominan, se desvanccen y rea-
parecen. eternamente.” °°

En esta forma, relacionando las varias categorias ya estu-
diadas del pensamiento cosmolégico nahuatl, con su compleja
idea de fendmenos hundidos en un espacio-tiempo humanizado,
es como tal vez podrén entreverse mejor los contornos funda-
mentales de su original visién del universo fisico.”

*  SoustiLLE, Jacques, Lo Pensée Cosmologique des Anciens Mexicains, p. 85.
80 Al estudiar las ideas nabuss de espugic y. tiempo, nos hemos encon-
-trado ¢on que formen un complejo que tiende s bomogensizarse ¥ a concebiree
no como slgo vecio, aino camn un todo _ s proyectan { _&!ijmnmn los
fendmenga paturales y los ..mgl,hmaw- Quien esté algo familiarizado, por
otra parte, con los rasgos fundamentales de la imagen de la naturaleza ofre-
cida per la Fisica actual, no podra menos de sorprenderse al constatar que
precisamente la_moderna  estuctura capacio-tempotal en sua relaciones con el
pensamicnto humane, guarda gsambroso paralelisme con Ia_concepcién nihuatl.
La explicacién de esto puede ser el hecho de que, a partir de Einstein, la Fisica
se_ha orientado_ hacia una v:rdnd::;rsjmia, en Ia que se van unificando con.
Asi el de la relacion ‘espacig-tiempo. Heisemberg especial-
i ipétesis de] indeicyminisme fisico, rompié el frio fata
lismo “ohjetivo™ ¢ inmlfilo_mmdeag_ un_cierts bumanismo que deja abiertan
las puertas & la liberted y a_un_ geontecer mis leno de sorpresss, Lé por
eLeiano, ¢l "siguitnte pérrafo, escrito por el mismo Heisemberg en 1955 en su
obra La imagen de Io Natwrdeze en la Fiskca actwal, de la que varios de loa
mptu expresados podrian aplicarse andlogamente al pensamiento cosmoldgico
L4
“Si se puede hablar de una imagen del mundo lograda por -las ciencias de Ia
Naturaleza en nuestro tiempo, ya no se trata mas de una mera imagen de In Na-
tutaleza, sine d¢ una imagen de nuestras relaciones con la Nowraleza. La antigua
parcelacién del munde en un scontecer objetivo en el espacio y el tiempo, por
uns parte y por oirs el alma, en la que se representa como en un espejo eaq
scontecer. .., no vale ya como punto de partids para la comprensién de las mo-
derngs ciencias de la Naturaleza. En ¢ campo de observacién de estas ciencias
s destacan sobre todo laa relaciones entre el hombre y la Naturaleza, 1a inter-
dependencia por la cusl nosotros, en cuanto seres corpéreos, somos porcicnes
dependientes de elia y al mismo tiempo, ¢n cuanto hombres, la hacemos objeto
<o nuestro pensamicnto y control, Las ciencias de ls Naturaleza no se hallan ya
como meros puntos de contemplacion, sino que se reconocen & si mismas como
purte de ese intercambio incesante entre el hombre y la Nawraleza” (Husem-
lpn,z?")emsr. Des Naturbild der hewtigen Physik, Rowohlt, Hamburg, 1955, pé.
ginn 21,
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Ensayando ahora una especie de sintesis de los varios pun-
tos estudiados se podria describir asi la visién cosmolégica
nahuatl: '

La superficie de la tierra (tlalticpac) es un gran disco si-
tuado en el centro de un universo que se prolonga herizontal
y verticalmente. Alrededor de la tierra esti el agua inmensa
(teo-atl) que extendiéndose por todas partes como un anillo,
hace del munde, *lo-enteramente-rodeado-por-agua” (cem-a-
ndhuac). Pero, tante la tierra, como su anillo inmenso de agua,
no son algo amorfo e indeferenciado. Porque, el universo se
distribuye en cuatro grandes cuadrantes o rumbos, que se abren
en el ombligo de la tierra y se prolongan hasta donde las aguas
que rodean al mundo se juntan con el cielo y reciben el nom-
bre de agua celeste (Ilhuica-atl). Los cuatro rumbos del mundo
implican enjambres de simbolos. Los nahuas los describian
colocindose frente al poniente y contemplando la marcha del
sol: alld por donde éste se pone, se halla su casa, es el pais
del color rojo; luego, a la izquierda del camino del sol, estd
el sur, el rumbo del color azul; frente a la region de la casa
del sol, esti el rumho de la luz, de la fertilidad y la vida, sim-
bolizadas por el color blance; finalmente a la derecha de la
ruta del sol se extiende el cuadrante negro del universo, el rum.
bo del pafs de los muertos.

Tal era el aspecto horizontal de la imagen nahuatl del un:-
verso. Verticalmente, arriba y abajo de este mundo o cem-a-nd-
huac, habia 13 cielos y 9 infiernos. Estos dltimos son planos
cada vez mas profundos, donde existen las pruchas que deben
afrontar durante cuatro afios los descarnados (los muertos)
antes de descansar por completo.

" "Arriba se extienden los cielos que, juntindose en un limite
casi metafisico con las aguas que rodean por todas partes al
mundo, forman una especie de béveda azul surcada de caminos
que corren en distintos planos, separados entre si por lo que
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describen los nahuas como travesafios celestes. En los cinco
primeros planos estin los caminos de la luna, las estrellas, el
Sol, Venus y los cometas, Luego estan los cielos de los varios
- colores, y por fin el mas alli metafisico: la regién de los dio-
ges y por encima de todo el Omeyocan (lugar de la dualidad).
donde existe el principio dual generador y conservador del
universo,

Esta era la que podriamos llamar, empleando anacrénica.
mente un concepto occidental y moderno, cosmologia estitica
de los nahuas. Para completar la imagen es menester intro-
ducir ahora en ella los rasgos dinimicos que hemos estudiado
ya en este capitulo. Volvamos de nuevo a fijarnos en el centro
del mundo, en su ombligo, como decian los nahuas. Alli es
donde primordialmente ejerce su accién sustentadora el prin-
cipio dual que mora en lo més alto de todos los cielos, Ometéotl,
actuando en el ombligo del mundo, da fundamento a la tierra
(tlallaménac), desde alli también “la. viste de algodén™ (tla-
Hicheatl).

Dando vida y moviendo a todo lo que existe, es Ipalnemo-
huani; haciendo llegar su presencia a “las aguas color de péjaro
azul”, desde su “encierro de nubes” gobierna el movimiento
de la luna, de las estrellas que son simbélicamente el faldellin
con que se cubre el aspecto femenine de su ser generador, y por
fin, dando vida al astro que hace lucir y vivir a las cosas, pone
al descubierto su rasgo principal masculine de creader dotado
de maravillosa fuerza generativa.

Al lado de este primer principio dual, generador constante
del wniverso, existen las otras fuerzas que en el pensamiento
popular son los dioses innumerables, pero que en lo mas abs-
tracto de la cosmologia nidhuatl son las cuatro fuerzas en que
se desdobla Ometéotl —sus hijos— los cuatro elementos, tierra,
aire, fuego y agua, que actuando desde uno de los cuatro rum-
bos del universo introducen en éste los conceptos de lucha, eda-
des, cataclismos, evolucion y orientacion espacial de los tiempos.

En un afidn de prevalecer y dominar, cada elemento trata
de dirigir por si mismo la accién vivificadora del sol. Comien-
zan entonces las grandes luchas cdsmicas, simbolizadas por los
odios entre Tezcatlipoce y Quetzalcéatl. Cada periodo de pre-
dominio es un Sol, una edad. Luego viene la destruccion y el
surgir de un nuevo mundo, en el gque las plantas alimenticias
y los macchuales (la gente) parecen ir evolucionando hacia
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formas mejores. Han terminado asi cuatro Soles, El nuestro es
el quinto, el de movimiento. En éI se ha logrado una cierta ar-
monia entre los varios principios césmicos que han aceptado
dividir el tiempo de su predominio, orientdndolo sucesivamente
hacia cada uno e los cuatro rumbos del universo desde donde
actilan las fverzas cosmicas fundamentales. Nuestra edad es
pues la de los afios espacializados: afios del rumbo de la luz,
o afios de la regién de los muertos, afios del rumbo de la casa
del Sol, o de la zona azul a la izquierda del Sol. Y la influen-
cia de cada rumbo se deja sentir no sélo en el universo fisico,
sino también en la vida de todos los mortales. El Tonaldmatl es
el libro que permite sefialar los varios influjos que sin cesar
se van sucediendo, de acuerdo con una oculta armonia de ten-
siones que los astrélogos nahuas —como los de todos los demis
pueblos y tiempos— en vano se esfuerzan por conocer y do-
minar,

El destino final de nuestra edad sera también un cataclis-
mo: la ruptura de Ia armonia lograda. “Habré movimientos de
tierra, habré hambre y con esto pereceremos.” Pero, tal con-
clusién cosmica de carécter pesimista no sélo no hizo perder a
los nahuas su entusiasmo vital, sino que fue precisamente el
mévil dltimo que los llevé a superarse en dos formas por com-
pleto distintas: los aztecas se orientaron por el camino de lo
que hoy llamariamos misticismo imperialista. Persuadidos de
que para evitar el cataclismo final era necesario fortalecer al
Sol, tomaron como misién proporcionarle la energia vital en-
cerrada en el liguido precioso que mantiene vivos a los hom.
bres. El sacrificio y la guerra florida, que es el medio prin-
cipal de obtener victimas para mantener la vida del Sol, fue-
ron sus ocupaciones centrales, el eje de su vida personal, social,
militar y nacional. Su desviacién mistica, condensada en la
que podriamos Hamar “visién Huitzilopéchtlica del mundo”,
hizo de ellos el pueblo guerrero por excelencia, “el pueblo del
Sol”. Tal fue la actitud suscitada en lo mis representativo de los
aztecas por la amenaza del cataclismo final del quinto Sol. Mas,
¢sta, como ya se ha indicado, no fue la finica forma ndhuatl de
reaccionar.

Hubo también, ya desde el tiempo de los toltecas, pensado-
res profundos que se afanaron por hacer frente a la temida
destruccién en el marco espacio-temporal del universo, for-
jando una concepcidn estrictamente metafisica acerca de la di-
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vinidad y de una cierta supervivencia mas alla de este mundo,
sobre lo cual se encuentran especulaciones e hipétesis en nume-
rosos poemas nahuas,

Y aunque es indudable que no pocas veces se busca la sal-
vacién en las antiguas concepciones religiosas, es también cierto
que con frecuencia se expresa abiertamente la duda acerca de
ellas, y se plantea el problema de la divinidad y de la supervi-
vencia y destino del hombre en forma claramente racional, pres-
cindiendo hasta donde es posible de los mitos y tradiciones. De
tales especulaciones acerca de la divinidad y del hombre, que
constituyen lo més elevado del que llamamos pensamiento filo-
s6fico ndhuatl, es de lo que vamos a ocuparnos en los siguien-
tes capitulos, después de haber puesto ya al descubierto los que
parecen haber sido rasgos caracteristicos de la concepcién cos-
molégica de los nahuas.



CariTuro 111

IDEAS METAFISICAS Y TEOLOGICAS
DE LOS NAHUAS

Entre los varios textos nahuas que hablan acerca de_la
concepcién que los tlamatinime tenian sobre la divinidad, hay
uno de particular interés que contiene la respuesta dada por
los sabios nahuas a los doce primeros frailes 1mpngnadores de
su rellglon y tradiciones. Se trata de toda una seccién del ya
anfes mencionado libre de Los Colloguios, que no es sino la
recopilacién hecha por Sahagin sobre la documentacién que
hallé en Tlatelolee, de las pléticas y discusiones tenidas por
los doce primeros frailes, llegados en 1524, con los indios prin.
cipales y sus sabios acerca de temas religiosos.'

Los parrafos que vamos a presentar, traducidos por vez
primera al castellano, constituyen los puntos culminantes de la
respuesta de los tlamatinime, que Icjos de someterse servilmen-
te —como algunos han crefdo— ante la nueva doctrina ensefiada
por los frailes, prefieren discutir con ellos. Al hablar los ¢a-
matinime ante los frailes y ante el pueblo es quizds ésta su
iltima y mé&s dramética actuacién piblica. A través de sus pa-
labras, extremadamente respetuosas y llenas de cautela, se ve
que tienen conciencia de que por ser ellos los vencidos, no
puede existir de hecho un plano de igualdad en la discusién.
Sin embargo, no por esto dejan de oponerse con valentia a los
que consideran injustificados ataques contra ‘su manera de
pensar,

Como vamos a verlo, claramente se descubre que las razo-
nes que dan a los frailes proceden de un saber organizado
acerca de la divinidad. Hablando ante numerosa gente y tal

1 Véase lo dicho en la Introduccién, al analizar las fuentes, donde se tra-
1 del valor y contenido de este libra. Lo que aqui traducimos ahora es la mayor
pam del eapitulo VII finic chicome Cap.} del texto nihuatl, tomado de la ver

sién paleogrifica publicade por W. Lehmann en su Sterbende Gotter und Chrig-
sliche Heilsbotschafl, Stuttglrl, 1949, pp. 100:107.



130 FILOSOFIA NAIIUATL

vez prefiriendo no ir demasiado lejos a la vista de los frailes,
sélo esgrimen los argumentos que juzgan mis apropiados para
mostrar simplemente que el modo nihuat! de pensar en relacién
con la divinidad puede y debe ser respetado, por poseer cier-
tamente un rico y elevado concepto acerca del Dador de la
vida y por ser igualmente sélido fundamento de sus estrictas
reglas de conducta y de su tradicién inmemorial. He aqui la
forma como hablaren los tlamatinime:

872.—*Sefiores nuestros, muy estimados sefiores: *
Habéis padecido trabajos para llegar a esta tierra.

Aqui, ante vosotros,

os contemplamos, nozotros gente ignorante. ..

875.

902.—Y ahora ;qué es lo que diremos?
Jqué es lo que debemos dirigir a
vuestros oidos?

/Somos acaso algo?
Somos tan s6l¢ gente vulgar...

913.—Por medio del intétprete respondemos,
devolvemos el aliento y la palabra
915.—del Sefior del cerca y del junto.
Por razén de él, nos arriesgamos
por esto nos metemos en peligro. ..

620.-—Tal vez a nuestra perdicion, tal vez a nuestra destruccidn,
es solo a donde seremos llevados.
{Mas) ;2 donde deberemos ir ain?
Somns gente vulgar,
somos perecederos, somos mortales,
925.—déjennos pues ya morir,
déjennos ya perecer,
puesto que ya nuestros dioses han muerto.
(Pero) Tranquilicese vuestro corazén y vuestra carne,
jSefiores nuestros
930,—porque romperemos un poco,
ahora un poquito abriremos ,
el secreto, ¢l arca del Sefior, nuestro (dios).

Vosotros dijisteis
que nosclros ne Conocemos
935.—al Sefior del cerca y del junto,
a aquel de quien son los cielos y la tierra.
Dijisteis
2 Los nimeros que se anteponen a las varias lincas se refieren a la divisiin
hecha del texto ndhuatl por W, n en su edicibn de los Cologuios, op. cit,
piginas 100 y ss.
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que no eran verdaderos nuestros dioses,

Nueva palabra es ésta,
940.—la que hablais,

por ella estamos perturbados,

Bor ella estamos molestos.

orque nuesiros progenitores,

los que han sido, los que han vivido sobre la tierra,
M5.—no solian hablar asi.

Ellos nos dieren

sus normas de vida,

ellos tenian por verdaderos,

daban culto,
950.—honraban a los dicses,

Ellos nos estuvieron ensefiando

todas sus formas de culto,

todos sus modos de honrar (a los dioses).

Asi, ante ellos acercamos la tierra a la boca,?
955.—(por ellos) nos sangramos

cumplimos las promesas,

quemamos copal (incienso)

y ofrecemos sacrificios,

Era doctrina de nuestros mayores
960.—que son los dioses por quien se vive,
ellos nos merecieren, {con su sacrificie nos dieron vida),
¢En qué forma, cuindo, dénde?
Cuando ain era de noche,

Era su doctrina
965.-~que ellos nos dan nuestro sustento,
todo cuanto se bebe y se come,
lo que conserva la vida, el maiz, el frijol,
los bledos, la chia.
Ellos son a quienes pedimos
970.—agua, Nuvia,
por las que se producen Izs cosas en la tierra.

Ellos mismos son ricos,
son felices,
poseen las cosas,
975.—de manera que siempre y por siempre,
las cosas estin germinando y verdean en su casa...
elld ‘donde de sigiin modo se cxiste’, en el lugar de Tlalocan.
Nunca hay alli hambre,
980.—no hay enfermedad,

2 Se refiere claramente esta Jinea 2 Ja ceremonia que bacian en los jura-
tentos descrita asi por Sahagin:
“y lucgo tocaba con los dedos en la tierra, llevibalos a Ia boca y lamialos y asf
comia ttevra haciendo juramento”,
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no hay pobreza,
Ellos dan a la gente
el valor y el mando...

Y jen qué forma, cuéindo, dénde, fueron los dicses invocados,
990.—fueron suplicados, fueron tenidos por tales,
fueron reverenciados?

De esto hace ya mucnisimo tiempo,
fué alia en Tula,
fué alla en Huapalcalco,
995.—fué alli en Xuchatlapan,
fué alia en Tlamohuanchan,
fué alla en Yohuallichan,
fué alla en Teotihuacan.

Ellos sobre todo el mundo
1000.—habian fundado '

su dominio.

Ellos dieron

el mando, el poder,

la gloria, la fama,

1005.-—Y ahora, nosotros
Jdestruiremos
la antigua regla de vida?
SL& de los chichimecas,
e los toltecas,
1010.—de los acolhuas,
de los tecpanecas?

Nosotros sabemos
a quién se debe la vida,

a quién se debe el nacer,
1015.—a quién se debe el ser engendrado,
a quién se debe el crecer,
como hay que invecar,

c6mo hay gque rogar.

0id, sefiores nuestros,
no hagais alge
1020.—a vuestro pueblo
que le acarree la desgracia,
que lo haga perecer...

1036.—Tranquila y amistosamente
considerad, sefiores nuestros,
lo que es necesario.
No podemos estar tranquilos,
1040~y ciertamente no creemos ain,
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no lo temamos por verdad,
{aun cuando) os ofendamos.

Aqui estin
1045.—los scfiozes, los que gobiernan,
los que llevan, tienen a su cargo
¢l mundo entero.
Es ya bastante que hayamos perdido,
que se nos haya guitado,
1050—quc se nos haya impedido
nitestro gobierne.

Si en el mismo lugar

permar.ccemos,

solo seremos prisioncros.

Haced con nosotros
1055—lo que querais,

Esto es todo lo que respondemos,
lo que contestamos,
a vuestro aliento,
a vuestra palabra,
1060.—; oh, Sefiores Nuestros!™ *

Parece superfluo cualquier largo comentario a un texto
que tan clara y draméticamente habla por si mismo. Tan sélo
quizi convendrd destacar expresamente, a modo de resumen,
cuéles fueron las principales razones dadas por los tlamati-
aime, ya que asi podrd valorarse mejor su original manera de
argamentar.

Habilmente comienzan su discurso, humillsndose ante los
frailes y alabando a éstos como venidos de mas alld del mar,
“entre nubes y nieblas”. Mas, pronto, contrastando con sus
palabras anteriores, muestran su resolucién de responder y
contradecir, a sabiendas de que como dicen, “nos metemos en
peligro”. Confiesan que no dejarén de hablar por temor a la
muerte, que es més bien lo que buscan, ya que segiin dicen los
frailes, “los dioses han muerto”.

Después de este predmbulo, citan los tlamatinime las ob-
jeciones mismas de los frailes: “Vosotros dijisteis que no co-
nocemos al Sefior del cerca y del junto, a aquel de quien son
los cielos y la tierra” y responden admirindose primero y dan-
do las razones méis obvias, las que cualquier seguidor culto de

4 Colloguios y doctrina. ., (Ed. W. Lehmann), pp. 100-106; AP /, 20,
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una fe religiosa daria todavia en la actualidad: “Nuestros pro-
genitores nos dieron estas normas de vida. .. ellos tenian por
verdaderos a los dioses, nos enseiiaron todas sus formas de
culto, todes sus modos de honrarlos. . .”

En seguida —tras haber asi relacionado sus creencias con
la antigua ensefianza recibida de generacién en generacién—
pasan a dar toda una serie de variados y profundos argumen-
tos. El primero, que es tal vez el mis hondo, debié ser no obs-
tante comprensible a 1a gran mayoria del pueblo, al ser presen-
tado por los tlamatinime en relacién con el viejo mito de la
creacién de los astros y del hombre en Teotihuacin, cuando se
juntaron alli los dioses para dar principio al quinto Sol (nues-
tra fdad).

“Era doctrina de nuestros progenitores —dicen los sabios
nshuas— que son los dioses a quienes se debe la vida...”
Pero lo mas importante es la explicacién que afiaden acerca
del tiempo y el modo como acontecié esto: “aun era de no-
che” (in oc iohuaya). Palabras que como acertadamente co-
menta Lehmann en una nots, significan: “En los tiempos
anteriores a toda edad, cuando no existia afin nada determi-
nado”.® Por consiguiente, implicitamente estén sefialando los
tlamatinime el origen de cuanto existe en un periodo en el que,
ausente toda forma o determinacién, :5lo reinaba la noche. En
ese obscuro lapso pre-césmico, méis alli de cualquier tiempo y
espacio determinados, fue cuando comenzaron a actuar las
fuerzas divinas. Tal es la antigiiedad del existir y Ia accion de
los dioses.

Otras razones méfs afiaden los sabios nahuas en favor de
sus creencias y tradiciones. No sélo fueron los dioses el ori-
gen de la vida “cuando ain era de noche”, sino que en todo
tiempo, son quienes la conservan: “ellos nos dan nuestro sus-
tento, todo cuanto se bebe y se come, lo que conserva la vida,
el maiz, el frijol..."” Y hay més, a los dioses —que son como
hemos visto en el capitulo anterior, las fuerzas césmicas fun-

5 LeuMaNN, W., op. cit, p. 103 (nota 2}. Conviene afiadir como dato de
interés que las palabras nahuas citadas aqui por los tamatinime: in oc iohuays
(afin era de noche), son precisamente las mismas con las que los indigenas in-
formantes de Sabagiin, muchos afios mis tarde (hacia 1560) comenzaron a re-
Tatar el mismo mito de la creacién del quinto Sol en Teotibuscin. (Véase Textos
de los Informantes, ed. facs. de Del Paso, vol. VI, fol. 180), Esto prueba una
ver més Jo que ya se he hecho ver: que Tos indios tenian notable capacidad para
vetener & la letra, las tradiciones v levemdas que aprendian de memoris en e
Calmécae o en ¢f Telpochcolli {centroa de educacidn).
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damentales— es “a quienes se debe el que se produzcan las
cosas”, ya que ellos dan el agua y la iluvia. Como simbolo
maravilloso de su poder fecundador se alude expresamente a
la morada divina “alla donde de algiin modo se existe”, en Tla-
locan {morada de Tliloe, dios de la lluvia), lugar “donde las
cosas siempre germinan y verdean”,

Después de todas estas razones de hondo contenido filo-
séfico, puestas al alcance del pueblo que escucha, gracias a los
mitos bien conocidos, a los que de continuo sc alude, pasan
los tlamatinime al campo de la historia y ofrecen otro argu-
mento que hoy Hamarfamos de autoridad. Comienzan por pre-
guntarse “;en qué forma, cuindo fueron los dioses invocados,
suplicados, tenidos por tales, reverenciados?” La respuesta es
clara y precisa: “hace ya de estc muchisimo tiempo”, y enu.
meran luego los mas antiguos centros religioses y de cultura,
donde —como lo atestigua la tradicién— se tenfa por verda-
deros a los dioses: en Tula, en Huapalcalco, en Xuchatlapan, en
Tlamohuanchan, en Yohuallichan, en Teotthuacan. Sobre todo
el mundo (nohuian cemandhuac) imperaban los dioses.

La conclusién —reforzada todavia con un nuevo argumen-
to implicito se impone:*;c6mo vamos a destruir nosotros unas
normas de vida tan antiguas, aceptadas ya por los toltecas, los
chichimecas, los acolhuas, los tecpanecas...”; No es posible
suprimir un sistema de vida y de pensamiento que tiene hun-
didas sus raices en la tradicién mas antigua de la vieja estirpe
nihuatk.

~ Después de esta importante consideracién historica, que
muestra claramente que los tlamatinime eran conscientes de
lo que pudiera Hamarse “continuidad cultural de los nahuas”,
vuelven de nuevo al campo metafisico, para enunciar sélo a
modo de resumen, proposiciones como las siguientes, que pa-
recen indicar los grandes capftulos de su saber teoléginn:
“Nosotros sahemos ~—dicen— a quién se debe la vida, a quién
se debe el nacer, el ser engendrado, el crecer...” Si esto es
asi, si se alude abiertamente a un saber teolégico bien medi-
tado, “tenemos en el corazén™, que explica cuestiones tan hon-
das como las que z¢ han enumerado, no seri ya de extrafiar

% Se seiialan todos estos sitios, algunos ficilmente localizables en la actua-
lidad como Tule ¥ Teotihucedn, ¥ otros tal vex miticos comn Xuchatlapan, y Tla-
mokusnchan (o Tamoanchan), etc., que —cemo lo hace ver Sahamin en su ver

sidn resumida en castellano de este texto— eran tenidos por “célebres y sagrados
lugares™. (En Colloguios, ed. de Lehmoann, p. 63.)
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que la conclusién de los sabios nahuas sea la de exhortar a
los frailes a que respeten el modo nahuatl de creer y pensar:
“No hagiis algo a vuestro pueble que le acarree la desgra-
cia”. .. Porque lo que los frailes ensefian “no lo tomamos por
verdad”, y esto, aun cunando “os ofendamos y disgustemos”.

Bien saben los tlamatinime que su pueblo ha perdido ya su
libertad y su forma de gobierno, Los conquistadores han dado
muerte a sus dioses —es decir, a sus tradiciones, a su arte y en
una palabra, a toda su cultura— *“haced pues con nosotros lo
que querdis. Esto es lo que respondemos, lo que contestamos. . .”
Tal fue, en resumen, la filtima actuacién pablica de los pocos
tlamatinime que sobrevivieron a la Conquista y de la que te-
nemos noticia histérica cierta. A través de las palabras de los
sabios nahuas hemos visto reflejado, —como dice Lehmann—
“el choque del pensamiento y la fe de los europeos con el
mundo espiritual de los antiguos mexicanos”.” Y juntamente
con esto, hemos podido constatar en accién la existencia de un
saber teolégico entre los tlamatinime. Aqui han aparecido tan
s6lo algunos rasges fundamentales. En los textos que vamos
ahora a examinar encontraremos los elementos necesarios para
ensayar su reconstrucci6n lo més integralmente que se pueda.
Mas, antes de pasar al estudio directo de los textos que nos
muestran con algiin detalle el modo como concebian racional-
mente los sabios nahuas a la divinidad, nos ocuparemos de otra
documentacién, cuyo analisis preliminar juzgamos indispensa-
ble, por encontrarse en ella toda una especie de problemdtica
acerca del conocimiento metafisico y de la divinidad. O sea,
que los filésofos nahuas no sélo hicieron afirmaciones acerca
de lo que tenian por principio supremo y divino, sino que —co-
mo lo demuestran los textos que vamos a ver— también duda-
ron y se plantearon problemas sobre la existencia y naturaleza
de la divinidad y el més alla.

¥ Lrmauann, Walter, op. cit, p. 1L



:SE PUEDE CONOCER “SOBRE LA TIERRA LO QUE NOS
SOBREPASA: EL MAS ALLA?”

Es un fenémeno humano que se repite en casi todas las
culturas €l de la existencia de un saber teoldgico mds hondo
—esotérico, o como se prefiera llamarlo— al lado de la fe
religiosa del pueblo, Asi, coexisten de ordinario esos dos mun-
dos, magistralmente caracterizados por el viejo filésofo eleaten-
se, Parméunides, quien por vez primera habld de un camino de
“la_opinién” y otro del “Ser”, o realidad auténtica. Esto mis-
mo, aunque como es evidente en forma aniloga, sucedié tam-
bién en el ambiente intelectual de los nahuas.

Por una parte, tanto los monumentos arqueclégicos, como
los codices y las crénicas de los antiguos misioneros ¢ histo-
riaderes nos hablan de incontables dioses, entre los que sobre-
salen los nimenes protectores del grupo, Huitzilopochili, Ca-
maxili, etc., que siendo a veces una misma divinidad, pero
recibiendo diversos nombres, suscitan no poca confusién en
quien trata de ordenar y de trazar genealogia en el complejo
panteén ndhuatl, en el que los mitos se entrelazan, se mezclan
y se tifien de colorido local.

La religion popular de los nahuas, no sélo era politeista,
sino que en tiempos del Gltimo rey Motecuhzoma llegé a admi-
tir con amplio sentido de tolerancia, a muchos dioses de los
demés pueblos y provincias, para los que se edificé un_templo
especial [lamado Coateocalli (casa de diversps digses), incluido
en_el gran Teocalli.de Tenochtitlan, con lo que se enriquecié
asi cada dia mds el nimerc de divinidades que en una forma u
otra eran alli adoradas. El P. Durén en su Historia habla por-
menorizadamente acerca de esto:

“Parecidle al Rey Montezuma que faltaua un templo que fuese con-
memoracidn de todos los ydolos que en esta tierra adoravan, y movido
con celo de religién mandé que se edificase, ef qual se edificé contenido
en ¢l de Viczilopuchili, en el lugar que son agora las casas de Acevedo:
Bimanle Coateccalli, que quiere decir Casa de diversos dioses, a causa
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que toda la diversidad de dioses que axia en todos los pucblos y prouin-
cias, los tenian alli allegados dentro de una sala, y era tanto el niimero
dellos y de tantas maneras y visajes y hechuras, como los habrin con-
siderado los que por esas calles y casas los ven caydos.,.”*

Mas a] lado de esta religiosidad popular, que como dice
Caso, posefa una “tendencia a exagerar el politeismo” ® exis.
ti¢ también entre los nahuas la otra forma de saber esotérico,
o mejor filoséfico, que buscande racionalmente, Negé a descu-
brir problemas en aquello mismo que el pueblo aceptaba y
crefa. Varios textos nahuas expresan, sirviéndose de la forma
pottica, algunas de las primeras dificultades y cuestiones que
racionalmente se plantearon los ilamatinime. Conscientes de
que pretendian lograr un saber “acerca de lo que nos sobre.
pasa, acerca del mis all3”,'® al comparar sus conocimientos
que hoy llamariamos metafisicos, con el ideal del saber verda-
dero, tal como puede el hombre vislumbrarlo, llegaron a expe-
rimentar una de las dudas més hondas que pueden aquejar al
pensador de todos los tiempos:

“sAcase algo de verdad heblamos aqui...?
Sélo es como un suefio, sblo nos levantamos de dormir,
s0lo lo decimos aqui sobre la tierra...” "

Porque, lo que “sobre la tierra” (in tlalticpac), se dice,
es algo transitorio, fugaz, ya que, “;sobre la tierra (in taltic-
pac) se puede ir en pos de algo?”-'* Pregunta que claramente
estd implicando la duda acerca del valor de todo. saber terre-
nal, que pretenda escaparse de este mundo de ensuefio, para ir
en pos de una ciencia acerca de “lo que nos sobrepasa, de lo
que estd més alld”. Por esto, el sesgo de la biisqueda parece
ser ya desde un principio més bien negativo: “aqui sélo es co-
mo un suefio, —afirman— sélo nos levantamos de dormir”.**
Idea ésta que se repite con insistencia en composiciones de pen-
sedores nahuas desconocidos y en poemas de los que si sabemos
el nombre de su autor:

& Durin, fray Diego de, Historia de las Indias de Nueve Espafia, t. 1, p. 456.

® Caso, Alfonso, Religion de los Aztecas, p. 7.

f t0 “El sabio conoce acerca de lo que nos schrepasa, acerca de la region
de los muertos (el mis alld)”, fsopon, mictlan quimati). Tal es el saber que es-
pecificamente asignan al tlamatini, o “philosophe” nahuatl los indigenas infor-
mantes de Sahagin, en Textos, .. (Ed. de Pazo y Troncoso), vol, VITI, fol, 113, .
T 8 My Contares Mexicanos, fol. 5, v.; AP 1, 6.

1% Jhid, fol. 2. v; AP L L,

13 Jhid, fol. 5, v; AP I 6.
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“Lo dejo dicho Tochihuitzin,
Io dejé dicho Covolchinhqui:
s6lo venimos & dormir,
sblo venimos a sofiar,
no es verdad, no es verdad que venimos a vivir sobre la lierra:
cual cada primavera de la hierba, asi es nuestra hechura:
viene y brota, viene y abre corolas nuestro corazén,
algunas flores echa nuestro cuerpo: jse merchita!
Lo dejé dicho Tochihuitzin.” ™

Y entre los poemas que *“con fundamento”, como anota
Garibay, pueden atribuirse al célebre rey Nezahualcéyotl, hay
también varios en los que se comprueba que la meditacién
sobre la transitoriedad de lo que sobre la tierra existe, fue
asimismo tema fundamental y punto de partida de ulteriores
elucubraciones del rey tezcocano. Citaremos aqui dos de estos
poemas filoséficos de Nezahualcéyoul:

“¢Es verdad que se vive sobre la tierra?
No para siempre en la tierra: sdlo un poco aqui.
aunque sea jade se quiebra
aunque sea Oro % rompe,
aunque sea plumaje de quetzal se desgarra,
ne para siempre en la tierra: sélo un poco aqui.”

La misma idea constituye también el tema central de este
otro poema de Nezahualcéyotl, conservado por Ixtlilxéchitl en
su Historie de la Nacién Chichimeca y que mucho se asemeja
a otro de la coleccion de Cantares Mexicanos, atribuido asimis-
mo al rey tezcocano: '

4 [bid., fol, 14, v; AP I, 21. La traduccién de este ¢4 de Garihay
{Historia de la Literatura Né t. I, p. 191). A propésito de Tochihuinin
Coyolchivhqui, indica el mismo Garibay (op. cit, t. II, p. 385), que fue “un rey
de la regidn en Huexotzinco, el cnal easd con una hijs de Tlacaélel, Cihuacict!
de Tenochtitlan, en tiempo de [rzcdatl”,

1B ppid, fol 17, r.; AP I, 5. Es Newmhualodyot! (1402.1472) el rey.filisolo v
poeta tezoocano, que cayendo en la cuents de ls vanidad (la fragilided o “rup-
turibilidad”) de las cosas sobre la tierra (in dalticpac), se eché a buscar en su
forma mas pura al Dios, dador de la vida, el pensador nihuat! de coya azn.
rosa vida se tienen  numerosos datos histérices ciertos. Nadie, que scpamos, ha
;.promhado mejor las fuentes para el satudio de la vida d& Nezahualcdyotl, quo

rances Gilmor en su libro Flute of the Smoking Mirror {a portrait of Nezahual-
covotl, Poct-King of the Aztecs), The University of New Mexico Press, 1949, La
forma novelizada que dio la Srits. Gilmor & su libro no debe indneir a conside-
rarle como una mera composicion literaris, ya que un anilisis mis atento muestra
que acndié siempre a las [uentes: especinlmente a la Historia Chichimeca de
TutlilxGehitl ¥ a los Anales de Cuanhiitlén,

En dicho trabaje podrin encontrarse pormencrizadamente los mis impor-
tantes episodios de la vida de Nezak ! asunto en el que nos s imposible
detenernos aqui, ya que nos alejaria del tema principal de nuestro estudio,
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“...ido que seas de esta presente vida a la otra, oh rey Yoyontzin,
vend1i tiempo en que seran deshechos y destrozados tus vasallos,
quedando todas tus cosas en las tinieblas del olvido. , .

Porque en esto vienen a parar los mandos, imperios y sefiorios,
que duran poco y son de poca estabilidad.

Lo de esta vida es prestado,

que en un instante lo hemos de dejar...” 18

Habiendo llegado asi —tanto Nezahualcéyotl como los de-
mis tlamatinime— al convencimiento mas hondo de que en esta
vida, aquf sobre la tierra, no hay nada durable, ni tal vez
verdadero en el sentido ndhuatl de esta palabra: nrelli, (relacio-
nada con nel-hud-yotl: raiz, cimiento, base), el problema de
encontrar un auténtico sentido fundamentador de la accién y el
pensamiento humanos, se hace aiin mas apremiante. Si la vida
humana existe sélo en la transitoriedad de talticpac, jcomo
podri decirse algo verdadero sobre lo que estd mis alld de to-
da experiencia: sobre el Dador de la vida? Porque, hay indu-
dablemente el peligro de que siendo esta vida un mero ensuefio,
todas nuestras palabras “sean de la tierra”, sin posibilidad
alguna de ser referidas a “lo que nos sobrepasa, al mis alla”.
En ese caso, sdlo quedari al hombre, como una especie de con-
suelo, el “embriagarse con vino de hongos”, para tratar de
olvidar que: “En un dia nos vamos, en una noche baja uno a la
regién del misterio...” ¥

La conclusién seria entonces —como debieron verlo algu-
nos de los sabios y poetas nahuas— tratar de gozar en esta vida,
aquf en tlalticpac, de todos los deleites lo més que se pueda:

18 Txrrxécurt, Fermando de Alva, Obras Completas, t. II, pp. 235-236.
Por lo que refiere a las composiciones filoabfico-poéticas que con razén pueden
atribuirse a Nezahualcdvorl, seguimos aqui ¢l parecer de Garibay quien, en su
Historia, v. 11, pp. 381, admite las siguientes: los poemas conservados fragmenta-
riamente por Ixtlilxochitl en Obros Histdricas, t. H, pp. 155 v 235-236; 'asi como
otros sicte del M1, Cantares Mezicanos, de los que hemos presentade aqui algunos
aludiendo = su origen. Respecto del tantas veces citado Madre mia, caondo mue-
ra... amplismente ofrece ¢l misme Gadbay, op. «it, t. I, pp. 247-250, las razo-
nes que prueban que no puede ser obra de Nezahualcéyorl. Por oira parte, con-
viene afiadir que si bien la figure de Nezahualodyotl es como un simbole en el
pensamiento ndhuatl, Ias ideas que cominmente se le atribuyen acerca de la
inestabilidad de la vida humana y det Sefior del cerca ¥ del junto (in Tlogue in
Nahuaque), aparecen también en las composiciones de la gran moyoria de los
tlamatinime,

11 My, Cantares Mexicanos, fol. 25, v; AP I, 22.
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“(Si} en una dis nos vamos,

en una noche baja uno a la regién del misterio,

aqui sblo venimos a conocernos,

solo estamos de paso sobre la tierra.

En paz y placer pasemos la vida: venid y gocemos.

que no lo hagan los que viven airados: la tierra es muy ancha!
jOjala siempre se viviera, ojald no hubiera unc de morir!” *®

Mas, csta manera de reaccionar, frente al problema de la
posibilidad de llegar al menos con el pensamiento, hasta lo que
es verdadero, lo que nos sobrepasa, no_fue ni la dnica ni la
que mis hondamente se arraigé en el espiritu de los nahuas.
Porque; acosados por el problema, se_empefiaron en la bisque-
da de una nueva forma de saber, capaz de llevar al hombre al
conocimiento seguro del punto.de apoyo inmutable, cimentado
en.si mismo, sobre el cual debia descansar toda consideracion
verdadera. Aplicando esperanzadamente a ese fundamento uni-
versal de cuanto puede existir y ser conocido, el calificativo de
“Dador de la vida”, con que se designaba principalmente en el
plano religioso a la divinidad superior, o sea a lo mis alto que
puede concebirse, se preguntaron los tlamatinime, si habia sl
gin modo de alejarse de todo ensuefio y fantasia, para_decir
algo verdadero acerca de ese principio supremo:

“¢Acaso de veras hablamos aqui, Dador de la vida...?

Aun si esmeraldas, si ungiientos finos,

damos al Dador de la vida,

si con collares eres invocado, con la fuerza del 4guila, del tigre,
puede que nadie diga la verdad en la tierra.” 19

He aqui el primer intento de solucién. Tratar de inquirir
la verdad sobre el Dador de la vida, por el camino de los ofre-
cimientos de tipo religioso: “aun si esmeraldas, si ungiientos
finos le damos. . . puede que nadie diga la verdad en 1a tierra”.
La respuesta es otra vez negativa: las_didivas_al principio su-
premo, no abren el camino de la verdad. Porque, como se dice
en otro poema, dirigido a la divinidad:

“s Cuantos dicen si es o no verdad alli?
Thi, sélo te muestras inexorable, Dador de la vida...” ®

18 Jbid., fol. 26, v; AP I, 22, La traduccidnede este poema es del Dr. Ga-
ribay, quien o dio a conocer por vez primera en su Poesiz Indigena de ln Alti
plonicie, pp. 103-104.

19 Ms Centares Mexicanos, fol, 13, r; AP I, 23,

2 Ihid,, Iol. 62, 1; AP 1, 24,
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Dejando pues los dones innumerables y los sacrificios para
el culto pablico y popular de los dioses, los tlematinime —en
oposicién con la que hemos llamado en el capitulo anterior
“Visién huitzilopéchilica del universo™— ensayan un nuevo mé-
todo para encontrar la forma de decir “palabras verdaderas”,
sobre lo que “esta por encima de nosotros”, sobre el mis alla.
Su teoria acerca del conocimiento metafisico, que asi debe lla-
marse con justicia, —valiéndose de un concepto filosofico occi-
dental—, el primer punto de llegada de ésta su bisqueda, en-
contré al cabo una formulacién adecuada en varios de sus
poemas,

Hay en particular uno en el cual encontramos expresada
magistralmente la respuesta nihuatl al problema. Se trata de
un poema que se dice fue recitado en la casa de Tecayehuat-
zin, sefior de Huexotzinco, con ocasién de una junta de sabios
y poetas:

“Asi hebla Ayocuan Cuetzpalizin

que ciertamente conoce al dador de lz vida. ..
Alli oigo su palabra, ciertamente de &,

al dador de la vida responde el pajaro cascabel.
Anda cantando, ofrece flores, ofrece flores.
Como esmeraldas y plumas de quetzal,

cstan lHoviendo sus palabras.

&Alli se satisface 1al vez el dador de la vida?
¢Es esto lo Gnico verdadero sobre la tierra?”

¥n la dltima pregunta esti indicado el sentido de todo el
poema: “:Es esto lo idinico verdadero sobre la tierra?” Una
lectura atenta de las lineas anteriores mostrard claramente que
lo que se piensa puede ser “lo tinico verdadero sobre la tierra”
(azo tle nelli in talticpac), es precisamente lo que tal vez
“satisface al dador de la vida": los cantos y las flores. A pri-

1 M: Contares Mexicanos, fol. 9, v; AP |, 25,
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mera vista quizés causard esto alguna extrafieza. Sin embargo,
un andlisis del modismo o complejo idiomatico nahuatl “flores
y cantos” posiblemente lograra aclarar el genuino significado
del texto citado. El Dr. Garibay, estudiando en su Ligve del
Néhuatl algunos de los principales caracteres estilisticos de di-
cho idioma, se detiene en el analisis de lo que acertadamente
llama difrasismo, caracteristico de esta lengua:

*(csy un procedimiento que consiste en expresar una misma idea por

medio de dos vocablos que se completan en el sentido, ya por ser siné-
nimos, ya por ser adyacentes, Varios ejemplos del castellano explicarin
mejor: ‘a tontas y a locas; a sangre y fuego; contra viento y marea; a
pan y agua’, etc, Esta modalidad de expresién cs rara en nuestras len-
guas, pero es normal en el nédhuatl. Pongoe una serie de ejemplos, toma-
dos de este reperterio de textos, como de otros lugares. Casi todas estas
frases son de sentido metaférico, por lo cual hay que entender su apli.

~ cacion, ya que si se tomaran a la letra, torcerian el sentido, ¢ no bo

tendrian adecuado al caso...” ™t

Ahora bien, entre los ejemplos de difrasismo ofrecidos por
Garibay estd precisamente éste: in xéchitl in cuicatl, al que se
asigna como significade literal: flor y cento, y como sentido
metaférico el de poema. Relacionando ahora esto con el texto
que acabamos de presentar, es necesario concluir que “lo tni-
¢o que puede ser verdadero sobre la tierra” —en opinién de los

inime— son los poemas, o si se prefiere, lg poesia: “flor
y canto™.
"Y es que persuadidos como estaban los pensadores nahuas
de la fugacidad de todo cusnto viene a existir sobre la tierra
¥ considerando a esta vida como un sueiio, su posicién ante el
problema de “qué es lo verdadero”, no pudo ser en modo algu-
no la aristotélica de una “adecuacién de la mente de quien
conoce, con lo que existe”. Este tipo de saber era para los tla-
matinime casi del todo imposible: “puede que nadie diga la
verdad en la tierra™ (ach ayac nelli in tiquitohua nican)

Mas, su respuesta: “lo dinico verdadero en la tierra” es la
poesia: “flor y canto”, no lleva tampoco a lo que hoy Hama-
riamos un escepticismo universal y absolute. Porque, en cual-
quier forma, la verdadera poesia implica un peculiar modo
de conocimiento, fruto de ura auténtica experiencia interior, o
sl se prefiere, resultado de una intuicién, La poesia viene a ser

B Ganieay K., Angel M*. Llave del Ndhuat!, Otumba, México, 1940, p. 112.
3% M Cauares Mexicanos, fol. 13, 1.
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entonces la expresién oculta y velada, que con las alas del sim-
bolo y la metafora lleva al hombre a balbucir y a sacar de si
mismo lo que en una forma, misteriosa y sibita ha alcanzado
a percibir. Sufre el poeta, porque siente que nunca alcanzari a
decir lo que anhela; pero a pesar de esto, sus palabras pueden
llegar a ser una auténtica revelacién. Maravillosamente expre-
sa esto mismo la siguiente composicién nihuatl, en la que ha-
blande de flores y cantos se sefiala el alma de la poesia:

“Flores con ansia mi corazon desea,
sufro con el canto, y sdlo ensayo cantos en la tierra,
yo Cuacuanhtzin:
jquiero flores que duren en mis manos...!
¢ Yo dénde tomaré hermosas flores, hermosos cantos?
Jamis los produce aqui la primavera:
yo sblo me atormento, yo Cuacuauhizin,
¢Podréis gozar acaso, podran tener placer nuestros amigos?
¢Yo donde tomaré hermosas flores, hermosos cantos? ®*

Este anhelo de encontrar la verdadera expresién de la poe-
sia: “Flores con ansia mi corazén desea, jyo dénde tomaré
hermosas {lores, hermosos cantos?”, atormentan al pensador
nahuat}: “yo sufro con el canto”, al ver que con frecuencia
“splo ensayo cantos en la tierra”. O sea, que sus palabras rara
vez logran decir “lo tinico verdadero”, porque la auténtica poe-
sia: flor y canto, “no la produce aqui la primavera”. ;De dén-
de_pues procede la poesia? He aqui una nueva cuestién qu
vivamente interes6 a los tlamatinime, como lo prueba, entre
otros, €! siguiente texto, en €l que dirigiéndose a los sacerdotes
les plantea asi el problema:

“Sacerdotes, yo os pregunto:
2De doénde provienen las flores que embriagan al hombre?
¢El canto que embriaga, el hermoso canto?”®*

Las preguntas se refieren al origen de la poesia: flor y
canto, a la que aqui se atribuye un rasgo que acaba de carac.
terizarla: se dice que “embriaga al hombre”, esto es, que lo

24 Ihid. fol. 26, r; AP ], 26. La 1raduccién de este poema y de otros que
ge presentan en esis seccidn estAn tomadas casi Lieralmente de la obra de Ga-
ribay, Historia de la Literatura Ndhuatl, sun cuando se ha tenide siempre a la
vista asimismo ¢] texto nihuat] original, que incluimos en el Apéndice I, al final
de este trabajo.

2 My Caniares Mexicanos, fol. 34, r; AP I, 27,
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saca fuera de, si y lg hace ver lo que no perc1ben los oiros: “lo
dnico verdadero en la tierra.”” Pero, oigamos ahera cusl fue
la respuesta que se supone dieron los sacerdotes respecto del
origen de la poesia (flor y canto):

“S6lo provienen de su casa, del interior del cielo,
solo de alla vienen las variadas flores. ..
Donde el agua de flores se extiende,
la fragante belleza de la flor se refina con negras, verdecientes
flores y se entrelaza, se entreteje:
dentro de ellas canta, dentre de etlas gorjea ¢l ave quetzal,”®®

Tal es el origen divino de la poesia: especie de inspiracién
que pmvemente del mas alld: “de lo que estd por encima de
nosotros”, pone al hombre en la posibilidad de decir “lo imico
verdadero en la tierra”. Qigamos otro poema en el que se ex-
presan también bellamente estas ideas:

“Brotan las flores, estin fresces, se van perfeccionando,
abren las corolas:
de su interior salen las floves del canto:
sobre los hombres las derramas, las esparces:
it eres el cantor!” *?

Quien logra obtener este influjo divino que hace descender
sobre los hombres las flores y los cantos, es el tnico que puede
decir “lo verdadero en la tierra”. Posee entonces el sabio un
“corazén endiosado” (yoltéotl), como expresamente se dice en
un texto de los informantes indigenas de Sahagfin, al describir
la personalidad del artista, y formular lo que hoy llamarfamos
una concepeion estética nahuath®

En estrecha relacién con lo anterior, nos encontramos con
la idea de que la poesia: flor y canto, es algo que se escapa de
algiin modo a la dest;‘ucclon final. Es ciérto que las flores, to-

as aisladamente son simbolo de la belleza que al fin s
marchna, pero formando parte del difrasismo “flor y canto”
(in x6chitl, in cuicatl), consideradas como poesia venida del
interior del cielo, entonces, siendo “lo iinico verdadero en la

Loc, cit,, AP 1, 27

21' Ibid., io] 35, v,AP! 28,

28 Véase Textos de dos Informantes de Sahagiin {Ed. de Paso y Troncoso),
vol, VIII, fol. 117, v. Mas adelante, al ocuparnos de las ideas de los nahnas acerca
de] hombre, trataremos de s modo de calificar al artista vy a sus obras de arte,
tsi como de lo gque era segin ellos, ¢l slma de su inspiracién,
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tierra”, se dice que nunca perecerin. Asi habla Nezahualcéyotl,
en un breve poema que con fundamento puede atribuirsele:

“No acabarin mis flores, no cesarin mis cantos:
Yo cantor los elevo:
se reparten, se esparcen...”®®

Y aun cuando afiade luego, algo que parece contradecir lo
anterior: “son flores que se marchitan y amarillean”, esto es
solo aqui “‘sobre la tierra™, ya que como afirma en seguida el
mismo Nezahualcéyotl: “son llevadas alla, a la dorada casa
de plumas”, es decir, a donde mora la divinidad que es el Ju.
gar de su origen. Y al mismo tiempo, en un sentido profunda-
mente humano -—referible a la mezquina inmortalidad que se
puede alcanzar en la tierra— es también la poesia: flor y can-
to, lo Ginico de valor que acaso podremos dejar:

“2Se ird tan sblo mi corazén,
como las flores que fueron pereciendo?
;Cémo lo hard mi corazén?
(Al menos flores, al menos cantos! *°

Resumiendo ya los pensamientos que hemos venido anali-
zando, creemos poder afirmar, libres de fantasia, que los te-
matinime llegaron a formular en sus poemas una auténtica teo-
ria acerca del conocer metafisico. No obstante la transitoriedad
nniversal, hay un modo de conocer lo verdadero: la poesia
(flor y canto). Abora bien, la poesia es simbolismo y metéfo.
ra. Y como atinadamente nota Garcia Bacca, comentando el
libro de Heidegger, La Esencia de la Poesia:

“Metifora y Metatisica son en el fondo y raiz una sola funcién:
poner las cosas mis alla (meta), plus ultre. ..” 2

Es pues la poesfa como forma de expresién metafisica —a
base de metdforas— un intento de superar la transitoriedad, el
ensuefio de tlalticpac (lo sobre la tierra). No creen los tlama-
tinime poder decir por via de adecuacién lo que esti mas alla:
“lo que nos sobrepasa”. Pero_afirman que yendo metafdrica:
mente —por la poesia: flor y canto— si podrén. alcanzax lo

20 M, Contares Mexicanos, fol. 16, v; AP I, 29.

W Ihid, fol. 1D, r; AP I, 30. .

31 Gapcia Bacca, Juan D., Comentarios 8 Ls Esencia de la Poesia de
Heidegaer, en Rev, Nac, de Cultura, Caracas, nims. 112:113, p, 226
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verdadero. Y confirman esto, sefialando que la poesia tiene
precisamente un origen divino: “viene de arriba”. O, si se
prefiere, en términos modernos, es fruto de una intuicién que
conmueve el interior mismo del hombre y lo hace pronunciar
palabras que llegan hasta el meollo de lo que schrepasa toda
experiencia vulgar. Es por tanto, en este sentido, flor y canto,
el lenguaje en el que se establece el didlogo entre la divinidad
¥ los hombres:

“Alli oigo su palabra, ciertamente de él,
a} dador de la vida responde el pijere cascabel:
anda cantando, ofrece flores. ..
¢ Alld se satisface tal vez ¢l dador de la vida?
2Es esto lo Omico verdadero sobre la tierra?"*

Por esto, valiéndose de las mejores galas del rico y preciso
idioma nihuatl, para hablar de “lo que esté por encima de
nosotros, de Ia regién de los muertos™ (topan mictlan), los ta-
matinime, como el pijaro cascabel, ofrecen flores y cantos: se
valen de la metifora y la poesia para decir algo verdadero
acerca de la divinidad. Es pues tiempo de analizar cudl fue
precisamente la imagen de lo divino, que lograron formular
los sabios nahuas a través de sus “flores y cantos”.

12 Ms Cancares Mexicanos, fol. 9, v; AP I, 25,



LA CONCEPCION TEOLOGICA DE LOS TLAMATINIME

Conviene advertir desde un principio algo que sin duda
tiene importancia en el estudio de los textos nahuas en que se
conserva lo mas elevado del pensamiento teoldgico de los tla-
matinime. El punto en cuestién es gue tanto en los Anales de
Cuauhtitlén, como en los textos de los informantes de Sahagin,
nos encotitramos con que se atribuye siempre un origen tolteca
a las mas hondas y abstractas especulaciones acerce de la
divinidad.

;Se trata de un mero simbolo con el que se pretende sub-
rayar lo antiguo y estimable de este saber acerca de lo divino?
Porque, es cierto, que para los nahuas del periodo inmediata-
mente anterior a la Conquista —aztecas, tezcocanos, eic.— la
toltecéyotl (toltequidad) Negé a implicar lo més elevado y
perfecto en todas las artes y ciencias, hasta hacer que la pala-
bra toltécatl se convirtiera en sinénimo de sabio y artista.”

Mas, aun siendo esto cierto, creemos, no obstante, que la
respuesta al problema de la antigiiedad y origen del meollo
de las ideas teolégicas nahuas, nos la puede dar un viejo poe-
ma que aparece intercslado en el texto conocido come Historia
Tolteca-Chichimeca. Un analisis lingiiistico de dicho poema re-
vela, como lo indicé ya Garibay en su Historia, su “caricter de
mayor primitivismo™.* Y el contexto en que aparece muestra
a las claras, por lo menos en este caso, que se trata de un poe-
ma de origen muy anterior al tiempo de los aztecas ya que era
conocido y cantado por algunas tribus errantes (chichimecas),
esparcidas probablemente al sobrevenir la ruina del dltimo im-
perio tolteca. Ahora bien, —y aqui esta el punto que nos inte-
resa— en este poema se habla ya del mismo principio dual

31 Agf, por ejemplo, en los textos de los Informantes de Sahagiin, vol. VI,
fol, 117, v., al hablar del pintor (tizcuilo) vemos que se dice que ew dilat] soltécat!
{tolteca d= la tinta negra) ; al referizrse al orader 7Ibid., fol. 122), se afitme que
es tentoltécerl (1altecn del labio, o de 1a palabra), ete.

34 Viase la antorizada upinidn de Garibay acerca de easte punto en Historia
de lo Literctura Néhuail, 1. 1, pp. 128-130,
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supremo, cuyo descubrimiento los otros textos posteriores atri-
buyen a los sabios toltecas.”® Cabe pues sostener sobre esta base
de evidencia histérica que es del todo cierto afirmar, como lo
hace Caso, que:

“una escuela filosdfica muy antigua (e menos desde la époce toltecu,
afiadimos ), sostenia que el origen de todas las cosas es un solo principio
dual, masculino y femenino, que habia engendrado a los dioses, al
munde y a los hombres,,.” %

Mas, conviene aclarar —como lo prueban los textos que
vamos a aducir— que esas ideas de antiguo origen tolteca no
constituian una muerta herencia intelectual en el mundo na-
huatl, sino que seguian siendo objeto de apasionada especu-
lacion por parte de los tlamatinime del periodo inmediata-
mente anterior a la Conquista. Porque, tomando ellos dicho
nicleo de ideas como objeto de su conocimiento metafisico-
poético (flor y canto), en vez de aceptar simplemente toda esa
antigua concepeion teolégica, se plantearon problemas acerca
de ella, como el que ejemplifica esta pregunta:

“sdénde estd el lugar de la luz
Pues se oculta el que da la vida?” *

Y luego, refiriéndese mas expresamente al que podriamos
llamar modo tolteca de concebir al principio suptemo, se pro-
ponen las siguientes preguntas:

“;A dénde iré?,
/a dénde iré?
El camino del dios de la dualidad,
¢Por ventura es tu casa en el lugar de los descarnados?
Jacaso en el interior del cielo?,
Jo solamente aqui en la tierra
es el lugar de los descarnados?” 3

Pretenden saber los tlamatinime cuél es el camino que lleva
a Ometéotl (dios de la dualidad), como aqui explicitamente es
designado. Para encontrar la respuesta se formula una triple

. % El poemz en cuestibn que més adelante, en este mismo capitule, daremos
traducide integramente al castellano, puede verse en la ed. facsimilar de la His.
tria. Tolteca-chichimeca, publicada por Emst Mengin, en el Corpus Codicum
Americanorum Medii Aevi, Copenhagen, 1942, en la p. 33.

Caso, Alfonso, La religicn de los aztecas, p. 8.
3 Ms. Cantares Mexicanos, fol. 62, r.; AP I, 4 (iltima nea).
3 Ibid, fol, 35, v; AP I, 31,
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interrogaciéon que menciona tres posibilidades distintas: gvive
en el cielo, o abajo en el lugar de los descarnados, o solamente
aqui en la tierra?

La solucién hallada por los tlamarinime nos la han dado ya
los textos cosmoldgicos que hablan de la accién sustentadora
de Ometéotl en el ombligo de la tierra, y de su multipresencia
en las aguas color de pajaro azul, en las nubes, en Omeyocan,
mas alla de los cielos, y aun en la misma regién de los muertos.*

Y también en los Cantares hay uno en el que por el camino
de la puesia: flor y canto, sefialan los tlamatinime una vez més
1a que hemos llamado multipresencia del dador de la vida:

“En e} cielo th vives;

Is montaiia td sostienes,

el Andhuac en tu mano esta,

por todas partes, siempre eres esperado,
eres invocado, eres suplicado,

se busca tu gloria, tn fama.

En el cielo ti vives:

el Anfhuac en tu mano esta.” **

Tal es 1a forma como concebian los tlematinime al dador
de la vida, presente en los rumbos més importantes del uni-
verso, sin que falte siempre la idea de que su morada por
antonomasia estd en los cielos, en lo mas elevado de ellos,
como lo indica expresamente el Cédice Vaticano A 3738. Y
junto con esto, menciona también el poema, en hella metéfora,
Ia accién cimentadora de! dador de la vida, que a la montafia
gostiene y coloca en su mano el Andhuac.

Resuelta asi satisfactoriamente la pregunta de los tlamati-
nime acerca del sitio fisico v del més alli metafisico (el Ome-
yocan}, donde mora el dador de la vida, es ya conveniente
pasar a ocuparnos de la idea filoséfica nihuatl del principio
supremo considerado en si mismo. Oigamos lo que refirieron
a Sahagiin sus informantes a este respecto:

—Y sabian Jos toltecas
2.—que muchos son los cielos,
3.—decian que son doce divisiones superpuesias.
4.—Alla vive el verdadero dios y su comparte.

2 Viase Codice Florentino, fol. 3%, r. ¥ Anales de Cuouhtitldn, fol. 4.
« M, Cansares Mexicanos, fol. 21, v.; AP I, 32.
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5—FEl dios celestial se llama Sefior de la dualidad;

6.—y su comparte se llama Sefiora de la dualidad, Sefiora celeste;
7.—quiere decir:

8.—sobre loa doce cielos es rey, es sefior.” ¢

Por contener este texto ideas de particular interés para la
comprension del tema que estudiamos, vamos a analizarlo con
mayor detenimiento.,

Comentario del Texto:

Linea 1.—Y sabian los toltecas.

Indicando su antigiiedad, y tal vez para subrayar también
lo profundo de esta doctrina, comienzan los informantes in-
digenas por sefialar el origen tolteca de lo que a continuacién
exponen.

Lineas 2 y 3.~—que muchos son los cielos, decian que son
doce divisiones superpuestas.

Se esté aludiendo aqui obviamente a la concepcién cosmo-
légica nédhuatl que consideraba al universo vertical formado
por una especie de “‘pisos celestes”, por encima de los cuales
avanzaban los distintos astros.** :

Linea 4.—Allé vive el verdadero dios y su comparte.

Son ésta y las dos siguientes, las lineas mds importantes
del texto que analizamos, Se nombra aqui expresamente al
principio supremo descubierto por el pensamiento nahuatl. Es,
como con claridad lo dice el texto, in nelli téotl (el verdadero
dios). Mas, para comprender realmente el significado de esta
frase, es necesario que recordemos la connotacién de la pala-
bra nelli: verdadero, cimentado, firme. Se dice por tanto que
quien alld en el doceavo cielo vive es el dios bien cimentado,
el fundado en si mismo: nelli. Y conviene recalcar que se ha-
bla de un dios (téotl) y no de dos o varios, ya que entonces

;‘ Textos de los Informentes Indigenas (ed. del Paso), vol. VIII, fol. 175, v.;
AP 1, 33.

12 Tal vez, couse extrafieza ver gue aqui se dire gue son doce los rielos,
cuando ya hemos encontrado en e} Cédice Vaticane A 3738 y en o} My, de Theve,
Is enumeracion de trece. La variante puede explicarse de varios modos. Puede
tratarse de un ervor del informante. O bien pudiera ser que haya habido dileren.
cia de opiniones, yo que en otro texto de los Anales de Cuauheitlin, hemos visto
(que slo ee mencionan nueve divisiones o travesafios del cielo,
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tendria que encontrarse la palabra teteo (dioses), plural de
téotl.

Pero, siendo uno este nelli téotl, se afiade en seguida, por
medio de una forma verbal substantivada, que tiene “‘su com-
parte”’: i-némic. Esta dltima palabra, derivada del verbo na-
miqui (encontrar, ayudar) y del prefijo posesivo i (de €l),
segin el diccionario de Molina, significa literalmente “sn
igual, o cosa que viene bien y cuadra con otra”.* Aqui ape-
gindonos a éste, su sentido estricto, hemos traducido i-ndmic
como su comarte para indicar asf la relacién en que se halla
el nelli téotl con “su igual o lo que con él embona”. No se
trata de otro principio distinto, sine de lo que llamariamos
algo que se atna con el principio supremo, o que comparte
con &) la condicién de ser el nelli tesel: dios cimentado en si
mismo."

Lincas 5 y 6.—E! dios celestial se llama Sefior de la dua-
lidad; y su comparte se llama Sefiora de la dualidad, Sefiora
celeste.

Nos ofrece aqui ¢l texto la clave para comprender a fondo
el sentido de la idea de “un dios verdadero y su comparte”:
“el dios celestial (ilhuicatéorl) se Nama Sefior dual (Omete-
cuhtli)”. Siendo uno —como ya se ha visto—, posee al mismo
tiempo una naturzleza dual. Por este motivo, al lugar meta-
fisico donde &1 mora se le nombra Omeyocan: lugar de la dua-
lidad y por esto también es designado en otros textos con el
nombre més abstracto atn de Ometéotl (dios de la dualidad),
En funcion de esto, el nombre de su comparte, “de su igual”
(i-ndmic), es, como lo dice el texto: “Sefiora dual” (QOme-
cthuatl).

Vemos, por tanto, que el pensamiento nahuat], tratando
de explicar el origen universal de cuanto existe, Negé metafé-
ricamente, por el camino de las flores y el canto, al descubri-

wol ;38, Mouxa, fray Alonso de, Vocabulario en lengua castellona y mexicand,
ol. Y.

 Ya hemos visto en la Introduccion ¢l parecer de H. Beyer que respon-
diendo a una posible objecién sobre la unidad del nelli téotl, dice: “Y el que €l
antigno dios aparezca (a veces) en forma femenina, contradice tanto ¥ tan poco
al principio monoteistico, como la Trinidad cristiane” (Beyer H., Das astekische
Gétterbild. .. en op. cit., p. 116}, Sin adentrarnos aqui en una dificil comparacion
de la amhivalencia del concepto del nelli téotl con la idea cristiana de un Dios
trino ¥ uno, si podemos afirmar, como io hace Beyer, que la atribucién de més
de un rosiro a la divinidad, no destruye necesariaments su unidad.
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miento de un ser ambivalente: principio activo, generador y
simultineamente, receptor pasivo, capaz de concebir. Aunando
asi en un solo ser, generacion y concepcién —lo que hace falta
en nuestro mundo para que surja la vida—, se esta afirmando
primero implicitamente y después en otros textos explicita-
mente, que el nelli tfotl, o por otro nombre, Ometéotl, es el
principio césmico en el que se genera y concibe cuanto existe
en ¢l universo. Y ante la posible objecién de que se trata sélo
de una proyeccién antropomérfica del proceso generativo hu.
mano sobre el trasfondo del més all&, “de lo que esti por enci-
ma de nosotros™, cabe contestar que ya los mismos tiamatinime
cautamente dijeron, que acerca del dador de la vida “puede
que nadie diga la verdad en Ia tierra”.”* Pero al mismo tiempo,
escapéndose al escepticismo universal, afiadieron que para co-
nocer lo verdadero sélo existia tal vez el camino de la poesia:
flor y canto. Ahora bien, podemos preguntarnos, jno es cier-
tamente una metdfora maravillosa esta proyeccién que perso-
nifica, y atina en la divinidad, més alli de toda limitacién tem.
poral, el acto generative que produce a los hombres, lo mis
elevado que con “flores y cantos™ se puede imaginar? Y no
sblo se trata de una mera imaginacién ya que 1a idea de Omé-
teotl, considerada en su ambivalencia dinémica permite a la
mente néhuatl encontrar en la accién generativa de Ométeot!
mis allé del tiempo y el espacio, el principio supremo, origen
y fundamento de lo que existe y vive en el Cem-a-ndhuac (el

mundo). Tal es el meollo de la profunda concepcién nihuatl de
Ia divinidad.

Linea 8.—sobre los doce cielos es rey, es sefior.

A modo de conclusién de lo que anteriormente se ha dicho,
se afirma, por una parte, lo que hoy llamariamos trascendencia
de la divinidad: “estd sobre los doce cielos”, y por otra, el
dominio que tiene sobre las cosas que existen, respecto de las
que es Seiior (tecubtli) y rey (rlatocati). Ideas ambas que re-
sumen admirablemente dos aspectos fundamentales de Ometéotl,
considerado como supremo principio metafisico, que esta “por
encima de nosotros™ y que es duefio de todo cuanto existe, gra-
cias 2 st no interrumpida accién generadora universal,

# Ms. Cantares Mexicanos, fol. 13, r.



OTROS ASPECTOS FUNDAMENTALES DEL
PRINCIPIO DUAL

Existen varios textos que confirman y enriquecen las ideas
teolégicas expresadas en el que acabamos de comentar. Mati-
zando variadamente la concepcién fundamental del principio
supremo dual, se le menciona unas veces con su nombre més
abstracto de Ometéot] (dios de la dualidad); ** otras con los
ya bien conocidos de Ometecuhili, Omecihuatl (Sefior y Sefiora
de la dualidad).” Se le llama también Tonacatecuhtli, Tona-
cacthuatl (Sefior y Seiiora de nuestra carne) ** y se alude a
él asimismo con frecuencia, como a in Tonan, in Tota, Huehue-
téotl (nuestra madre, nuestro padre, el dios viejo).** Y por
si alguna duda hubiera acerca de la unidad e identidad del
dios supremo al que se refieren todas estas denominaciones,
enconiramos en varios lugares de las Historias y Crénicas de
los primeros misioneros, la aclaracién expresa de que con los
citados nombres —y con otros que hemos omitide aqui— se
estd designando siempre al mismo principio dual. Véase por
ejemplo, lo que se dice en la Historia de los Mexicanos por sus
pinturas:

“...parece que tenian un dios al que decian Tonacetecli {Tonacate-
cehtli), el cual tuvo por mujer a Tonacaciguatl {Toracacihuad)...
los cuales se criaron y estuvieron siempre en el treceno cielo, de cuyo
principio no se supo jamas...”

Como claramente se indica —al sefialarse su morada en el
altimo de los cielos, “el treceno”, y al ‘afirmarse que de su
*“principie no se supo jamas”—, Tonacatecuhdli y Tonacacihuatl
(Sefior y Sefiora de nuestra carne) no son otros sino Omete.

<t Véage, p. e., Ms. Cantares Mexicanos, fol. 35, v.; AP [, 31.

47 Codice Florennino, lib, V1, fol, 120, v, 148, r.: Cédice Marritense. {Tex-
tos de los Informantes de Sahagin), vol, VI, fol, 175, v.

it 238‘11&!: de Cuauhiitlin, fol. 4; Historie de los Mexicenss por sus pintu-
ras, p.

4% Codice Florentino, lib. VI, fol. 34, r.; fol. 71, v.; 142, v., etc. “Hue-
huetlatolli, Doc, A", en Tiodocan, t. I, p. 8S.

& Historia de los Mexicanos por sus pinturas, en op, cit., p. 228.
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cuhili y Omecihuml (Seior y Sefiora de la Dualidad). Por
consiguiente, como afirma Torquemada a modo de resumen,
después de haber hablado de Ometecuhtli, Omecihuatl y de se-
fialar su identidad con Citlalaténac, Citlalicue:

“...podemos decir, que estos indios quisieron entender en esto haber
Nataraleza Divina repartida en dos dioses (dos personas), conviene
saber Hombre y Mujer. . .”s!

Y es que probablemente, en su afin de describir mejor la
naturaleza ambivalente de Ometéotl, fueron introduciendo los
tlematinime, de acuerde con su concepcién metafisico-poética,
estas diversas formas de nombrarlo para revivir asi con nueva
fuerza su inspiracién o intuicién original.

A modo de ilustracién vamos a ofrecer aqui tan sélo dos
textos de distinta procedencia y antigiiedad, que nos mostraran
dos modos diferentes —ambos hondamente expresivos y poé-
ticos—— de referirse al principio dual. Al primero de estos tex-
tos ya hemos aludido anteriormente. Se trata de un poema de
la Historia Tolteca-Chichimeca, redactada sobre la base de los
informes dados por los indigenas de Tecamachalco (en el ac-
tual estado de Puebla) hacia 1540 y que, como todos admiten,
es una de las mejores fuentes para el estudio de las antiguas
tradiciones tolteca-chichimecas, ya que los indios de Tecama-
chalco conservaban en su poder algunos cédices, en los que
“leyeron” los datos de la Historia.

Pues bien, el poema a que nos estamos refiriendo y que es
la versién més antigua que conocemos de las ideas acerca del
principio dual, contiene asimismo varios puntos de suma im-
portancia para acabar de comprender el meollo del pensamien.
to teolégico nihuatl. Traducimos el poema con la mayor fide-

lidad posible:

1. —“En el lugar del mando, en el lugar del mando gobernamos:
2. es el mandato de mi Sefior principal.
3. Espejo que hace aparecer las cosas.”

1 Tomquemana, fray Juan de, Morarguie Indiana, t. TI, p. 37. Se podrian
scumular més textos de Sahagin, de Mendieta, del padre Rios, comentador del
Cidice Faticano A 3738, v del Ma, de Thevet para reforzar ain mis las pruchas
dadus sobre la unidad del principio supremo designado de tan variadas maneras.
Mus, para ne hacer tediosa esta seccidn con innumerables citas, indicamos tan
sdlo los principales lugares que pueden consultarse: Szhagiin, Historia General
Je' Ias- Cosas d.e Nueve Espaie: v 1, pp. 575, 605, 630; . 11, 280; Mendieta,
Hiswria Eclesisstica Indiona, t. . p. 83; padre Rios, Cédice Vaticano, fol. 1, v.;
Ms. ds Thever (“Hiswire du ique”), en Journad de la Societé dex smeri-
canistes de Paris, t. I, pp. 141.



156 FILOSOFiA NAHUATL

—*“Ya van, ya estan preparados.
Embriagate, embriagate,

Obra el dios de la dualidad

El Inventor de hombres,

el espejo que hace aparecer las cosas.” **

e

Comentario del Texto:

Lineas 1.2.—En el lugar del mando, en el lugar del mando
gobernamos. Es el mandato de mi Sefior principal.

Para damos cuenta del alcance de este poema es necesario
referirse brevemente a las legendarias circunstancias en que
segtn la Historia Tolteca-Chichimeca, fue cantado. Dos jefes
de origen tolteca, lexicohuatl y Quetzaltehuéyac, llegan ante
la cueva del cerro encorvado para invitar a un grupo de chi-
chimecas a unirse con ellos: “venimos —dicen— a apartaros
de vuestra vida cavernaria y montafiesca. ..” Los chichimecas
que se hallan en el interior de la cueva, exigen que los visi-
tantes se den a conocer con un cantar que los identifique.

Se entabla entonces animado didlogo entre Icsicéhuatl y
Quetzaltehuéyac por una parte, y los chichimecas por otra.
Después de entonar un poema que para nuestro asunto no en-
cierra especial interés, y de cambiarse otras frases con los
chichimecas que estin en la cueva, estos iltimos dan principio
al canto que estamos comentando.

Dicen gobernar alli en el lugar del mando (Teukcan),
donde han conocido la orden de su sefior principal. Y en se.
guida, con el claro propésito de ver si son comprendidos por
los que se dicen jefes de origen tolteca, aluden a su antigua
doctrina acerca del principio supremo.

Linea 3.—Espejo que hace apurecer las cosas: tezcatla-
nextia.

Es ésta otra denominacién del dios de la dualidad, como
lo prueban las lineas 6-8 del poema, en las que “el espejo
que hace aparecer las cosas” y Ometéotl se identifican. 3e
afirma, en otras palabras, que el dios de la dualidad con su
Tuz hace brillar 1o que existe. Y es necesario notar que el tér-
mine Zesca-tlanextia claramente se contrapone al mis conocido
de Tezca(ili)poca {espejo que ahtma) y que fue precisamente
—como ya vimos— el nombre de los cuatro hijos (o primeros

82 Historia Tolteca-Chichimeca (ed, facs, de E. Mengin), p. 33; 4P [, 34.
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desdoblamientos) de Ometéotl: el Tezcatlipoca rojo del oriente,
el negro del norte, el blanco del poniente y el azul del sur.

Tal vez pudiera decirse que en un principio, Tezcatlanextia
y Tezcatlipoca, no eran sino las dos fases del mismo Ometéotl,
considerado en cuanto sefior del dia y de la noche. Ya en un
texto de los Anales de Cuauktitldn, que presentamos en el ca.
pitulo anterier, vimos que en el plano cosmolégico se afirmaba
expresamente que el rostro masculino de Ometéot! se identifi-
caba con el astro que “hace lucir las cosas” (Citlallaténac), en
tanto que su aspecto femenino se cubria con el faldellin de estre-
HNas de la noche (Citlalinicue).”

Ahora bien, fue precisamente al tiempo de la creacién
—cuando ain era de noche: in oc iohuaya— cuando la faz
nocturna de Ometéot! (Tezcatlipoca), se desdobld en las cuatro
fuerzas césmicas fundamentsles, los cuatro primeros dioses,
sus hijos, segtin los mitos de la religién popular:

“,..parece —dice la Historia de los Mexiconos— que tenian un dios
a que decian Tonaoatedi (Tonacatecuhili}, el cual tuvo por mujer a
Tonacaciguatl {Tonacacthuatl). .., los cuales se criaron y estuvieron
siempre en el treceno cielo... (y)... engendraron cuatro hijos: al

mayor llamaron Tldauque Tezoutlipuon (Tlatlauqui Tezcatlipoca).. .,
éate nacié todo <olorado. Tuvieron el segundo hijo al cual dijeron
Yaoyanque (Yayeuqui} Tezeatlipuca. . ., &ste nacié negro...” ™

Idea que nos confirman también los informantes de Saha-
gin cuando, refiriéndose al principio supremo, dicen que es:

“Madre de los dioses, padre de los dioses, el dios viejo,
el que esta en el omblige del fuego,

el que estd en su encierro de turquesas...”s

83 Por su parte, Mendieta nos certifica de la identidad de Citiallatonac ¥
Cilalinicue con el principio supremo Ometecuhili, Omecihuatl. (Véase su Histo-
rig Eclesiastice Indigne, t. 1, p. 83.)

Habla también en este sentido Torquemada en su Monarguic Indiana, am-
pliando lo que dice Mendieta. Véase, op. cit, £ II, 37

s+ Historia de los Mexicanos por sus pinturas, en op. cit,, p. 228

35 Cédice Floremtino, lib. VI, fol. 34, r.; AP [, 35.

Auguste Genin, el inspirade poets mexicano-francés sutor de Légendes et
Récits du Mexique ancien, interpreté bellamente slgunas de estas ideas ¢n la
estrofa siguients de su “Genese Artéque”:

“Or, le Principe éwait une dualité:
Un pour vouloir et deux pour créer, homme et femme
A 1a fois, et s'aimant dans sp double emiié,
Son amour engendra la chaleur et la flamme.”

{Genin, Auguste, Légendes et Récits du Mexique ancien, en Les Editions
Ct. Crés et Cie. Paris, 1923, p. 30.)
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Puede, pues, sostenerse —sobre la evidencia de los textos
citados—, que los titulos de Tezcatlipoca y Tezcatlanextia (es-
pejo doble que ahuma las cosas por la noche y las hace brillar
durante el dia), no son sino otros dos titulos pareados con que
se designé en los mis antiguos tiempos de la cultura nihuatl
a Ometéotl. Y tal vez, toda la serie de oraciones que nos con-
serva Sahagin en el libro VI de su Historia, y que como él
dice muestran “el lenguaje y afectos que usaban cuando ora-
ban al principal de los dioses, llamado Tezcatlipoca”, estin
confirmando una vez més lo que ya hemos visto: que Tezcatli-
poca como titulo correlativo de Tezcatlanextia, fue en su origen
una de las varias denominaciones de Ometéotl, quien al crear
a sus euatro hijos “cuando afin era de noche”, les comunicéd
este nombre suyo, que mis relacién decia con el tiempo en
que fueron creados.

Lineas 4-5.—Ya van, ya estdn preparados.
JEmbridgate, embridgate!

Volviendo a las circunstancias exteriores en que se entona
el poema, nos encontramos en esta linea el principio de la
respuesta de fexicéhuail y Quetzaltehuéyac. Claramente se ve
en ella que la alusion al “Espejo que hace aparecer las cosas™,
ha sido comprendida por los dos jefes de origen tolteca que
muestran asi su conocimiento de las antiguas tradiciones.

Con entusiasmo responden: “Ya van, ya estan preparados”,
manifestando que lo que han diche los de la cueva es sefial
evidente de que van a aceptar su invitacién. Por esto afiaden
en son de jibile: “embriigate, embrisgate”, al encontrar igual-
dad de tradiciones y pensamientos con los chichimecas, que
muestran asi ser tributarios de la vieja cultura tolteca.

Linea 6.—0bra el dios de la dualidad (ai Ometéoil}.

Tal vez el sentido de esta linea deba referirse a las cir-
cunstancias mismas en que es cantado el poema. El hecho del
reconocimiento de ambos grupos de dialogantes que ha provo-
cado el entusiasmo de fexicshuat! y Quetzaltehuéyac, es consi-
derado como una intervencién de Ometéotl, el principio supre-
mo que ha sido reconocido como “espejo que hace aparecer
las cosas”. Por eso, jubilesamente exclaman: jObra el dios de la

dualidad!
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Lineas 7-8.—&El inventor de hombres
el espejo que hace aparecer las cosas.

Y luego -——a manera de alabanza, que muestra algo de lo
que saben acerca de Ometéotl—, terminan el poema los jefes
de origen tolteca, mencionando expresamente dos de los atri-
butos de Ometéotl. Es inventor de hombres (in teyocoyani),
palabra compuesta del verbo yocoya: “fabricar ¢ componer
algo”; del sufijo -ni, participial: “el que fabrica o compone
algo”, y del prefijo personal te-, “a la gente, a los hombres”.
Reuniendo, pues, todos estos elementos nos encontramos con
que la palabra te-yocoyani, significa literalmente “el que fa-
brica o compone hombres”.

El segundo atributo que afiaden Icxicéhuatl y Quetzalte-
huéyac es el ya conocido de Tezcatlanextia: “espejo que hace
aparecer las cosas”, y que fue el titulo de Ometéotl que sirvi6
a los chichimecas de la cueva para identificar a los jefes de
origen tolteca.

Estas son, en resumen, las ideas contenidas en el antiguo
poema de la Historia Tolteca-Chichimeca. Su importancia estd
principalmente en el hecho de mostrar: I} la remota antigie-
dad de la concepcién nahuatl de Ométeot]l v 2) otra variedad
de titulos con que era también designado Ometéotl: Tezcatla-
nextia (y su correlativo Tezcatlipoca), Teyocoyani (inventor
de hombres), junto con la mencién expresa de ser el supremo
principio active: ai Ometéotl (obra el dios de la duslidad).

Vamos a dar ahora —como ya se indicé anteriormente—
an segundo texto dirigido a acabar de clarificar la idea na-
huatl del principio supremo considerado en si mismo. A di-
ferencia del antiguo texto de la Historia Tolteca-Chichimeca,
¢l que ofrecemos a continuacién procede de los informantes
de Sahaglin v muestra lo que se pensaba acerca de Ometéot!
en el periedo inmediatamente anterior a la Conguista. Es de
especial interés porque pone de manifiesto que la influencia
de esta concepcién teolégica era tan grande que legé a dejarse
sentir —al lado de la religion de Huitzilopochtli— en las ce-
remonias que practicaban los nahuas con ocasién del naci
miento. Entonces, como dice Sahagiin en su Historia:
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“Acabando la partera su principal operacién, cortaba el ombligo
ala criat,ura, luego lavaba y lavandole hablaba con ella y decia si era
varon,..” 5

Y aqui es donde se pronunciaban las palabras que tradu-
cimos del texto ndhuatl original:

—*Sefior, amo nuestro:

2.—la de la falda de jade,

3.—el de brillo solar de jade.

4.—Llegé el hombre

5.~y lo envié aca nuestra madre, nuestto padre,
.—El Sefior dual, la Sefiora dual,

7.—FE! del sitio de las nueve divisiones,
—El del lugar de la dualidad.” **

Comentario del Texto:

Lineas 1-3.—Sefior, amo nuestro:
la de la falda de jade,
el de brilio solar de jade.

Nos encontramos agui con dos nuevos titulos que se atri-
buyen al “Sefior, amo nuestro”; se le llama primero Chal-
chivhtli-cue (la de la falda de jade) y luego Chalchivh-tla
ténac {el de brillo solar de jade). Y conviene notar que este
par de nombres con que se designa a Ometéotl, en cuanto se-
fior de las aguas, guarda profunda semejanza con los dos
titulos dados al mismo dios de la dualidad, en cuanto Sefior de
los astros de la noche y del dia, Citlalin-icue (la de la falda
de estrellas) y Citlalla-ténac (el que da brillo solar a las
cosas).

Ya en otro texto de los informantes ‘de Sahagin, que ofre-
cimos en el Capitulo anterior, habiamos visto que Ometéotl
era el sefior que “estd encerrado en aguas de color de pajaro
azul” (in xiuhtotoatica), pero una mencién expresa de su do-
ble aspecto en cuanto sefior de las aguas, no 1a habjamos ha-
llado, sino hasta dar con el texto que comentamos. Mas, esta
nueva designacién doble de Ometéotl smscita una nueva cues-
tién: jen el pensamiento de los tlamatinime, el dios de la llu.
via, Tléloc y su consorte Chalchiuhtlicue eran silo dos aspectos
diferentes del supremo principio dual?

8 Sanactin, Iray Bernardine, Historla General de las Cosas de Nueva Es
pafia. v. I, p. 604
57 CﬁE’ce Florentino, lib. VI, fol. 148, v.; AP I, 36,
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Hace ya bastantes aiios H. Beyer formulé una opinién a
este respecio:

“(si) nos adentramos mis en el lenguaje simbdlico de los mitos. ..
velemos que el craso politeismo que nos sale al paso en el anliguo
México es la mera referencia simbélica a los fendmenos natnrales,
ya que el pensamiento de los sacerdotes (los sabios) habia concebido
ideas religioso-filoséficas de mayores alcances. Los dos mil dioses de la
gran multitud de que habla Gomara, eran para los sabios e iniciados
tan solo otras tantas manifestaciones de lo Uno. (Waren nur ebensovicle
Manijestationen des Einen.)” #

Por nuestra parte, creemos que las identificaciones que he-
mos ido encontrando en los varios textos presentados son por
lo menos una confirmacién parcial de la opinién de Beyer.
Asi, por lo que a Tliloc y Chalchiuhtlicue se refiere, el texto
que estamos examinando parece ser lo suficientemente expresi-

" . vo, como para hacernos admitir su identificacién como dos

nuevas fases de Ometéotl. Y seria sumamente interesante un
estudio integral de este punto —sobre la base de las fuentes—
para poder ver si hay o no elementos suficientes para univer-
salizar como lo hace Beyer y decir que la multitud innumera-
ble de dioses nahuas eran “para los sabios ¢ iniciados tan sélo
otras tantas manifestaciones de lo Uno”.”

Lineas 4-5.—Llegé el hombre
_ y lo envié acé nuestra madre, nuestro padre.
Se corrobora una vez mas en estas lineas uno de los prin-
cipales atributos ya vistos de Ometéoil: en cuanto “madre y
padre nuestro” (in Tonen in Tota), es quien envia a los hom-
bres al mundo. Es el “inventor de hombres” ( teyocoyant ).

Lineas 6-8.—E! Sefior dual, la Sefiora dudl,
el del sitio de las nueve divisiones,
el del lugar de la dualidad.

He aqui una dltima alusién a la naturaleza de Ometéotl
considerado en si mismo: es Ometecuhtli, Omecihuatl, que mo-
ra alld, mis arriba de las divisiones del cielo, en Omeyocan
(el lugar de la dualidad). Como detalle de interés, nos en-
contramos ahera con la opinidn de que son sélo nueve las divi-
siones del cielo. Como ya se ha sefialado, hay en los textos

5% Bevea, Hermann, Das astekische Gotterbild Alexsnder von Humboldfs,
en ep. cit., p. 116,
5 Loc. ot
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Una representacién de Tonacatecubeli en el XIII cielo, (Codice Vaticane
A, 3738, 1)

numerosas varianies acerca de este punto, que bien pueden ser
sintoma de una diferencia de pareceres o escuelas nahuas a es-

te respecto.
Resumiendo ya la doctrina encontrada en los textos ana

lizados acerca del principio dusl, podemos decir que hay prue-
bas suficientes para sostener, como anota Torquemada,

“gque estos indios quisieron entender en esto haber Naturaleza Divina
{sic) repartida en dos dioses (dos personas) convienc saber Hombre
y Mujer...”" %

Y muestran ademis los textos que esta ambivalente natura-
raleza divina (Ome-téot!) va tomando diversos aspectos al ac-

tuar en el universe:

o  TorquEMADA, fray Juan de, op. cir, t. 1, p. 32
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1) Es Sefior y Sefiora de la dualidad (Ometecuheli, Ome-
cihuatl),

2) Es Sefior y Sefiora de nuestro sustento (Tonacatecuh-
tli, Tonacacibal),

3) Es madre y | ~dre de los dioses, el dios viejo (in teteu
inan, in teteu ita, Huehuetéotl).

4) Es al mismo tiempo el dios del fuego (in Xiuhte-
cuhtli), ya que mora en su ombligo {He-xic-co: en el
lugar del ombligo del fuego). .

5} Es el espejo del dia y de la noche (Tezcatlanexsiia,
Tezcatlipoca).

6) FEs astro que hace lucir las cosas y faldellin luminoso
de estrellas (Citlallatonac, Citlalinicue).

7) Es sefior de las aguas, el de brillo solar de jade y la
de falda de jade (Chalchiuktlaténae, Chalchivhtlicue).

8) Es nuestra madre, nuestro padre (in Tonan, in Tote).

- 9)  Es, en una palabra, Ometéotl que vive en el lugar de
la dualidad (Omeyocan).

La lectura atenta de los textos que hemos aducido, junto
f con una actitud critica objetiva, servirdn para juzgar si hay
F o no base documental para Hegar a estas conclusiones respecto
¥ 2 la doble naturaleza del principio supremo, afirmado por los
¢ lamatinime valiéndose de su doctrina del conocimiento meta-
| fisico a base de flores y cantos.



ATRIBUTOS EXISTENCIALES DE OMETEOTL EN RELACION
CON EL SER DE LAS COSAS

Habiéndose ya constatado la multipresencia de Ometéotl,
asi como su funcién de madre y padre de los dioses —o mas
abstractamente, origen de las fuerzas cosmicas— junte con su
accién sustentadora de la tierra (tlallaménac), su identifica-
¢ién con los astres, con el fuego y con el agua, la cuestién
planteade por H. Beyer acerca de un cierto sentido panteista
en el pensamiento nihuatl parece cobrar ahora nueva fuerza.”
Sin embargo, antes de emitir cualquier juicio acerca de la hi-
pitesis propuesta tentativamente por Beyer, preferimos aden-
trarnos en el examen de varios titulos dados por los tlamatinime
al principio supremo en su relacién con lo que llamaremos “e!
ser de las cosas”. Porque, las denominaciones de Ometéotl a
que nos eslamos refiriendo, tienen de particular ser precisa-
mente un intento de expresar las peculiares relaciones del Se-
fior de la dualidad con todo lo que existe en tlalticpac (sobre
la tierra). Los nombres de Ometéotl que analizaremos son los
siguientes, que comenzamos Por enumerar:

Yohualli-ehécatl (que Sahagin traduce como “invisible
e impalpable”); in Tlogue in Nahuaque (“El Duefio del cerca
y del junto’); Ipalnemohuani (“Aquel por quien se vive”);
Totecuio in ilhuicahua in tlaltipacque in mictlane (“Nuestro
Sefior, duefio del cielo, de la tierra y de la regién de los muer.
tos”), y por fin, Moyocoyani, “el que a si mismo se inventa”.

Principiando por el difrasismo Yohualli-ehécatl, diremos
que se encuentra innumerables veces a todo lo largo del texto
nihuatl correspondiente al libro VI de la Historia de Sahagin.
La primera impresién de quien lee dicho libro es que se trata
mis bien de un atributo de Tezcatlipoca. Asi, por ejemplo, ya
desde el titulo del capiiulo 11, dice Sahagin que va a hablar

91 Viage lo dicho por H. Beyer en Das astekische Weltbild Alexander von
Humbolde's en op. cit, p. 116, Scbre la opinién de Beyer que habla séle en tér-

minos hastante generales, tratamos brevemente en la Introduccién al exponer sua
ideas aobre la filoaofia néhuatl
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“del lenguaje y afectos que usaban cuando oraban al princi-
pal de los dioses llamado Tezcatlipoca y Yoalli-ehécarl...” *

Mas, frente a tal afirmacién nos encontramos otra, no me-
nos autorizada, en el antiguo texto de la Historia de los Me-
xtcanos por sus pinturas, en donde, hablando de los hijos de
Ometecuhtli, Omecihuatl, se dice que “al tercero llamaron
Quizalcéarl y por otro nombre Yagualiecatl (o sea Yohualli-
ehécatl )5

Y, finalmente, en oposicion con los dos textos anteriores,
en los que se identificé a Yohualli-ehécatl primero con Tez-
catlipoca y después con Quetzalcéutl, nos encontramos con la
siguiente afirmacién de Sahagin que, al tratar del origen y
tradiciones de los pueblos nahuas en general, dice que:

“tenian dios, 2 quien adoraban, invocaban y rogaban, pidiendo lo que
les convenia y le llamaban Youallichécatl, que quiere decir noche y aire,
¢ invisible ¥ le eran devotes...” %

Y asi, como este lugar, hay otros en los que el mismo Sa-
hagiin claramente parece indicar que Yohualli-ehécatl era el
~ dios supremo de los nahuas.” Sin embargo, tal vez la prueba
definitiva la constituye el siguiente texto nahuatl, en el que se
atribuyen claramente al dios supremo tres de los titulos que
vamos a analizar en esta seccidn y entre los que estd Yohualli-
ehécatl. He aqui la linea en cuestién:

“Tlacadé, tloquee nahuaquee, Ipalpemoani, yoale-ehoatle...”

cuya traduccién es “Sefior, Duefio del cerca y del junto, Dador
de la vida, noche-viento. .. *

Al parangonarse asi el titulo de Yohualli-ehécatl con los de
Tloque Nahuaque e Ipalnemohuani, acerca de los que no cabe
la menor duda que se refieren al principio supremo, podemos
concluir, libres de temor a equivocarnos, que Yohualli-chécarl
s también un atributo del dios dual.

Mas, aclarado este punto, queda ahora por resolver la apa-
rente contradiccién implicada por los dos primeros textos de

2 SimacOn, fray Bemardino, op. rcit, t. 1. p. 450,

4 Historia de los Mexicanos por sus pinturas, en op. cit., p. 228.
4 SsuaclN, fray Bernardine de, op. cit, t. 11, p. 289.

8  Viass, p. e, su Historig, t. I, p. 570.

¥ Cidice Florentino, lib. VI, fol. 5, 1. ¥ passim,
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Sahagin y de la Historia de los Mexicanos. Para esto recorda-
remos (ue por una parte, como ya vimos, Tezcatlipoca en su
origen no es sino la faz nocturna de Ometéotl y que por otra
Quezalcéati, en su calidad de uno de los cuatro hijos del dios
dual, estd ocupando en la narracién de la Historia de los Mexi-
canos el sitio del Tezcatlipoca rejo, como se indicé al estudiar
las ideas cosmolégicas nahuas. Identificindose asi Quetzalcéatl
con Tezcatlipoca y éste con una faz de Ometéotl, el mismo titulo
de Yohualli-ehécatl, que parecia engendrar tanta confusién, nos
sirve ehora como una contraprueba de lo que hemos afirmado
anteriormente: Tezcatlipoca (espejo que ahuma) y Tezcatla-
nextia (espejo que hace mostrarse a las cosas) son original-
mente dos de las varias méscaras con que encubre su ser dual
Ometéotl.

Habiéndose ya desvanecido, segiin parece, esta dificultad
inicial, vamos a estudiar shora el significado méas hondo de
este primer atributo de Ometéotl: Yohualli-ehécatl. Nos halla-
mos ante un difrasismo, como el de “flor y canto™. Su signifi-
cado literal es “noche-viento”. Mas, su sentido es como lo indica
Sahagin, “invisible (como la noche) y no palpable” {como el
viento).”

Es, por tanto, algo que corrobora lo que ya se ha insinuado.
Al afirmarse que el principio supremo es una realidad invisi-
ble y no palpable, se esta sosteniendo de manera implicita su
naturaleza trascendente, metafisicamente hablando. O puesto en
otras palabras, se estd diciendo que Ometéot! rebasa el mundo
de la experiencia, tan plisticamente concebida por los nahuas
como “lo que se ve y se palpa”. Yohualli-ehécatl, es, pues, en
resumen, 'a determinacién del caricter trascendente de Ometéotl.

Pasemos ahora al estudio de otro de los nombres dados al
dios supremo por los tlamatinime: in Tlogue in Nahueque, de-
signacién que se halla generalizada, al igual que la de Ipalre-
mohuani en la mayoria de los textos nahuas, Ixtlilxéchitl nos
refiere como dato de interés sobre estos dos nombres del prin.
cipio supremo, que Nezahualcéyot! los empleaba indefectible.
mente al hablar acerca de Dios:

“Nunca jamas (aunque habia muchos idolos que representaban
diferentes dioses) cuando se ofrecia tratar de deidad, los nombraba,

%7 SamacON, fray Bemardino de, op. cit., t. I, pp. 450-451.
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ni en general, ni en particular, siro que decia In Tloque yn Nahuaque,
Ypalnemoani. ..

Comenzando por el difrasismo In Tloque in Nahuaque, di-
remos que es una substantivacién de dos formas adverbiales:
tloc y ndhuac. La primera (tloc) significa cerca, como lo prue-
ban los varios compuestos que de ella existe, p. e., notloc-pa:
hacia mi cercania. .. El segundo término ndhuac, quiere decir
literalmente en el circuito de, o si se prefiere “en el anillo”,
como lo nota Seler en un interesante trabajo acerca de esta pa-
labra.*” Sobre la base de estos elementos, afiadiremos ahora que
el sufijo posesivo personal -e, que se agrega a ambas formas
adverbiales Tloqu(-e) y nohuaqu(-e), da a ambos términos la
connotacion de que el estar cerca, asi como el “circuito” son
“de é1". Podria, pues, traducirse in Tlogue in Nehuaque, como
“el duefio de lo que estd cerca y de lo que esta en el anillo o
circuito”. Fray Alonso de Molina en su diccionario vierte este
difrasismo nahuatl, que es auténtica “flor y canto”, en Ia si-
guiente forma: “Cabe quien estd el ser de todas las cosas, con-
servindolas y sustentéddolas.” " Clavijero, por su parte, al tratar
en su Historia de la idea que tenjan los antiguos mexicanos
acerca del ser supremo, traduce Tlogue Nahuagque como “aquel
que tiene todo en si”." Y Garibay, a su vez, poniendo el pensa-
miento nihuatl en términos mis cercanos a nuestra mentalidad,
traduce: “el que estd junto a todo, y junto al cual estd todo™.™

De lo dicho podri concluirse que el atributo que especifi-
camente se atribuye a Ometéotl, al designarlo como Tlogue Na-
huaque, se relaciona intimamente con lo que ya hemos encontra-
do en varios textos al estudiar las ideas cosmolégicas nahuas, o
sea, su multipresencia, no meramente estitica, sino dando fun-
damento primero al universo, que es el circuito rodeado de agua
(cem-a-ndfiuac), en cada una de sus cinco “cimentaciones” o
edades y después prestando apoyo a la tierra (tlallamdnac)
desde su ombligo o centro. En este sentido podra comprenderse
plenamente la traduccién dada por Molina al difrasismo que
éstamos estudiando: €l es “cabe quien estd el ser de todas las

88 Yxruiixécmrre, Fernando de Alva, Obras Completas, ¢ I, pp. 243244,
¢ SgLER, Eduard, “Ueher die Worte Anauac und Nauatl”, en Gewzmmelte
Abkendlungen, t, IL, pp. 4977,
' Movina, fray Alonso de, op. cit., fol, 148, 1. .
"t Craviyero, Francisco Javier, Historia Anligua de Méxzivo, t. 11, p. 62,
72 Gampay K., Angel M*, Historia de & Literatura Ndhuatd, t. 11, p. 408.
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cosas, conservandolas y sustentandolas”. Todo es posesion suya:
desde lo que estd mas cerca, hasta lo mas remoto del anillo de
agua que circunda al mundo. Y siendo de él, es todo un efecto
de su accién generativa (Sefior y Sefiora de la dualidad), que da
sin cesar “verdad’”: cimiento, a cuanto existe,

Pero, asi como in Tloque in Nahuaque, apunta a la sobe-
rania y a la accién sustentadora de Ometéotl, asi Ipalnemo.
huani, se refiere a lo que llamariamos su funcién vivificante,
o si se prefiere, de “principio vital”. El andlisis de los varios
elementos de este titulo del dios dual, pendrd de manifiesto
su significado. /palnemohuani es desde el punto de vista de
nuestras gramaticas indoeuropeas, una forma participial de un
verbo impersonal: nemohua (o nemoa), se vive, todos viven.
A dicha forma se antepone un prefijo que connota causa: ipal-
por él, o mediante él. Finalmente al verbo nemohua (se vive),
se le afiade el sufijo participial -ri, con lo que el compuesto
resultante ipal-nemohua-ni significa literalmente “aquél por
quien se vive”.

Garibay —dando un sesgo poético a esta palabra— la
suele traducir en sus versiones de los Cantares como “Dador
de la vida”, idea que concuerda en todo con la de “aquél por
quien se vive”. Penetrando ahora —hasta donde la evidencia
de los textos lo permite— en el sentido mas hondo de este tér-
mino, puede afirmarse que estd atribuyendo el origen de todo
cuanto significa el verbo nremi: moverse, vivir, a Ometéotl.
Completa, por consiguiente, el pensamiento apuntado por el di-
frasismo In Tloque in Nahuaque. Alli se significaba que Ome-
téotl es cimiento del universo, que todo estd en él. Aqui se
afiade ahora que por su virtud (ipal-) hay movimiento y hay
vida (nemoa). Una vez mis aparece la funcién generadora de
Ometéotl, que concibiendo en si mismo al universo, lo sustenta
y produce en él la vida. :

Por esto, era tamhién llamado —especialmente en varios
de los Huehuetlatoili —Totecuiyo in ilhuicahua in Tlalticpe-
que in mictlane (Sefior nuestro, duefic de los cielos, de la tierra
y de la regién de los muertos).” Asf se agrupan bellamente en
forma por demés grafica, los tres rumbos verticales del uni-
verso de los que es dueiio y sefior Ometéotl. Existiendo en lo

3 “Huehpetlatolli, Decumente A”, publicade y iraducide por A. M* Gari:
bay K., en la revistz Tlalocon, vol. 1, pp. 31-53 y 81.107.
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mis elevado de los cielos, en el Umeyocan, en el ombligo de la
tierra, y en la region de los muertos, abarca con su influencia
al universo, que se muestra a los ojos de los hombres *“‘como
un suefio maravilloso” y que es en realidad el fruto de la con-
cepcidn de Omecihuatl, gracias a la accion generadora de Ome-
tecuhtli. Y si ahora relacionamos esto con lo que hemos com-
probado acerca de los varios aspectos de Ometecuhtli, Omeci-
huatl, como “espejos de la noche y el dia”, como “asiro que
hace aparecer a las cosas y faldellin luminoso de estrellus”, co-
mo “sefior del agua y falda de jade”, como “nuestro padre y
nuestra madre”, veremos que la accién de Ometéotl desarrollén-
dose siempre en unién con su comparte (i-ndmic), hace del
universo un escenario maravilloso, donde tode ocurre gracias
2 una misteriosa generacién-concepcion césmica que principid
mas alld de los cielos, en Omeyocan: Lugar de la dualidad.

Y aqui es precisamente donde cobra sa pleno sentido el dalti-
mo de los titulos de Ometéotl que nos hemos propuesto analizar:
Moyocoyani. En él encontraremos la explicacién suprema de la
“generacidn-concepeidn” edsmica que dio origen al universo y
que constituye el ser mismo de Ometéotl. Hallaremos en una pa-
labra, en una de las mas maravillosas metdforas del pensa-
miento ndhuatl, flor y canto, la explicacién suprema del existir
mismo del Ometéotl.

Entre otros nos ha conservado Mendieta en su Historia
Eclesidstica Indiana el titulo del dios de 1a dualidad que vameos
& analizar, Después de referirse al significado de Ipalnemohua-
ni, escribe;

“Y también le decian Moyncoyatzin ayac oquiyocux, ayac oquipic,
que quiere decir que nadie lo cres o formé, sino que él solo por su au-
toridad y su volunted lo hace todo...” ™

Con el fin de comprender mejor el breve texte nihuatl
conservado por Mendieta, daremos aqui una nueva traduccion
del mismo, lo més exacta posible:

Mo-yocuya-tzin, es palabra compuesta del verbo ya cono-
cido yuenya (o yocoya: inventar, forjar con el pensamiento);
del sufijo reverencial -tzin, que se acerca a nuestro “Sefior mio”;
y del prefijo reflexivo mo- (se, a si mismo). Reuniendo estos
elementos, encontramos que la palabra moyocoya-tzin significa

T+ MeNDIETA, fray Jerdnimo de, Historia Edesidstica Indisra, 1. [, p. 95.
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Una forma de la dualidad: Miclansecuhdi-Quetsalcéatl unidos por le cspalda.
{Cédice Borgia)

“Sefior que a si mismo se piensa o se inventa™.” El sentido de
las otras palabras del texto es realmente una explicacién del con-
cepto implicado en la voz moyocoyatzin: Ayac oquiyocux: “na-
die 1o hizo o inventé a él”; ayac oquipic: “nadie le dio ser o
forma”,

La profunda concepcién implicita en este Gltimo titulo dado
al dios de la dualidad, expresa el origen metafisico de dicho
principio: a él nadie lo inventsé ni le dio forma; existe més
alld de todo tiempo y lugar, porque en una accién misteriosa
que sélo con flores y cantos puede vislumbrarse, se concibié
y se sigue concibiendo a si mismo, siendo a la vez agente (Se-
fior dual) y paciente (Sefiora dual). O aplicando un concepto
occidental, siendo sujeto y objeto, en relacién dindmica ince-
sante que fundamenta cuanto puede haber de verdadero en
todos los Grdenes.

" Reflexiénese sobre el concepto expresade por Ia palabra moaocoyassing
“Sefior que a si mismo se piensn o se inventa” y jizgnese si tiene o no slguna
semeianza con ol clisico Ens-ase (o ser que existe por sf misme) de ls filosofia
cacoldstica, o con el *yo soy el que s0y” del pensamiento biblico.
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Tal es, segiin parece, el sentido mas hondo del término
Moyocoyatzin, analizado y entendido en funcién de lo que los
textos nahuas han dicho- acerca de Ometéot!. Este fue el climax
supremo del pensamiento filos6fico nihuatl, que segiin creemos
bastarfa para justificar el titulo de filésofos, dado a quienes
tan alto supieron llegar en sus especulaciones acerca de la
divinidad.
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Es ahora cuando -—sobre la base de las varias ideas y
atributos estudiados acerca de Ometéotl— responderemos al
problema planteado por H. Beyer acerca de un posible pan-
teismo en la concepcién nahuatl de la divinidad y del mundo.

Segin Beyer:

“El dios del fuego, Xuuhiecuhtli, legd a convertirse en una divinidad
panteista que todo lo compenetra e invade y que recibe también los
nombres de Huchuetéod, ‘dios viejo’, Tota, ‘nuestro padre’ y Teteu inan,
teten ita, ‘madre y padre de los dioses’. Originalmente es, como lo in-
dica sz nombre ‘Sefior azul’, el dios del cielo diumo, un dios solar.
Y como también era el Sol para los mexicanos la fuente original de
toda la vida terrestre, desempefia también la misma funcién que el viejo
dios creador con el que se identificé por esta causa...” ™

Es cierto que Xiuhtecuhtli (Seiior del fuego y del tiempo)
se identifica en varios de los textos que hemos citado con Hue-
huetéot! (el dios viejo), con in Tonan in Tote (nuestra madre,
nuestro padre), que son ignalmente in Teteu inan in Teteu ita
(madre y padre de los dioses), y que esta pareja se iguala tam.
bién en otros textos con Ometecuhtli, Omecihuatl, y en una
palabra, con Ometéotl.” Por otra parte, es asimismo cierto que,
especialmente entre los aztecas, considerindose al Sol como
principio supremo, se le invocaba también con los nombres de
“nuestra madre, nuestro padre”, como lo prueba entre otros, el

10 Bryrmn, Hermann, Das astekische Goiterbild™ Alexander von Humboldd's,
en op. cit., p. 116

77 Aun cuando yo se han presentado, tanto en éste come en el capftule
anterior, los textos a que estamos aludiendo, sin embargo, pare facilitar la com-
probacién de la afirmacién global gue ahors se hace, damos uma lista de los
lugares donde ocurren las identificaciones mencionadas:

Xivhtecuhtli es identificade con Huehuetéot! en Cédice Florentino, lib. VI,
fol. 34 r, fol, 71, v, . . .

Huehustéot! se identifica con in Tonan in Tota y con in Teteu inan, in
Teteu fig en boc, cit. del Codice Florentino.

In Tetew inan in Teteu iiq (meadre y padre de los dioses) se identifica con
Ometecohtli, Omecihuat! en Historia de ?oa Mexicmos por sus Pinturas, op. cit.,
p. 228; en el Cadice Florentino, lib. V1, fol. 148, v., ete.
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giguiente texto en el que hablando ante el cadaver de la mujer
muerta de parto, le decian:

“Levantate, ataviate, ponte de pie,
goza del hermoso lugar:
la casa de tu. madre, tu padre, el Sol.
Alli hay dicha, hay placer, hay felicidad.
Condiicete, sigue a tu madre, a tu padre, €l Sol,..” ™

No puede, pues, negarse a Beyer lo bien fundado de las
identificaciones propuestas en su breve ensayo a que nos he-
mos estado refiriendo. Lo que tal vez si puede discutirse es su
ripida afirmacién de que Xiuhtecuhtli, o si se prefiere, habién-
dose demostrado ya su identidad, Ometéoil, “llegd a convertirse
en una divinidad panteista que todo lo compenetra e invade™ ™
En primer término hay que decir que filoséficamente hablando,
el término panteismo implica sentidos tan diversos —como lo
muestran entre otros, los conocidos diccionarios filosoficos de
Lalande o de Eisler— que su empleo en vez de aclararnos cuél
era la naturaleza del pensar teolégico de los tlamatinime, se
presta més bien para introducir vaguedad y aun confusién. Por
esto, en lugar de hablar simplemente de panteismo, preferimos
esbozar una interpretacién especifica del pensamienio néhuatl,
sin apartarnos un momento de los datos ciertos aportados por
los textos ya estudiados.

Se ha visto, que en su afin de encontrar “lo tnico verda-
dero”, legaron los iamatinime hasta la mis abstracta con-
cepcidn de Ometéotl Moyocoyatzin, el dios dual que “se piensa
0 inventa a si mismo”, en ese “lugar” metafisico, llamado de
la dualidad (Omeyocan). Y esto, mas alla de los cielos y de los
tiempos, ya que el mismo Ometéotl es quien impera sobre am-
bos como lo prueba su nombre de Xiuhtecuhtli (Sefior del tiem.
po y del fuego). En Omeyocan, “en el treceno cielo, de cuyo
principio no se supo jamis. . .”,” como nota la Historia de los
Mexicanos, existia in nelli téoil, el dios verdadero: fundado,
cimentado en si mismo. Pero, por su naturaleza misma gene-
radora y capaz de concebir (Ometecuhili, Omecihuat! ), comen-
2 a actuar. Engendré cuatro hijos, como un primer desdobla-
miento de su ser dual. Fue desde ese momento “madre y padre

T Cédice Florentine, lib. VI, fol. 141, v.; 4P [, 37,
7 Beyer, Hermann, loc. it
8 Historia de los Mexicanos por sus pinturas, en op. cit, p. 278,
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de los dioses”. Y como la creacién de esos hijos tuvo lugar
‘“cuando ain era de noche”, en un principio, las cuatro nuevas
fuerzas recibieron el nombre de Tezcatlipocas (espejos que
ahuman). Ometéot! signié actuando por si mismo y a través
de sus cuatro hijos: “se tendit” (énoc) en lo que iba a ser
ombligo del universo (tlalxicco) para “darle verdad”, soste-
nerlo, y permitir a sus hijos comenzar las varias edades del
mundo. En cuanto “espejo que hace mostrarse a las cosas”
(Tezcatlanextia), hizo posibles las varias creaciones del Sol.
En las cuatro edades o Soles que nos han precedido dio siem.
pre “verdad” (cimiento) a lo que sus hijos hacian. Quizd diri-
gi6 también la oculta dialéctica implicada en las luchas y ca-
taclismos que tuvieron lugar en el mundo.

En nuestra edad, que es la del Sol de movimiento {Qllin-
tonatiuh ), logra la armonia de los cuatro elementos y da “ver-
dad” a un mundo en el que el tiempo se orienta y espacializa en
razén de los cuatro rumbos del universo. Aparentemente — a Jos
ojos de los macehuales— los hijos de Ométeot]l se han multi-
plicado en niimero creciente. Sin embargo, si bien se mira, todos
los dioses, que aparecen siempre por parejas (marido y mujer),
son {inicamente nuevas fases o méscaras con que se encubre el
rostro dual de Ometéorl. De dia su fuerza se concentra y da
vida por medio del Sol, entonces se le lama Tona-tiuh (el que
va haciendo el dia), Ipalnemohuani (aquél por quien se vive),
Tezcatlanextia (espejo que hace mostrarse a las cosas), Citle-
ilaténac (astro que hace lucir a las cosas), Yeztlaquenqui (el
que estd vestido de rojo), que para los aztecas vino a ser el dios
guerrerc Huitzilopachtli. Por la noche se hace invisible e impal-
pable, Yohualli-ehécatl, es Tezcatlipoce, en relacién con la luna,
espejo que ahuma las cosas, es también Citlalinicue, faldellin
luminoso de estrellas con que se cubre el aspecto femenino de
Ometéotl, es finalmente Tecolliqguenqui (la que estd vestida
de negro). : :

Respecto a la tierra, a la que ofrece apoyo, es Tlallamdnac
(la que sostiene a la tierra) ; en cuanto hace aparecer sobre ella
las nubes y los cielos es Tlallichcatl (el que la cubre de algo-
dén). Estando en el omblige de la tierra es Tlaltecuhtli y en su
funcién de madre que concibe la vida es Coatlicue o Cihuacéatl
(la del faldellin de serpientes o mujer serpiente), que como se
mosiré en la seccién cosmoldgica, siguiende a Justino Fernén.
dez, es simbolo maravilloso de la tensién creadora de Ometéotl.
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Como un aspecto del principio vivificador —Ipalnemohua-
ni— es Chalchiuhtlaténac (el que hace brillar a las cosas como
jade). Bajo el nombre de Tléloc hace su ingreso al lado de los
cuatro primeros hijos de Ometéotl y es sefior de las lluvias y
fecundador de la tierra. Su comparte es Chalchiuhtlicue {la del
faldellin de jade), sefiors de las aguas que corren, del mar y
de los lagos.** En relacién con los hombres Ometéot! es “nues-
tra madre, nuestro padre”, Tonacatecukili, Tonacacthuat! (Se-
fior y Seftora de nuestra carne y nuestro sustento), “el Dador
de la vida”, que envia a los hombres al mundo y les mete su
destino en el seno materno:

“Se decia que desde el doceave cielo
a nosotros los hombres nos viene el destino.
Cuando se escurre el nifiito
de alli viene su suerte y destino,
en e] vientre se mete,
lo manda el Sefior de 1a dualidad.” %2

Finalmente, como simbolo de lo impalpable y sefior del
saber y las artes —de lo tinico verdadero en la tierra—, se
personifica Ometéotl en la figura legendaria de Quetzalcéatl,
que en la Historia de los Mexicanos ocupa ya el sitio del Tez-
catlipoca rojo y que en un viejo texto del Cédice Florentino
aparece como sinénimo de Ometéosl, recibiendo los titulos de
inventor y creador de hombres (in teyocoyani, in techihuani):

*¢Es verdad acaso? ;Lo mereci6 el sefior, nuestro principe,
Quetzalcdatl, el que inventa hombres, et que los hace?
LAcaso lo determiné €] Sefior, la Sefiora de la dualidad?
s Acaso fue trasmitida la palabra?” ¢

Por lo que se refiere a la misteriosa region de los muer-
tos (Mictlan), sabemos también que expresamente se afirma
de Ometéotl que “habita en las sombras” de ese Tugar, encu-

81 Literalmente se dice er un texto del Cddice Florentine, lib. VI, fol, 34, 1.,
que “la madre v padre de los dioses... es la que esti en las aguas color de
Pdjaro azul, el que estd emcerrado en las nubes,,.”

82 Texios de los Informontes indigenas de Sahagin (ed. Del Paso), t. VIII,
fol. 175, v.; AP I, 30.

A3 Cddice Florenting, lib. VI, fol. 120, r.; AP I, 39. Es interesante notar
319 Seler en un estudio titulade Der Houptmythus der mexikanische Stimme, en

esammelte Abhandlungen, vol. IV, pp, 98156, ensaya In unificacién de varias
divinidades nahuss en la figura de Quetzalcdatl, que aparece como el simbolo tol-
teca del saber inescrutable del principio dual,
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briendo su doble faz con las mascaras de Mictlantecuhtli, Mic-
tecacthuatl (Sefior y Sefiora de la regién de los muertos).

Se ha comprobado asi —sobre la evidencia de los textos
nahuas— que de hecho, toda la oscura complejidad del pan-
teén ndhuatl comienza a desvanacerse al descubrirse siempre
bajo la méscara de las numerosas parejas de dioses, el rostro
dual de Ometéotl. No negamos que en la religién popular se
tuvieron por leSBS, en niimere siempre creciente, a los muchos
principios o “sefiores” de la lluvia, del viento, del fuego, de la
region de los muertos, etc. Mas, como va se ha visto, los tla-
matinime superando un tal politeismo, como tan acertadamente
escribié Torquemada,

. ..quisieron enlender en esto haber Naturaleza Divina (sic} repartida
en dos diogses (dos personas), conviene saber Hombre y Mujer...” %

Y es que en su biisqueda de un simbolo, para mostrar “con
flores y cantos” el origen de todas las cosas y la misteriosa
naturaleza de su creador “invisible como la noche e impalpa-
ble como el viento” (Yohualli-ehécatl), acufiaron el mas pro-
{undo de todos sus difrasismos: Ometecuhtli, Omecihuatl (Seiior
y Sefiora de la dualidad). Indicaron asi lo que sélo con meta-
foras puede vislumbrarse. Mas alli de tode tiempo, cuando atn
era de noche; mis alli de los cielos, en el Omeyocan, en un
plano a-temporal, Ometéoti Moyocoyani, el dios dual existe
porque se concibe a si mismo, porque se esti concibiendo siem-
pre en virtud de su perenne accién ambivalente: Ometecuheli-
Omecihuatl. Y continuando luego la proyeccién metaférica:
flor y canto, fueron sefialando con diversos nombres el influjo
y la accién de Ometéotl en todo el Cem-a-ndhuac (el mundo).

El panteismo que en esio pudiera haber, lo describiriamos

en todo caso, sirviéndonos de una voz hibrida, pero lo suficien-
temente expresiva, como una Omeyotizacion (dualificacién)
dindmica del universo. O sea, que para el pensamiento nahuatl,
dondequiera que hay accién, ésta tiene lugar gracias a la in-
tervencién del supremo principio dual. Se necesita siempre un
rostro masculino que actie y uno femenino que conciba. Ta! es
—seglin parece— el origen de las numerosas parejas de dio-
ses: simbolizan en todos los campos la actividad de Ometéorl.
Generacién-concepcion son los dos momentos aunados en el

84 ToRQUEMADA, fray Juan de, op. cit, . I, p. 37,
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dios dual, que hacen posible su propia existencia y la de todas
las cosas. Desde un punto de vista dindmico, es cierto que todo
lo que existe recibe su verdad: su cimiento, de esa generacion-
concepcidn a-temporal que es Ometéotl, En este sentido es exac-
to decir que “lo inico verdadero es Ometéotl”; todo lo demiés
“es como un suefo”, Pero, frente a esto, que pudiera descri-
birse tal vez como una peculiar especie de “panteismo dinami-
co”, estd la afirmacién expresa del hombre que no obstante
descubrirse cimentado en el Sefior de la dualidad, reconoce la
trascendencia de éste, afirmando que es invisible como la no-
che e impalpable como el viento (Yohualli-ehécatl). Existe
asimismo la distincion de personalidades, que hace preguntarse
al hombre si algin dia podra vivir con el Dador de la vida,
en su casa de donde provienen flores y cantos, o si es que
por desgracia al fin todos “perecemos en ella” (tipolihui ye
Ichan).*”

No es, por consiguiente, adecuado aplicar meramente una
etiqueta de “pantefsmo™ a la concepcién teolégica de los tla-
matinime. Es mas exacto afirmar que en su afin de decir “lo
inico verdadero en la tierra” con flores y cantos, trataron de
aprisionar en una metafora el mas hondo sentido del manantial
eterno de potencia creadora que es Dios. Por este, pudieron
decir con flores y cantos que Ometéotl era “nuestra madre,
nuestro padre”, dador de la vida, *““cabe quien estd el ser de
todas las cosas”, invisible ¢ impalpable. Y es que dando verdad
a cuanto existe, actiia en todas partes: es Tloque Nahuaque.
Pero, considerado en si mismo no puede percibirse, es noche
y viento, Yohualli-ehécatl. Tal, es en resumen, el alma del pen-
samiento teolégico néhuatl, forjado no a base de categorias abs-
tractas, sino con el impulso vital que lleva a la intuicién de la
poesia;: flor y canto, lo Gnico capaz de hacer decir al hombre
“lo verdadero en la tierra”.

Sélo resta afiadir una fGitima consideracién. Quizd como
una resonancia de un pensamiento anclado en la dualidad de
Ometéotl, nos encontramos en la lengua nihuatl, como una es-
pecie de necesidad, el difrasismo. Los nahuas, cuando quieren
describir mas cabalmente cualquier cosa, mencionan siempre
dos aspectos principales de ella, como para lograr que de su
unién salte la chispa que permita comprender. Su tendencia

85 Ms. Cantares Mexicanos, fol, 5, v.
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intuitiva los llevé asi a forjar designaciones especiales para
suscitar en la mente humana la visién —no obstracta y fria
como la idea aristotélice— sino rica en contenido, viviente, di.
nimica y al mismo tiempo de valor universal. Los siguientes
ejemplos —clasicos difrasismos—, flor y canto, hablaran por
si mismos:

in cuéitl in huipilli: la falda, la camisa: la mujer vista en su
aspecto sexnal,
in chuéhuedl in pdchotl: el sabino, la ceiba: la autoridad, en
cuanto ofrece proteccién.
in chalchihuitl in quetzalli: el jade y las plumas finas: la
belleza.
in atl in tépetl: agua y cerro: el pueblo.
topco petlacalco: en morral y en caja: en secreto.
tilli dapalli: tinta negra y roja: escritura o sabiduria.

Se podrian dar otros muchos ejemplos, come los que nos
han ido saliendo al paso: in topan in mictlan: lo que nos so-
brepasa, la regién de los muertos (el mas alld metafisico);
Yohualli-ehécatl: noche-viento (la trascendencia de Dies), y,
por altimo, in xéchitl in cuicatl: flor y canto (la poesia), que
como lo hemos visto es *lo tinico verdadero en la tierra”.

Esta es quizd una de las més obvias resonancias de la con-
cepcion dualista y ambivalente de Ometéotl. Es posible que
haya otros campos donde el dualismo resuene también. Mas,
los limites de este trabajo nos impiden adentrarmos en su estu-
dio. Por ahora, después de haber atishado un poco los secretos
de la teologia néhuat! y sospechando que lo que conocemos es
s6lo una parte, tal vez insignificante, de las profundas especu-
laciones de los tlamatinime acerca de la divinidad, pasaremos
al estudio de los textos que nos presentan la imagen filoséfica
nihuatl del hombre. '




CarfruLo IV
EL PENSAMIENTO NAHUATL ACERCA DEL HOMBRE

Contindose entre los atributos de los tlematinime —como
ya se mostré en el Capftulo I—, “poner un espejo delante de
la gente para hacerla cuerda y cuidadosa™, “hacer sabios los
rostros ajenos, hacerlos tomar y desarrollar una cara”, asi co-
mo “humanizar el querer de la gente”,' tuvieron que irse en-
contrando en ésta su misién de pedagogos innumerables dificul-
tades, debidas no sélo a las circunstancias de tiempo y lugar,
gine también al misterioso ser del hombre, cuyas reacciones e
inclinaciones parecern siempre imprevisibles. EI hecho de ser
necesario ensefiar al hombre “a tomar una cara”, estaba ya
indicando que los mortales que vienen al mundo son algo asi
como seres “‘sin rostro”, deficientes, casi diriamos anénimos.

Conocian por otra parte los tlamatinime que el hombre en
su afin de adquirir por si mismo “un rostro”, se lanza a la
accién sobre la realidad envanescente de tlalticpac. Y alli, “dan-
do su corazén a cada cosa, yendo sin rumbo (ahuicpa), lo va
perdiendo”, porque sobre la tierra es dificil ir en pos de algo
verdaderamente valioso.® Asi, era un nuevo problema el encon-
trar un sentido para la accién misma del hombre: “;sobre la
tierra se puede ir acaso en pos de algo?”* Y si esto es dificil
aqui, sobre la tierra, acerca de las relaciones del hombre con
“lo que nos sobrepasa”, con el mis alld, es menos atn lo que
en verdad puede decirse,

Hallandose de este modo los tlamatinime ante la precaria
realidad de los seres humanos que nacen faltos de un rostro,
Nenos de anhelos no satisfechos, sin una meta clara en tlal-
ticpac y con un enigma respecto del mis alli: topan Mictian,

1 Textos de los informantes de Sakagin (ed. facs. de Paso ¥ Troncoso),
wl, VIH, fol, 118, v.; AP ], 8,
2 Ms. Cantares Mexicanos, fol. 2, v.; AP 1, 1.

8 Loc. cit
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fue apareciendo ante ellos el problema del hombre en toda
su amplitud, Por fin, un dfa —sin que sepamos la fecha, ni
el nombre del damatini que hizo el descubrimiento completo
—surgié la pregunta de alcance universal: “json acaso ver-
dad los hombres?” *

En este momento, ¢l pensamiento nihuatl, gracias a la re-
flexién sobre s{ mismeo, entré de lleno en el campo de lo que
boy llamamos antropologia filoséfica y comenzé a elaborar
toda una serie de doctrinas que constituyen su respuesta a los
varios aspectos implicados en el gran problema acerca de la
verdad de los seres humanos. Y conviene recordar, con el fin
de hacer plenamente comprensible el planteo néihuatl del pro-
blema del hombre que la palabra verded (neluliztli) posee
entre los nahuas el sentido de apoyo o fundamento existencial.
Por tanto, la pregunta citada equivaldria asf a la siguiente:
stienen acaso algiin ciriento los hombres, o son ellos también
un mero ensuefio?

Varios son los caminos recorridos por los tlamatinime para
poder responder. Con €l fin de seguir sus especulaciones acer-
ca del hombre con I2 mayor claridad posible, vamos a dis.
tribuirlas en dos capitulos intimamente relacionados. Primero:
lIo que pensaron sobre el hombre considerade como una rea-
lidad existente —un objeto— que se supone tiene un origen,
una cierta constitucién y facultades, asi como un problemético
destino més alld de la muerte. Segundo: su doctrina acerca
del hombre visto ahora como sujeto actuante en el mundo,
inventor de una forma de vida (sus principios educativos, éti-
cos juridicos y estéticos), para concluir nuestro estudio hur-
gando en lo que fue su ideal supremo, personal y social; el mé-
vil de su pensamiento y accién, cuando la divinidad se mete en
su corazén {yoltéotl} y hace de él un artista: “un corazdn en-
diosador de las cosas”, tlayclteuviani, como dice literalmente
un texto.® Siguiendo este esquema y dejando hablar como siem-
pre a los textos nahuas por si mismos, vamos a estudiar la
respuesta de los dematinime a la pregunta sobre la posible
verdad de los hombres.

+ Ibid., fol. 10, v.; AP T, 7.
§ Textos de los informantes de Sahagin (ed. facs. de Pasa y Troncoso),
vol VNI, fol. 117, w.




EL ORIGEN DEL HOMBRE

Al igual que en otros aspectos de la cultura intelectual de
los nahuas, nos encontramos también ahora, respecto de la ex-
plicacién del origen del hombre, con un doble plano, mitico-
religioso por una parte y filoséfico por otra. En el campo de los
mitos mencionaremos brevemente dos de los méds conocidos que
hablan acerca de “la creacién de los primeros hombres”.

Hallamos una de las mas antiguas versiones en la Historie
de los Mexicanos, que concuerda en lo general con lo que
gréaficamente ilustra el Cédice Vaticano 4 3738, Nos refiere la
mencionada Historia que los cuatro primeros dioses, hijos de
Ometecuhtli, Omecihuatl, habiendo hecho ya el fuego v el Sol:

“Luego hicieron a un hombre y a una mujer: el hombre dijeron
Uxumuco y a ella Cipastonal (Cipacténal), y mandaronles que labrasen
la tierra y que ella hilase y tejese y que dellos nacerian los macehuales (la
gente) y que no holgasen sino que siempre trabajasen...” ¢

Representando a esta primera pareja, hay en el citado Céo-
dice Vaticano 4 una curiosa ilustracién, comentada asi por el
padre Rios en su italiano hispanizante, que aqui traducimos:

“El cual (Ometecuhtli), segiin la opinién de muchos viejos generéd
con su palabra a Cipatenal (Cipactdnal) y a una Sefiora que se llama
Xumeco (Oxomooco}, que son los dos que existieron antes del diluvio,

”7

los cuales engendraron, como adelante diremos.

Mis, junto al mito de Oxomoco, Cipacténal, que de va-
riadas maneras relaciona el origen del hombre con los cuatroe
primeros dioses o mas directamente con Ometecuhili (Sefior
de 1a dualidad), hallamos otra narracién por completo distinta,

S Historia de los Mexicenos por sus pinturas, en op. cit., pp. 299-230.

T Cédice Vaticano A. 3738, Iol. 1, v. Atribuye el padre Rios ¢l nombre de
Ozomaco a la primera mujer v el de Cipacténal, al primer hombre en contra
del parecar de la Historia de los Mexicanos, de Mendieta, ete. Por lo que se
refiere a Sahagin vy sus informantes indigenas, hay asimismo variantes, que evi-
dencian tal vez la antigiiedad del mito.



182 © FILOSOFiA NAHUATL

conservada entre otros por Mendieta que la atribuye a “los
de Tezcuco”:

“Dicen que estando el sol a la hora de las nueve, eché una flecha
en el dicho término (Acolman: que esti en término de Tezcuco dos
leguas y de México cinco) e hizo un hoyo, del cual salid un hombre,
que fue el primero, no teniendo mas cuerpo que de los sobacos arriba,
¥ que después salié de aili la mujer entera; y preguntados cémo habia
engendrado aquel hombre, pues €l no tenia cuerpo entero, dijeron un
desatino y suciedad que no es para aqui...”®

Lo que Mendieta llama “desatino” rehusindose a transcri-
birlo, veladamente lo dejan ver otros textos como el que pu-
blics Garibay en su Epica Ndkuatl, que dice lo siguiente:

“Un dia muy de mafiana lanzé et Sol una flecha desde el cielo.
Fue a dar en la casa de los espejos y del hueco que abrié en la roca,
nacieron un hombre y una mmjer. Ambos eran in letos, sblo del
térax hacia arriba, e iban y venian por los campos saltando cual lea

rriones. Pero unidos en un beso estrecho engendraron a un hijo que
E:e reiz de Jos hombres.” ®

Tales son los més antiguos mitos nahuas acerca de la apa-
ricién del hombre. En ellos se apunta legendariamente a su
origen como resultado de la accién divina. Mas, si continua-
mos la bisqueda de otros textos en los que comienza ya a
destacarse el proceso de racionalizacién del mito que conduce
al pensar filoséfico, nos encontramos con el valioso docu-
mento néhuatl de 1558. Hay en €l una narracién de hondo
contenido simbélico en la que se atribuye a Quetzalcéatl la
nueva creacién de los hombres. Comentando este texto, rela-
ciona Seler el tema de la creacién del hombre, con la leyenda
de los Soles, seglin la cual fue destruida la humanidad cua-
tro veces consecutivas. Porque, si los mitos a los que hemos
aludido explican el origen del hombre en la primera edad del
mundo, respecto de los otros periodos cosmicos, particularmente
del actual, subsiste la cuestién principal:

“Era —dice Seler— un apremiante problema para los antiguos fi-
l6sofos explicar el origen y el mode come aparecieron los hombres del
periodo césmico actuaim los progenitores de los hombres que viven hoy
dia...” 2

* MevmETA, fray Gerdnimo de, Historia Eclesidstica Indiana, vol. 1, pp87-88.

' GAmIBAY, Angel M*, Epicg Néhuad, pp. 78,

1  Spren, Edusrd, “Entstehung der Welt und Menschen, Geburt von Sonne
und Mond”, en Gesommelte A , vol. IV, p. 53,




ORIGEN DEL HOMBRE 183

Pues bien, en la narracién del visje de Quetzalcéarl al
Mictlan, contenida en el Manuserito de 1558, aparece la pri-
mera respuesta al problema. Comienza aqui la racionalizacién
del mito que conduce en este caso al filosofar estricto acerca del
hombre, como se verd en otro texto, en el que se presenta la
misma idea, expresada ya filoséiicamente.

Por el camino de la poesia: flor y canto, se narra el viaje
de Quetzalcéatl al Mictlan en busca de los huesos preciosos pa:
ra crear de nuevo a Jos hombres. Después que los dioses reuni-
dos en Teotihuacdn, crearon el Sol, refiere el texto cuya tra-
duccién damos, que se preguntaron y consultaron quién habia
de habitar la tierra:

1—*Y luego fue Quezalcdatl 2l Mictlan: se acercd a Mictlantecutli y
a Mictlancihuatl v en seguida les dijo:
2.—Vengo en busca de los buesos precioses que tii guardas, vengo a
tomarlos,
3—Y le dijo Mictlantecuddi: ;Qué haras con ellos Quetzalodadd?
4—Y una vez més dijo (Quetzalcdatl): loa dioses se preccupan por-
que algnien viva en la tierra.
5.—Y respondié Mictlantecudli: Esta bien, haz sonar mi caracol y da
vueltas cuatro veces alrededor de mi circulo precioso.

6.—Perc su caracol no tiene agujeros; llama entonces {Qustzalodatl)
2 los gusanos; estos le hicieron los agujeros y luego entran alli
los abejones y las abejas y lo hacen sonar.
T~=Al oirlo Mictlantecutli dice de nuevo: Fati bien, témaloa.
8—Pero, dice Mictlantecutli a sus servidores: |gente del Mictlan!
Dioses, decid = Quetzalcoat! que los tiene que dejar,
9—Quetzalodatl repuso: Pues no, de una vez me apodero de ellos.
10—Y dijo a sa nohual: Ve & decirles que vendré a dejarlos.
11—Y éste dijo a voces: Vendré a dejarlos.

12.—Pero, luego aubié, cogié los huesos preciosos; Estaban juntos de
un Jado los huesos de hombre y juntos de otro ladg los de mujer
y los tomd e hizo con ellos un ato .

13—Y una vez mis Mictlantecutli dijo a sus servidores: Dioses, s De
veras se lleva Quetzalcéatl los huesos preciosos? Dioses, id & hacer
an boyo.

14—Luego fueron a hacerlo y Quetzalodatl se cayd en el hoyo, se tro-
pezd y lo espantaron las codomices, Cayd muerto y se esparcieron
alli los huesos preciosos que mordieron y royeron las codornices.

15—Resucita después Quetzalcoatl, se aflige y dice a su nabual: ;Qué
haré nohual mio?
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16.—Y éste le respondié: puesto que la cosa salié mal, que resulte
€0mo gea.

17.—Los recoge, los junta, hace un lio con ellos, que luego llevé a
T gzi: | go

18.—Y tan pronto llegd, la que se Nama Quilaztli, que es Cihuacdatl,
los moli6 y los puso despuds en un barrefio precicso.

19.—Quetzalcdatl sobre él se sangré su miembro. Y luego hicieron
merecimiento los dioses que se han nombrado: Apantecuhtli, Huic-
tlolingui, Tepanquizqui, Tlallamdnac, Tzontémoc y el sexto de
ellos, Queizaicdatl.

20.—Y dijeron: Han nacido, o dioses, los macehuales (los merecidos
por la penitencia).

21.—Porque, por nosotros hicieron penitencia (los dioses

) .” 11

Comentario del Texto:

Linea 1—Y luego fue Quetzalcéarl al Mictlan: se acercé
a Mitlantecutli y a Mictlancihuatl y en seguida les dijo:

Sefialando sblo los momentos culminantes del mito, comen-
zamos por notar la presencia de uno de los varios aspectos de la
dualidad: Quetzalcatl —simbolo nahuatl de la sabiduria—
principia su didlogo con la doble faz de Ometéotl que mora en
“los infiernos”; Micilantecuhsli, Mictlancihuatl (Sefior y Se-
fiora de la regién de los muertos).

Linea 4—Y una vez mds dijo (Quetzaloéail): los dioses
se preocupan porque alguien viva en la tierra.

Aparece aqui expresada la razén Gltima del viaje de
Quetzalcéatl al Mictlan. Si viene en busca de los huesos pre-
ciosos (chalchiuhémil), se debe a que “los dioses se preocu-
pan”, o se afligen (nentlamati) porque alguien viva en la tie-
rra (tlalticpac). Algo asi como si fuera misteriosamente nece-
saria a la divinidad la existencia del hombre. De esta idea
fundamental del hombre, concebido como un “ser mecesario a
los dioses”, se derivaron dos corrientes distintas de pensamien-
to. Por un lado, la concepeién mistico-guerrera de los aztecas
que afirman la necesidad de sangre que tiene el Sol para seguir
alumbrando, y per otro, una doctrina més abstracta y estricta-
mente filoséfica que seiiala el oculto motivo por el cual crea
Dios seres distintos a él, tema que estudiaremos detenidamente

11 Ms. de 1558 (Leyenda de los Soles) en (ed. W. Lehmann: Die Geschichie
der Konigreiche von Colhuccan und Mexico), pp. 330-338; AP I, 40.
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un poco més adelante al tratar de la relacién del hombre frente
a la divinidad.

Lineas 5-6.—Y respondié Mictlantecutli: Esid bien, haz
sonar mi caracol ¥ da vueltas cuatro veces alrededor de mi
circulo precioso.

Pero su caracol no tiene agujeros; llama entonces Quet-
zalcéail a los gusanos; estos le hicieron agujeros y luego en-
tran alli los abejones y las abejas y lo hacen sonar.

Las condiciones puestas a Quetzalobatl por Mictlantecuhtli
son un reflejo de la velada dialéctica que se despliega en el
seno de la divinidad ante la idea de la ¢reacion de los hombres:
pudiera decirse que hay en el principio supremo una lucha de
fuerzas en pro y en contra de la aparicién de nuevos hom-
bres. Varias son las pruebas que tiene que superar Quetzalcsatl.
Primero hace resonar un caracol sin agujeros, después se bur-
la de la gente del Mictlan y por fin cae, es espantado por las
codornices y transitoriamente muere.

Linea 15.—Resucita después Quetzalcéatl, se aflige y dice
o su nahual: jqué haré nahual mio?

El motivo dual surge una vez més en la concepcién del
rahual, que aparece aqui a modo de un doble de Quetzalcéatl,
que primero le sirvié pura responder a Mictlantecuhtli (li-
nea 10) y ahora actita como consultor a quien pide consejo.

Linea 17.—Los recoge, los junta, hace un lio con ellos, que
luego llevé a Tamoanchan.

Obscura es sin duda la etimologia de Temoanchan, pero
como dice Seler, es ciertamente otro nombre para designar el
lugar del origen de cuanto existe:

“...en este lugar estd concentrado el principio de la vida y por razén
de estos dioses es llamado Omeyooan, lugar de la dualidad. De alli, se-
gin creian los mexicanos, eran enviados los nifios al mundo. Por este
motivo se llamaba también a este cielo supremo Tamoanchan, lugar de
donde se procede...” 1

Por tanto, el sentido del mito es expresar veladamente Ia
idea de que los huesos recogidos por Quetzalcéatl s6lo en el
lugar de la dualidad y de nuestro origen, podrian ser vivificados.

®  Spurm, Eduard, “Das Welthild der Mexicaner®, en op. cit, vol. IV, p, 26,
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Linea 18.—Y tan pronto ilegé, la que se llama Quilaztli,
que es Cihuacéatl, los molié y los puso después en un barrefio
precioso.

Quilazili, que como el texto lo indica es la misma que
Cihuacéatl, se presenta aqui como comparte de Quetzalcéatl.
Conviene notar, como una comprobacién mis de lo que lla
mamos Omeyotizacién (duatificacién universal) que la pareja
Quetzalcoasl, Cihuacéatl, inventando al hombre en Tamoanchan,
no es sino un nuevo ropaje con que se viste Ometecuhtli, Ome-
cihuail, a quien como se ha visto, corresponde el titulo de in-
ventor de hombres (Teyocayeni).

Y por otra parte, como un indicio més de que Quetzalcéatl,
Cihuacéatl actian como principio dual de la vida y del poder
que rige a los hombres, nos encontramos un reflejo de esto en la
organizacién politica de los aztecas. Su Tlacatecuhtli o rey es
el representante de Quetzalcéatl, en tanto que su lugarteniente
o “coadjutor”, como 1o nombran los cronistas, recibe el titulo
de Cikuacdatl, que como vimos en el texto analizado, es com-
parte de Quetzalcéatl. No es pues, mera suposicién el identifi-
car aqui & Quetzalcbatl, Cihuacdatl con 1a fuente del poder que
rige y con la sabiduria inventors de hombres del principio su-
premo Ometéotl.™®

Linea 19.—Quetzalcéatl sobre él se sangré su miembro.
Y en seguida hicieron penitencia los dioses que se han nom-
brado: Apentecuheli, Huictlolingui, Tepanquizqui, Tlallamdnac,
Tzontémoc y el sexto de ellos Quetzalcéatl.

La sangre de Quetzalcéatl y la penitencia de los dioses
(mochintin tlamacehua in teteo) hace entrar de nuevo la vida
en los huesos preciosos traidos del Mictlan. Son por consiguiente
los hombres frute de la penitencia de los dioses. Con su sacri-
ficio “los merecieron™. Por esto los hombres fueron llamados
macehuales, palabra que significa “los merecidos por la peni-
tencia”,

Tales son las ideas principales encerradas en el mito del
viaje de Quetzalcéatl al Mictlan en busca de huesos para la

nueva creaciém. En resumen, puede decirse que hemos encon-

13 Vémse a este respecto la interesante nota de Mignel Acosts Sai o
suedieiéndchHiswﬁchrddehaCamchmEspﬁa,de i,
(hi{eléx?p, l949;£t. I, p. 468 n., donde habls de les furciones v modo de eleceidn
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trado poéticamente indicado el origen del hombre relacionado
con el principio supremo Ometéoti en Tamoanchan, donde la
accién de Cihuacdatl dispone la materia que luego fecunda con
su sangre Quetzalcéatl. Mis abstractamente expresada aparece
esta misma doctrina en varios textos del Cédice Florentino, en
los que la identificacién de la figura mitica de Quetzaicéail con
la sabiduria de Ometéotl es manifiesta. Asi, encontramos esto
en un discurso clisico de enhorabuena a la prefiada, en el cual
proponiendo una serie de preguntas, se seiiala a quién hay que
atribuir la invencién de los hombres:

—*“3Es verdad acsso?
2—3,i.o merecié por ventura el Sefior, nuestro principe, Quetzalodall,
e! que inventa hombres, el que hace hombres?
3.—¢Acaso lo determing ef Sefior y 1z Sefiora de la dualidad?
4—¢ Acaso fue trasmitida la palabra?” ¢

Comentarios al Texto:

Linea 1.—;Es verdad acaso?

Desde un principio aparece claramente la que Namariamos
“cautela intelectual” de los nahuas. Antes que Janzarse a afir
mar alge que trasciende lo que “sobre la tierra” se palpa y sze
ve, se formula la duda, que da a las frases que siguen la fuerza

inherente a un pensamiento en el que directa y conscientemente
se ha descubierto un problema. :

Linea 2.—zLo merecié por ventura el Sefior, nuestro prin-
cipe, Quetzaledatl, el que inventa hombres, el que hace hombres?

En una serie de nuevas preguntas, relacionadas todas inti-
mamente con lo més elevado que conocemos de su pensamiento
teoldgico-metafisico, se sefiala, valiéndose del método de “flor
y canto”, la respuesta. Para comprenderla conviene recordar un
antiguo texto ya citado en el Capitulo anterior en el que se
afirma del dios de la dualidad que es “el inventor de hom.
bres”." Aqui expresamente se dice otro tanto de Quetzalcéatl.
Esto y lo que ya vimos en el mito del viaje de Quetzalcoat] al
Mictlan, acaba de confirmar lo que se ha dicho: siendo Ome.

téoll generacidn-concepcion universal, es “nuestra madre, nues-
4 2)

W Codice Florentino, lib, VI, fol. 120, r.; AP I, 3.
15 Se trata del testo de Is Historia Tolteca Chichimeca {cd. Mengin),
P 33, en el que se Joe: “Olbtaeldiosde!adualidul.elinmmrdehnmbm...”
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tro padre”, nuestro origen. Pero, para representarlo en ésta su
funcién mas elevada de inventar y hacer hombres, ided la men-
te nahuatl en su afin metafisico, cubrir el rostro de Ometéotl
con el viejo simbolo tolteca del saber: Quetzalcéatl. Tal es, se-
ghn parece, la explicacién descubierta intnitivamente por los
tiamatinime.

Linea 3.—¢Acaso lo determiné el Seiior y la Sefiora de la
dualidad?

La concepeién del nuevo ser humano, inventado por el saber
de Ometéorl, se pregunta el sabio nihuatl, ;no se debié tam-
bién a la determinacién del mismo Sefior y Sefiora de la dua-
lidad? Y nétese que al decir que el principio dual determiné
o afirmé (oquito) al hombre, se esta repitiendo una vez més la
misma doctrina que nos encontramos al estudiar la idea nahuat]
de la divinidad: Ometéot! es el origen de todo, porque gene-
rando-concibiendo, determina las cosas —aqui, los hombres—
a existir,

Asi es como —segin concluye el texto citado— debié ser
“trasmitida la palabra”. O sea, que la tradicion oral, ensefiada
de memoria con la ayuda de los cédices en los Calmécac, con-
servando una profunda coherencia, “trasmitié la palabra”™ que
relaciona la generacién-concepeién césmica de Ometéotl con
el origen del hombre. Este es —como més concisamente ain lo
repite otro texto— el pensamiento nahuatl acerca de la proce-
dencia del género humano:

“Ilegd el hembre

y lo envié acé nuestra madre, nuestro padre,
el Sefior y 1a Sefiora de la dualidad.” *¢

8 Codice Floreatino, lib. VI, fol. 148, r.; AP I, 36,




DOCTRINA NAHUATL ACERCA DE LA PERSONA

Conocido ya el pensamiento de los tlamatinime sobre el
origen de los seres humanos, toca analizar ahora sus ideas acer-~
ca de la naturaleza y existir del hombre sobre la tierra (in
tlalticpac). Varios son los problemas que en este punto se
planted la mente nihuatl. En primer término estd el ya aludido
de la verdad misma del hombre. Luego ¢l de su concepcién de
la persona humana, el de su querer o albedrio y por fin el no
menos apremiante del destino del hombre, asi como de su even-
tual supervivencia més alla de la muerte. En esta seccién co-
menzaremos por tratar de los dos primeros temas intimamente
relacionades entre &i: la doctring nshuatl acerca de la persona-
lidad y la verdad del hombre.

Se ha mencionado varias veces a lo largo de este trabajo
la pregunta formulada explicitamente por los tlamatinime acer-
ca de la verded de los hombres. En principio, podemos decir
que al haberse relacionado el origen del hombre con Ometéotl,
se encontrd ya la primera rafz fundamentadora de la verdad de
los seres humanos. Mas, si se enfoca ahora el problema, no ya
desde el punto de vista del origen, sino desde el de la existen-
cia temporal del hombre sobre la tierra, entonces su verdad
toma una connotacién que se refiere a la constitucién o “esen-
cia” misma del ser humano. Cabe, por consiguiente, poner al
descubierto su intima relacién con lo que en el pensamiento
nadhuatl vino a ser el constitutivo verdadero del hombre: su
peculiar concepcién de lo que llamamos persona. -

Innumerables son los textos mahuas, donde en una forma
0 en otra se menciona expresamente el difrasismo nahuatl que
encierra la idea que estudiaremos. De preferencia analizaremos
algunos lugares de los llamados Huchuetlatolli, o pléticas de
viejos, en los que como se ha dicho, se conservan importantes
ideas acerca del hombre y su vida moral.

En el Huehuetlatolli 4, publicado por Garibay, nos encon-
tramos con un discurso clasico de parabién a unos recién casa-
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dos, en el que no obstante algunas manifiestas interpolaciones
de tipo cristiano, hechas tal vez por el padre Carochi, se con-
serva fundamentalmente el pensamiento nihuatl original. Des.
pués de hacer mencién expresa del rito nihuatl del matrimonio,
consistente en atar la tilma o capa del hombre con el huipilli o
camisa de la mujer, tal como se ilustra en el Cédice Mendocino,
y en medio de una larga serie de recomendaciones, aparece
varias veces el siguiente difrasismo, dirigido aqui a los recién
casados y empleado como término personal para referirse a
aquéllos con quienes se habla:

“Daré pena a vuestros roeiros, a vuestros corazones...” !’

“Hago reverencia a vuestros rostros, a vuestros corazones...” 1%

Hallandonos aqui ante un difrasismo del tipo de “flor y
canto”, es necesario que descubramos cudl es su sentido més
hondo. El solo hecho de que, como hemos visto, haya servido
para sefialar a aquéllos con quienes se habla, muestra clara-
mente que se trata de un modo de designar los “yos” de los
interlocutores. Recordando ahora dos textos citados en el capi-
tulo primero, tal vez lograremos precisar este punto., Se nos
dice en el primero de ellos que €l filésofo nahuatl es “quien
ensefia a la gente adquirir y desarrollar un rostro™ (te-ix-cui-
tiani, te-ix-tomani)."”® Por tanto, el sentido de la palabra rostro
(ix-tli) aplicado al yo de la gente, obviamente no debe enten-
derse aqui anatémica, sino metaféricamente como lo mis ca-
racteristico, lo que saca del anonimato a un ser humano. Rostro
es, pues, para los tlamatinime la manifestacién de un yo que se
ha ido adquiriendo y desarrollando por la educacién. Y como
nueva comprobacién de esto encontramos que cuando se describe
al engafiador o sofista se dice que es “quien pierde a los rostros
ajenos” (te-ix-poloa), asi como ‘“quien los hace desviarse”
(te-iz-cuepant).”® Puede, por consiguiente, concluirse que ros-
tro connota aqui lo que caracteriza la naturaleza mis intima del
yo peculiar de cada hombre.

Un segundo texte nos aclarara ahora el sentido de ydllotl:

1*  “Huchuetlatolli, Documento A", publicado por A. M. Caribay, en Tls
loean, t. I, p. 38; AP I, 41,

18 Jhid, p. 39; AP I, 41,

1®  Textos de los Informantes (ed. de Paso y Troncoso}, vol. VI, fol, 118, v.

20 Loc. il
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corazén, que forma también parte del difrasismo que estu-
diamos:

“Por esto das tu corazén a cada cosa
sin rumbo lo Hevas:
vas destruyendo tu corazdn.
Sobre la tierra, ;puedes ir en pos de algo?™'

El “dar su corazén a alguna cosa” equivale en el texto
a “ir en pos de algo™. El corazén (yollotl —voz derivada de
yoli, “él vive”—, significa literalmente “vitulidad”, es decir aque-
llo que confiere dinamisme al yo. El yollotl entre otras funciones
posee la de anhelar algo. Aqui aparece buscando la poesfa
y el saber. La misma idea la expresa este otro canto:

“Ladrén de cantares, corazén mio,
¢ddénde los hallards?
Eres menesteroso,
como de una pintura, toma bien lo negro y rojo (el saber)
Y asf tal vez dejes de ser un indigente.”2?

Pintando este poema al corazén del sabio como “un menes-
teroso” y “ladrén de cantares”, deja ver simultdneamente que
el sentido de corazdn es sefialar el dinamismo del yo, que tratando
de llenar su propio vacio, busca, anhela y roba los cantos. Puede,
pues, concluirse sobre la evidencia de los textos aducidos,
que in txtli, in yéllotl (cara, corazén) es un clasico difrasismo
néhuatl forjado para connetar lo que es exclusivo del hombre:
un yo bien definido, con rasgos peculiares (txtli: rostro) y con
un dinamismo (ydllot!: corazén) que lo hace ir en pos de las
cosas, en busca de algo que lo colme, a veces sin rumbo
{a-huicpa) y & veces hasta dar con “lo tinico verdadero, en
la tierra”, la poesia, flor y canto. '

Y asi como hay rostros bien definidos y corazones que laten
con fuerza, hay as{ también caras borrosas y corazones que se
han perdido a si mismos. Por esto, tu cara, tu corazdén, en el
pensamiento ndhuatl define a la gente. Es el equivalente de lo
que, segiin nuestro modo occidental de pensar, llamamos per-
sonalidad. Sélo que, conviene repetirlo, valiéndose del difrasis

21 Ms. Cantares Mexicanos, fol. 2, v; AP I, 1.
22 Ibid., fol. 68, r.; AP I, 42.
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mo los tlematinime que acuiiaron esta idea, aunando metaféri-
camente dos aspectos fundamentales del yo: su fisonomia
interior y su fuente de energia, hicieron saltar la chispa de la
comprensién, que lleva a vislumbrar lo que es la persona.

Y hay que afiadir, para juzgar en todo su valor la concep-
cién nihuat] de la persona, que ésla se nos presenta en es
armonia con lo que se ha ido descubriendo acerca del carécter
intuitivo del pensamiento de los dlamatinime. No es una defini-
¢ion a base de género y diferencia especifica. Es una mirada
viviente, que a través del rostro, apunta a la fisonomia interna
del hombre y que en el palpitar del corazén descubre simbgli.
camente el manantial del dinamismo y el querer humanos.
Y como una consecuéncia de esto, encontramos que la idea
nihuatl del hombre, en vez de ser cerrada y estrecha, deja
abierto el camino a la educacién concebida como formacién
del rostro de los seres humanos y como humanizacién de su
querer. Y tan llegd a ser esto una idea hondamente arraigada
en el educador ndhuatl, que se le vino a llamar te-ix-tlamach-
tiani “‘el-que-ensefia-a-los-rosiros-de-la-gente”:

“El que hace sabios los rostros ajenos,
hace a los otros tomar una cara,
los hace desarrollarla, ..
Pone un espejo delante de los otros, los hace
cuerdos, cuidadosos,
hace que en ellos aparezca una cara.,.
Gracias a €l la gente humaniza su querer
y recibe una estricta ensefianza...”®?

En este sentido, ensefiar a “tomar rostro” y “humanizar el
querer” de sus educandos parecen haber sido la meta buscada
por los maestros en los Calmécac. Y es que sblo formando un
auténtico rostro v corazén en cada hombre, podria éste esca-
parse del sueiio de tlalticpac, para llegar a dar con su propia
verdad. Unicamente asf encontraria al fin la senda que lleva a
“lo verdadero en la tierra”, a la respuesta con flores y cantos
que ofrece un velado sentido al misterio de vivir y sufrir en
tlalticpac (sobre la tierra). :

28 Textos de los Informantes, vol VIII, fol, 118, v.; AP I, 8, Un coments-
rio detallade de este texto poded hallarse en el capitulo I de este trabajo.
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Al lado de las consecuencias m#s bien optimistas de la
concepcién nihuatl de la persona: rostro y corazén, nos ha-
llamos ahora con uno de los més serios problemas que pueden
presentarse al hombre de todos los tiempos: el de su libertad
o destino fatal. Aqui, como ya se ha hecho en otros lugares de
nuestro estudio, cabe distinguir un doble plano mégico-religio-
s0 por una parte y filoséfico por otra.

Desde el punto de vista de la religién, nos encontramos
con la antigua concepcién nihuatl del destino humano prede-
cible en funcién del Tonaldmat! o libro adivinatorio. Numero-
sas son las investigaciones llevadas a cabo sobre el Tonalpohua-
lli o cuenta de los dias: calendario adivinatorio de 20 grupos
de trece dias (20 trecenas), 260 dias en total. De hecho se
conservan varios cidices como el Borbénico, el Borgia, el Va-
ticano A y el Telleriano-Remensis, que constituyen precisamente
o incluyen al menos un tonaldématl, Es igualmente valiosa a este
respecto la documentacién en nébuatl de los informantes de
Sahagiin, sobre la que éste escribié el libro IV de su Historia
acerca de la ““astrologia judiciaria, o arte de adivinar” de los
indios.™

Resumiendo admirablemente el meollo de la concepcién
migico-religiosa implicita en el tonalpohualli, dice Soustelle:

“Cuando el hombre nace o ‘desciende’ (zemo) por decision de la
dualidad suprema, se encuentra automiticamente insertado en este or-
den, aprisionado por esta méquina omnipotente. El signo del dia de su

® La unica edicién del texto nibuatl correspondiente, segin ¢l Cddice de
Madrid, paleografiade y con traduccién adjunta al slemén, }s debemos a Leonard
Schuliee Jens, que lo publicd en la ya citada coleccitn de Fuenies pare la His-
foria ansigun dedmdeh Biblioteca Latinoamericana de Berlin, con ¢l titnlo
de Wahrsagersi, Hi; kunde und Kelender der alten Areshen, Statigart, 1950,
amurn!' indispensable para un estudio a fonde del sonalpobuclli se bulls cn

. 84232,
pl?uuriorme:lmc SI%‘ILGD}!rble Y Andm“hud pub]ioadoFeI misme texto
ndhuatl segin dice lorencia con versidn inglés: Florentine Codex,
Books IV and V, Santa Fe, N. México, 1957,
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nacimiento lo dominara hasta su muerte; determinara incluso ésta y
por consigniente su destino ulterior, segin que haya sido escogido para
meorir sacrificado —se unira entonces al cortejo resplandeciente del Sol—
o ahogado, en el cual caso conocera las delicias sin término del Tialo-
can, o en fin, destinado a la aniquilacién en el mas alla tenebroso del
Micsﬁn:; Toda su suerte se halla sometida a una predestinacién rign-
rosa.

Para poder precisar todo esto se valian los sacerdotes y
adivinos de sus toraldmatl, en los que leian los varios carac-
teres fastos o nefastos del dia en que un nifio nacia, o en el que
debia ejecutarse alguna accién de importancia. Por via de ejem-
plo —ya que sobre la base de los textos nahuas pedria eseri-
birse todo un libro—- mencionaremos algunos de los casos co-
mentados por Schultze Jena en un apéndice a su obra. Podrén
vislumbrarse varios de los complicados factores que debian
tomarse en cuenta para hacer lo que pudiéramos ilamar el “diag-
néstico calendérico” de una fecha determinada.

Era necesario atender antes que nada al caricter propio
del afio en cuestién. Este dependia fundamentalmente de lo
que hemos llamado en el Capitulo II su “orientacién espacial”.
O sea que, en cada cuenta de 52 afios (un siglo nahuatl) habia
cuatro grupos de trece afios orientados hacia cada uno de los cua-
tro rumbos del universo. Asi, los afios guiados por I deatl (1 ca-
fa) participan todos de la fertilidad y la vida del Oriente: agué-
llos que empezaban con I técpatl (1 pedernal) llevaban consigo
la idea de aridez y muerte del rumbo del Norte; los que con
1 calli (1 casa) miraban al Poniente, se tefifan del cardcter de
ocaso y decadencia propio del rumbo donde estd la casa del Sol;
y por fin la trecena de afios que siguen a I tochtli (1 conejo),
espacializados hacia el Sur, eran tenidos por indiferentes.

Pero junto con esto, era menester tomar en cuenta el carde-
ter propio de los varies niimeros de cada trecena, tanto de aiios,
como de dias. Asi, por varias razones que nos desviarfan de
nuestro propésito si pretendiéramos analizarlas aqui, puede
afirmarse en principio que eran fastos los 3, 7, 10,11, 12y 13
y nefastos los 4, 5, 6,8 y 9. Por lo que a los niimeros 1 y 2, se
refiere, diremos que 1 como acompafiante del signo del tona-
lématl que introduce a una trecena, era tenido por indiferente.
Fl 2 en relacién con el signo tocheli (conejo) era tenido por ne-
fasto: en otros casos podia llegar a ser propicio.

88 SousteLiE, Jacques, L vie guotidienne des aztéques, p. 140.
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Pero, junto con la influencia propia de los afios y los ni-
meros, habia que atender asimismo al caricter inherente a
cada uno de los 20 signos del toraldmatl. Asi, refiriéndonos
s6lo a unos cuantos de ellos diremos por ejemplo, que el signo
dguila (quanhtli) connota un aspecto guerrero; el del buitre
(cozcaquauhtli) implica ventura y esperanza de longevidad. El
signo conejo (tochtli) se relaciona con la inclinacién a la em-
briaguez, el de la lluvia es benéfico y asi pudiera continuarse
con los otros signos del tonaldématl.

Para poder pronunciar sus presagios los tonalpouhque o
sacerdotes adivinos, debfan combinar e interpretar la resultan-
te de todos los varios factores que podrian influir en un dia
determinado. O sea, tenfan que tomar en cuenta el carécter
espacial del afio, constituido por su propia orientacién y ni-
mero; el caricter de la trecena indicado asimismo por su ni-
mero y signo introductor; y finalmente el del propio dia, deter-
minado también por la combinacién particular de nimero y
signo, asf como su consagracién a alguna divinidad en especial.
Y como podia suceder que en un dia determinado, en un afio
favorable por su mimero y signo, concurrieran no obstante fac-
tores nefastos, tocaba al adivino, contrapesar los varios influjos
para dar al fin su “diagnéstico calendérico”.

Y es de especial interés decir que cuando tocaba a alguien
descender a este mundo (nacer) en un dia francamente nefasto,
entonces para mitigar este destino o aun eambiarlo, los tonal-
pouhque debian sefialar para la ceremonia del “hautismo e im-
posicién de nombre” una fecha lo suficientemente propicia co-
mo para contrarrestar los augurios funesios del nacimiento, Asf,
dice Sahagin en su Historia que:

“Después de haberse dado a luz la criatura luego procuraban saber
el signo en que habia nacido para saber la ventura que habia de tener;
a este propdsito iban luego & buscar y a hablar al adivino que se llama
Tonalpouhqui. . . '

Después que el adivine era informado de la hora en que nacié la
criatura, miraba luego en sus libros ¢l signo en que nacié y todas las ca-
sas del signo o cardcter que son trece, ¥... por ventura les decia: No
nacié en buen signo el nifio, en signe desastrado; pero hay alguna razo-
nable casa que os dé la cuenta de este signo, la cual templa y abona la
malded de su principal, y luego les sefialaba el dia en que se habia de
bautizar..., o les decia: mirad, que estd su signo indiferente, medio
bueno y medio malo, luege buscaba un dia que fuese favorable, y no
le bautizaban al cuarto dia; hecho todo esto se hacia el hautismo, en
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Los veinte signos del Tonalamad] (Cédice Vaticano).

algiin dia que fuese favorable, o en uno de los doce que se cuentan con
el primer carécter...” * :

2 Sapgacyn, fray Bernardino de, op. eit, t. 1, pp. 626-627.

A propésito del baotismoe o “bates”, como le Hama Sahagin, practicade por
los pueblos nshuas, hay que notar que desde vn principio admiré mucho a los
frailes €| encontrarlo, por la manifiesta semejanza que encierra respecto del rito
cristiano. Soustells describe asi suecintamente las ceremonias del bautismo néhuail;

“Los ritos del bautismo eran ejecutados no por el adivino, ni por un ma-
cerdote, sino por la comadrona. La ceremonia comprendia dos paries: el lavatorio
ritual del nifio y 1a imposicion de]l nombre...
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En esta forma contrapesando los influjos de dias opues-
tos —fasto y nefasto— es como creian los tonalpouhque poder
librar al hombre, en la mayoria de los casos, de un destino fa-
tal. Y es que, aun cuando indudablemenie el tonalpokualli, o
cuenta de los dias, implicaba un cierto determinismo, éste no
era tan absoluto como para condenar indefectiblemente al hom-
bre a una forma de comportamiento necesario, Los textos na-
huas recogidos por Sahagiin nos dicen expresamente lo contra-
rio. O sea que dejan abierto el campo —supuesta, es claro, la
influencia de los dias del nacimiento y bautismo— a una cierta
intervencion libre del querer humano. Véase, si no, el siguiente
texto referente al comportamiento de quien habia nacido en un

dia 7 flor:

“Hacia merecimientos, se amonestaba a si mismo: le iba bien...
Estaba fuera de si, nada Hevaba a cabo, de nada se hacia digno:
silo su humillacién y destruecién merecia.” ®*

Y es importante recalcar que, segin este texto, 1a explica-
¢ion del “irle a uno bien” o de “merecer sélo humillacién y
destruccién™ estd precisamente en “amonestarse a si mismo”
(mo-natze). Schulize Jena en el vocabulario adjunto a su ver-
sion paleogréfica, en la que se halla el texto que comentamos,
traduce asi la palabra mo-notza: “se llama a si mismo”; “entra
dentro de si”’; “se sobrepone a si mismo”’; “llega el dominio de
si mismo...”* De lo que parece seguirse que atribuian los
nshuas la posibilidad de modificar su propic destino a un
cierto control personal, resultado de lamarse a si mismo en el
interior de la conciencia.

Y no es éste un texto aislado. Pudiérames aducir aqui otros

en los que se subraya también expresamente la importancia del

Con wis dedos majados depositaba algunas gotas sobre Iz boca del nifio...
sobre au pecho.. ., levantaba por fin a la criatura, pronunciando la féormule
destinada a nhuyentar los males. ..
pués de los cuatro ritos del agne, custro veces presentaba el nifo al
title invocando al Sol y a las divinidades astrales...
Terminados estos ritos sze hacia la eleccién del nombre del nifc que luego
o4 dado a conocer,..”
(SousTELLE, Jacques, La vie quotidienne des aztéques, pp. 195-197.)
3T Textor dz los Informentes de Sahagin. Véase la versién paleogréfica de

" Scholtze Jena, en Wahrsagerei, Himmelskunde und Kalender der olten Azteken,
. p. 104, AP I, 43.

2 jbid, p. 302. Damos aqui los términcs alemanes empleados por Schultze

| Jens para traducir la palabra mo-notza: er ruft, nennt sich; goht in sich, fiber-

Jegt o3 sich, kommt zur Selbatiiberlegung.
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querer humano, que puede llegar incluso a desaprovechar un
destino propicio. Asi por ejemplo, dicen los informantes:

“Y algunos obraban con pereza aunque era bueno el signo en que
habian nacido: éstos vivian miserables.”¥®

Aceptaba, por tanto, el mismo pensamiento magico-religio-
50 de los nahuas la modificacién del destino del dia en que se
nace, atenuindole o neutralizandclo con la eleccién de una
fecha favorable para el bautismo. Y por otra parte, tomando
ya la resultante del sino (tonalli) de cada hombre, se reconocia
que con su querer y su amonestarse a si mismo (mo-notza)
podria lograr que le fuera bien en la vida, del mismo modo que
podia perderse, aun a pesar de haber nacido en un dia propicio.

Esta idea —formulada sobre Ia base de los textos— debe
hacernos analizar con mayor cuidado el mis o menos genera-
lizado juicio sobre un “fatalismo nihuatl”. Es cierto que los
nahuas creian en un particular influjo inherente a los varios
signos y fechas del tonalpohuelli. Mas, es igualmente verdad
que, a excepcién de algunos pocos casos mencionados en los
textos, de ordinario se admite que por el control de si mismo
(mo-notza) se puede superar un destino fatal, asi como por ne-
gligencia es posible arruinarse. Una tal concepcién dista cierta-
mente de lo que suele entenderse por fatalismo absoluto.

Habiendo constatado esto en el plano magico-religioso, es
conveniente pasar ahora al estudio de las ideas més elevadas
de los tlamatinime, preocupados directamente, en su calidad de
maestros, del problema del albedrio humano. Repetiremos para
esto, una vez mas, que entre sus varias misiones se menciona
expresamente la de “humanizar el querer de la gente”.” Esto
solo nos habla ya de que juzgaban los tlamatinime que era po-
sible influir por la educacién en el querer o albedrio del hom-
bre. De otra manera resultaria shsurdo pretender humanizarlo.
Se admite, por tanto, que la educacién que lleva, como hemos
visto, a la formacidn de un rostro y un corazén, se dirige asi-
mismo a dar un sentido humano al querer, liberandolo de cual-
quier ciego fatalismo. Y para esto, en completo acuerdo con
lo que hemos ya encontrado, se sefiala la forma de lograrlo:

= [bid, p. 94; AP I, 4.
30 Textos de los informanies de Sahagiin (ed. facs. de Pase y Troncoso),
vol, VIII, fol. 118, v.; AP I, B.
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ensefiando a la gente a amonestarse o controlarse a si misma.
He aqui lo que transcribimos ya al ocuparnos de la figura del

sabio;

“Maestro de la verdad, no deja de amonestar. ..
les abre los oidos, los ilumina,..
gracias a él la gente humaniza su querer
y recibe una estricta enseianza...” &

Tal es la afirmacién implicita de un libre albedrio modifi.
cable por la educacién. Ignoramos cuiles hayan sido las razo-
res iltimas que pudieron engendrar en los tlamatinime una
semejante confianza en el poder de la educacién, creadora de
rostros y humanizadora de voluntades, Quizd, mis que argu-
mentos abstractos, fueron los resultados mismos de su sistema
educativo la mejor prueba de caricter intuitivo. O sea, el hecho
irnegable de la formacién de hombres de rasgos morales bien
definidos, de los que la historia nos ha conservado algunos
nombres: Nezahualcéyotl, Tlahuicole, Motecuhzoma Ihuicami-
nag y Cuauhiémoc, para no citar otros mas.

Pero, al lado de ésta, que llamaremos con justicia doctrina
humanista del albedrio, llegaron los tlamatinime simultinea-
mente a descubrir uno de los mas hondos problemas para quien
admite la existencia de un principio supremo, origen y funda-
mento universal. Se trata de la versién filoséfica ndhuatl del
viejo tema de las relaciones del hombre que se juzga libre, con
la divinidad que tode lo gobierna, ya que “tiene cabe si el ser
de todas las cosas” (Tlogue Nahuague),

Y conviene recalcar que no se trata mas del problema ma-
gico-religioso de superar el destino determinado por el tondl-
pohualli o cuenta de los dias. Es la cuestién filos6fica, tal vez
insoluble, de lo que puede ser la llamada accién libre del hom.
bre a los ojos de Dios. En un texto nahuatl recogido por Sahagin
¢ incorporado # lo que recibié el nombre de (‘4dice Florentino,
hallamos expresado magistralmente el pensamiento nahuatl a
este respecto:
1.—“Nuestro sefior, el duefio del cerca y del junto,
2-—piensa lo que quiere, determina, se divierte,
3.—Como él quisiere, asi querra.

N Loe. cit,
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4.—En el centro de la palma de su mano nos tiene colocados, nos esta
moviendo a su antojo. '

5.—nos estamos moviendo, como canicas estamos dando wueltas, sin
Tumbo nos remece.

6.—Le somos objeto de diversién: de nozotros se rie.” ®

Comentario del texto:

Linea 1.—Nuestro Sefior, el duefio del cerca y del funio,

Desvaneciendo cualquier duda sobre quién es el sujeto al
que se refiere el texto, comienza por mencionarse a la divinidad
con uno de sus nombres nahuas més caracteristicos y que mejor
expresan su dominio universal sobre el ser de las cosas: Nuestro
Sefior {Totecuyo), el dueito del cerca y del junto (in Tlogue in
Nahuaque).

Linea 2.—piensa lo que quiere, determina, se divierte.

De manera lapidaria, empleando siempre una forma ver-
bal reflexiva, se mencionan los que podriamos llamar aspectos
fundamentales de la accién divina. El primero se refiere a los
planes de Dios como inventor de cuanto existe (moyocoia). En
seguida se menciona con un matizado compuesto nihuatl la
plena independencia de su querer, mo-nenequi: que literalmen-
te significa “hace por si o para si lo que se le antoja”. Final-
mente, la tercera idea expresada se refiere & lo que pudiera
describirse como un atisbo acerca del mévil de la accién de
Dios, mo-quequeloa: “hace diversion para si”. O sea, que en lo
mis elevado del pensamiento nihuat] se concebia que la razén
altima por la cual la generacién-concepcion de Ometéotl se di-
fundia fuera de si misma, dando lugar a una creacién era el
deseo de Dios de “divertirse” o complacerse con el especticulo
de los seres transitorios pobladores de dalticpac (la superti-
cie de la tierra). Esta idea, como ya se indicé antes, difiere
por completo de la concepcitn mistico-guerrera de los jerarcas
aztecas, segiin la cnal el fin de la creacién del hombre es en-
contrar cooperadores que mantengan con sangre la vida del Sol.

Y tal vez el pensamiento de los tlamatinime que no deja
de ser nunca poesia, flor y canto, esté més cerca de la verdad de
lo que pudiera suponerse. Porque, si es cierto que parece im-
posible que el hombre, desde talticpac, logre vislumbrar el

3 Cidice Florentino, ib. V1, fol. 43, v.; AP 1, 45,
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secreto motivo de la “creacién”, es también justo afiadir que
atribuirla & un deseo divino de tener un especticulo, en el que
seres distintos actiien en un mundo de ensuefio, si no es acaso
la explicacién suprema, es al menos una hermosa flor y cento
con que se apunta hacia uno de los muchos misterios de topan,
Mictian (lo que nos sobrepasa, el mas alls).

Linea 3.—Como él quisiere, asi querré.

Nueva afirmacién, la més tajante, de l2 independencia ab-
soluta del Seiior del cerca y del junto. A 1a luz de esta idea y
de lo que z¢ ha sefialado en la linea 2, podri comprenderse
mejor el cuadro que aparece en las lineas siguientes.

Lineas 4-5.—FEn el centro de la palma de su mano nos tiene
colocados, nos estd moviendo a su antojo, nos estamos moviendo,
como canicas estamos dando vueltas, sin rumbo nos remece.

Tal es —admitido ¢l dominio universal de Ometéotl— la
situacién del hombre sobre la tierra, magistralmente pintada
por los tlamatinime. Es éste un cuadro tan plastico y de una
fuerza expresiva tan grande, que podria llegar a ser inspira-
cién de un mural auténticamente mexicanista. Ometdorl tiene
a los hombres en el centro mismo de su mano (imdepal iyoloco)
y alli, sosteniendo y dominando a los pobres macehuales (los
hombres), introduce la accién en el mundo: “nos estd movien-
do a su antojo”. Y nosotros, sin reposo posible, hemos nacido,
vivimos, sufrimos, buscamos un rostro y con un corazén in-
quieto anhelamos poseer lo verdadero en la tierra, lo que aca-
baria con la inquietud y nos daria cimiento perfecio en nosotros
mismos. Por esto “nos estamos moviendo (Umimiloa}, como
canicas o bolas de piedra damos vueltas” (ti-te-tololog). Y lo
més irigico de nuesiro existir estd en que no obstante que nos
pensamos libres, ignoramos cuil es nuestro destino final. Por
eso —concluyen los tlamatinime— decimos que *sin rumbo
{akuic) él nos remece”.

Linea 6.—Le somos objeto de diversién: de nosotros se rie.
He aqui la conclusién de lo que se ha dicho acerca de la con-
dicién del hombre frente a la divinidad. Se tiene conciencia,
gracias a la visién lograda con flores y cantos, de que en una
forma o en otra, Ometéotl nos observa. Tal vez por esto, no po-
cas de las divinidades del panteén nahuatl —que como hemos
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visto son las varias méscaras con que se encubre e} rostro dual
de Ometéotl— son representadas con un tlachialoni o “mirade-
ro”, a través del cual observan al mundo.

Y la razén por la que Ometéorl contempla a los hombres
es porque parece que *‘le somos objeto de diversién”, Y termina
el texto con una frase de hondo sentide, que apunta a la relativa
importancia del hombre ante Dios: “él de nosotros se rie”.

Es éste el cuadro en que se describen filoséficamente las
relaciones del hombre y su albedrio con la divinidad “en cuya
mano estamos”. Como este texto, hay otros que pudieran adu-
cirse en una monografia destinada exclusivamente a estudiar
este tema en el pensamiento nihuatl. Aqui, creemos suficiente
lo que se ha dicho para mostrar, cémo a pesar del aparente
fatalismo del tonalpohualli, tuvieron conciencia los tlamatinime
de la importancia del albedrio de la gente que puede y debe
humanizarse. Y o6mo, no obstante esto iltimo, planteindose al
fin el problema en un plano més elevado, apuntaron metafé.
ricamente a la menesterosa condicién del hombre, que sintién-
dose libre y tal vez siéndolo hasta cierto grado, existiendo en la
mano de Ometéotl, se mueve sin cesar como una canica gue va
sin rumbo de aqui para alld.

Y de nuevo, ante la hondura del pensamiento analizade,
nos atrevemos a repetir la pregunta hecha ya anteriormente:
quienes llegaron a una especulacién semejante, los tlamatinime,
zno merecen con pleno derecho el calificativo de filésofos con
que los designé Sahagin?
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Estudiadas ya las prineipales ideas de los tlamatinime so-
bre el origen, personalidad y albedrioc del hombre, vamos a
ocuparnos ahora de su pensamiento acerca de la supervivencia
después de la muerte. En este punto, como en los anteriores,
presentaremos sblo algunos de los textos nahuas més impor-
tantes, teniendo que dejar para ulteriores estudios monograficos
una gran parte de la documentacién existente. Sin embargo, el
material ndhuatl que vamos a ofrecer reflejaré al menos los
rasgos més sobresalientes de las dudas y meditaciones de los ¢la-
matinime acerca del tema de la muerte y la inmortalidad.

Y conviene recordar para apreciar mejor las especulacio-
nes nahuas a este respecto, lo que se ha dicho ya acerca del
restringido valor e importancia que se debe dar a la vida hu-
mana en tlaltipac (sobre la tierra). Se repite en numerosos
poemas gue:

“sdlo venimos a sefiar, s6lo venimos a dormir:
ne es verdad, no es verdad
que venimos a vivir en la tierra”.s*

Y siendo la realidad de esta vida como un sueiio, hay que
caer en la cuenta de que “ni es aqui donde se hacen las cosas”,*
ni tampoco es en la tierra donde esta lo verdadero. Por esto, a
modo de un consejo, fruto de la sabiduria de quien ha meditado
sobre la transitoriedad del hombre en la tierra, hallames un
poema en el que surge como una reaccién, la orientacién del

pensamiento nihuatl hacia el tema del mis alla:

“Por prestadas tengamos las cosas, oh amigos,
solo de paso aqui en la tierra:
maiiana o pasado,

82 Ms, Cantares Mexicenos, fol. 17, 1.; AP [, &
M Ibid, fol. 4, v.; AP 1, 3.
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come lo desee tu corazdn, Dador de la vida,
iremos, amigos, & su casa...” %

Tal era la honda persuasién ndhuatl de un existir humano
de paso en talticpac. Frente a esto, no parecerd ya extrafio que
surja el tema de la muerte como una especie de despertar del
ensuefio presente para penetrar al fin en el mundo de “lo que
nos sobrepasa, en la regién de los muertos™.

Mas, como ante el misterio de “lo que estd por encima de
nosotros” no es facil dar una respuesta que todos acepten, por
€so, aqui, mis que en otros campos, encontraremos una notable
variedad de opiniones y docirinas. Primero las varias creencias
religiosas sobre los “sitios” a donde van los que mueren. Luego,
las dudas y especulaciones filos6ficas que, prescindiendo de la
doctrina religiosa, se plantean problemas e inquieren por cuen-
ta propia.

Respecto de las creencias religiosas acerca de los lugares
a donde marchan los muertos, bastante se ha escrito desde los
cronistas hasta la fecha. Para un estudio mis pormenorizado,
nos referimos especialmente a los tres primeros capitulos del
Apéndice al libro tercero de la Historia de Sahagtn. A conti-
nuacién, daremos sélo un breve resumen de esta doctrina reli-
giosa, para ocuparnos luego de las especulaciones propiamente
filosoficas de los tlamatinime. Esto nos mostrard los varios
caminos ideados por la mente ndhuatl para dar asi con un des-
tino verdadero, més alld del ensuefio de tlalticpac.

La primera de las moradas de los muertos que menciona
Sahagin es el Mictlan (lugar de los muertos), que existia en
nueve planos extendidos bajo tierra, asi como también hacia
el rumbo del norte.® Este lugar era conocido igualmente por
otros nombres que dejan entrever sus varios aspectos.” Alli
iban todos los que morian de muerte natural sin distincién de

2 Jhid,, fol 62, r.; AP I, 46. ]

3¢ No hay que scpamos ningin estudic completo acerca del Micelam, sobre
los datoa proporcionades por los textos nahuas, cronistas y codicea. Una inves
tigacién & fondo de todas esas fuentes establecers puntos que a primera vista
parecen oscuros, como ¢l que aqui s¢ mencione accrea de la localizacidn de In
regién de los muertos. . ]

31 Garibay, en su Historia de lo Literatura Néhuatd (1. 1, plaa. 195-196), ex-
plica varios de estos nombres con los que era también designada la regidn de los
muertos, Damos aqui solamente su enumeracién y traduccifn:

Tocenchan, tocenpopolihuiyan: “nuestra cass comin, nuesira comin regidn
de perderse”.
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Los infiernos nabuas (Cddice Vaticano A, 3738, f. 2)

personas. Como debfan superar una larga serie de pruebas, se

les daba en compafiia un perrillo que era incinerado junte con

el cadiver. Pasados cuatro afios, suponian los nahuas que las

fur:cbas habian concluido y con ellas la vida errante de los di-
tos.

Atlecalocan: *sin salida ni calle”.
Huilohuoyan: “sitio a donde todos van”,
Quenamican: “donde eatin los ssi Hamados™.
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“Asi —dice Sahagiin— en este lugar del infierno que se llama
Chiconamicilan (noveno lugar de los muertos) se acababan y fenecian
los difuntos.” *

Y fue precisamente esta idea, de la final desaparicién de
los muertos en el Mictlan al cabo de cuatro afios, una de las
principales razones que movieron a Chavero a sostener su inter-
pretacién materialista del pensamiento nihuatl.” Sélo que si
hubiera atendido Chavero a los datos en forma integral, podria
haber cafdo en la cuenta de que el solo hecho de afirmarse la
supervivencia, aun cuando fuese por un tiempo menor de cua-
tro afios, implicaba una fe en la existencia de algo méis que el
mero cuerpo material. Lo cual se comprueba asimismo recer-
dando que uno de los nombres con que también se designaba
al Mictlan expresa precisamente esta idea: Ximoayan, que sig-
nifica “lugar donde estin los descarnados”, o sea, donde exis-
ten los hombres libres ya de su cuerpo. Asi, creemos que puede
decirse que la concepeién del Mictlan no sélo no milita en fa-
vor de la interpretacién materialista de Chavero, sino que pro-
porciona argumentos en sentido contrario, Por otra parte, en el
punto en que nos hallamos de nuestro estudio tenemos elemen-
tos mas que suficientes para valorizar por cuenta propia la
fantasia materialista de Chavero.

Fl segundo lugar al que iban algunos de los muertos era
el Tlalocan (lugar de Tldloc), descrito por Sahagiin como “el
paraiso terrenal”:

i -

...jamas faltan alli las mazorcas de maiz verdes, calabazas, ramitas
de bledos, axi verde, tomates, frijoles verdes en vaina y flores, y alli
viven unos dioses que se llaman Tlzlogues, los cuales parecen a los mi-
nistros de los idolos que traen los cabellos largos...” *°

Ximoan (o Ximogyan): “donde estin los despojades (los descarnadoes)”.

Vénse igualmente el erudito comentario de Eduwarde Seler al Tldloc icuic
(canto de Tidloc) tercero de los incluidos en nahuatl en la Historia de Sahagin
(2l final del lib, H), en “Die religitsen Gesange der alten Mexikanen”, Gesammel-
te Abhandlungen, t. II, pp. 928:903. En dicho comentaric analiza Seler lingiiistica-
mente varias de los designaciones del Mictlan: Quenamica (el lugar de elgin
modo: der Ort des wie) Ximovaya, etc,

85 SamaciN, fray Bemardine de, op. cit., t. I, p. 316

3% Véase CHAVERD, Alfredo, Historic Ansigua ¥ de la Conquisia (vol. I de
México a través de los siglos), p. 106.

40 SARAGON, fray Beranrdine de, op. cir, . 1, pp, 317-318.

Respecto de la antigiiedad de la creencia en el Thdocan, conviene recordar
que, como lo muestra el fresco de Tepantitla, en Teotthuacén, puede ésta remon-
tarce hasta los tiempos de la cultura teotihuacana. Acertadamente dice Caso: “de-
bieron concehir la vida futura los constructores de las grandes pirimides como
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Y respecto de quiénes eran los que iban al Tlalocan, el
mismo Sahagiin y otros cronistas, asi como numerosos textos
nahuas, nos certifican que tocaba este feliz destino a los ele-
gidos de Tliloc, que los sacaba de Tlalticpac, con una muerte
que claramente indicaba su intervencién personal: los que mo-
rian ahogados, o fulminados por el rayo, los hidrépicos y goto-
s0s. A estos escogidos por el dios de la lluvia no se les incine-
raba, sino que sus cuerpos recibian sepultura.

En relacién con el destino de quicnes iban al Tlalocan, en-
contramos en el ya citado Tldloc icuic una estrofa que, como lo
nota Seler, parece implicar un “ulterior desarrollo del alma
del que murié por intervencién de Tldloc”. Algo asi como una
velada doctrina acerca de otra posible existencia en la tierra,
para quienes han ido al Tlalocan. El texto al que aqui nos refe-
rimos hablara por si mismo:

“En cuatro afios, en el més alla hay resurgimiento,
va no se fija la gente, ya perdié la cuenta, :
en el lugar de los descarnados, en la casa de plumas de Quetzdl,
hay transformacion de lo que pertenece al que resucita a las gentes.” ®

Sin embargo, es necesario decir que esta oscura alusién a
una especie de “metempsicosis nahuatl”, es sélo una de las for-
mas menos frecuentes de responder al misterio del mas alld.
Frente a esta docirina poco estudiada, encontramos innumera-
bles textos en los que expresamente se sostiene el caricter de
experiencia tinica propio de la vida en tlalticpac:

2 Acaso por segunda vez hemos de vivir?
Tu corazdn lo sabe:
juna sola vez hemos venido a vivir!” +*

Tal era, nétese una vez mis, la notable variedad de opi-
niones que acerca del problema de la supervivencia después de
la muerte, florecieron en el munde nihuatl. ‘

lugar de descanso y abundanciz, un lugar de eterna jurentud y eterna primavera”™,
Caso, Alfonso, “El Paraiso Terrenal en Teotihnacin™, en Cuadernos Americanes,
sifo I, vol. VI, Nov..dic, 1042, p. 133.

41 Spres, Eduvard, op. cit, . II, p. 993,

El Dr. Garibay, coincide en esta misma interpretacién de la que llama una
“doctrina de la reencarnacién® entre los nahuas, al comentar ¢l Himno de Tlloc,
¢n su reciente libro Feinte Himnos Sacros de los Nahuas, Fuentes Indigenzs de Ta
Cultura Nahumatl, Informantes de Sahaghn: 2, Seminario de Cultura Nihuatl,
Universidad Nacional de México, 1958, pp. 61-62.

2 SspacON, fray Bernardinoe de, op. cit, t. I, p. 276; AP ], 47.

3 My Contares Mexicanos, fol. 12, r.; AP I, 48.
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El tercer lugar “adonde se iban las almas de los difuntes
—dice Sahagiin— es el cielo, donde vive el Sol”.* Y en se
guida explica quiénes eran los que recibian este destino, repu-
tado como un premio por la fe religiosa nshuatl:

“Imqueibanalciélosonlosquemambmenluguems,y
!ios )mulivos que habian muerto en poder de sus enemigos (sacrifica-
o8) ... " *

Y equiparindolas a los guerreros que aprisionan un hom-
bre en el combate, asignaban igual destino a las mujeres que
morian de parto con un prisionero en su vientre:

“Lo que acerca de esto dijeran los antignos de las mujeres. . ., que
del primer parto fallecian que se llamaban mocihuaquetzque, que tam-
bién se cuentan con los que mueren en la guerra; todos elles van a la
casa del Sol y residen en la parte occidental del cielo...”" %

Por esto el occidente, ademis de ser “la casa del Sol”, era
también pars los nahuas Cihuatlampa, “hacia el rumbo de las
mujeres”, La regién de la tarde, desde donde salian al encuen-
tro del Sol las que habian muerto de parto, las llamadas tam-
bién “mujeres divinas” (cihuateteo). Los guerreros, en cam-
bio, acompafiaban al Sol desde su salida hasta el zenit. Iban a
su lado triunfantes entonando cantares de guerra. Tan sélo:

“después de cnatro afios... se tornaban en diversos géneros de aves
de pluma rica y de color y andaban chupando todas las flores asi en el
ciplo, como en este mundo...” "’

Finalmente, después de habemnos referido a los que van a la
casa del Sol y a Tlalocon, que eran para los nahuas los dos
lugares de deleite y de triunfo mis alla de esta vida, toca tratar
brevemente de un Gltimo sitio no mencionade en el citado li-
bro III de la Historia de Sahagtn, pero si representado entre
otros en el Cédice Vaticano A 3738, o sea, el llamado Chichi-
huacuauhco, vor compuesta de Chichihua (nodriza), cudhuitl
(4rbol) y la desinencia de lugar -co que da al compuesto el
significado de “en el drbol nodriza™.** Segfin ¢l comentario del

+  Sagaclin, fray Berpardine de, op. cit, L 1, p. 318,
#  Lov. cit

« Iiid, p. 596

Ibid., p. 319.

Cédice Vaticono A 3738, fol. 3, v.

A
4

L]
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padre Rios, que acompana a la ilustracion del Cédice, iban a
este lugar los nifios que morian sin haber alcanzado el uso de
la razén. Alli eran alimentados por ese arbol, de cuyas ramas
goteaba leche. Semejante destino asignado a los nifios, debid
evocar en los frailes la imagen cristiana de] limbo.

Mas, si atendemos a un texto del Cédice Florentino, vere-
mos que de acuerdo con un antigua iradicién religiosa, se loca-
lizaba también al Chichihuacuauhco en la casa de Tonacate-
cuhtli (Sefior de nuestra came), o sea uno de los rostros del
principio supremo:

“Se dice que los nifites que mueren, como jades, turquesas, joyeles,
no ven a la espantosa y fria region de los muertos (2l Mictlan). Van
alli a la casz de Yoracatecuhtli; viven a la vera del ‘arbel de nuestra
came’. Chupan las flores de nuestro sustento: viven junto al irbol de
nuestra carne, junto a é estan chupando.” **

Ahora bien, como la casa de Tonacatecuhsli es Tamoanchan,
*“el lugar de nuestro origen”, parece segiin esto, que se apunta
aqui también la idea sefizlada anteriormente de una especie de
- retorno de dichos niitos, que se alimentaban en el Chichihua-
cuguhco, mientras descendian de nuevo a tlalticpac. Sin em-
~ bargo, conviene repetir que estos brotes ideoldgicos acerca de
| una posible re-encarnacién, no lograron prevalecer en el pen-
. samiento religioso ndhuatl, que orientado hacia “lo visible y
palpable”, persistié aferrado a la idea de que esta vida es una
experiencia tlinica ya que “no he de sembrar otra vez mi carne
en mi madre y en mi padre™.®

Tales eran las ideas que constituian el nicleo de la fe reli-
' giosa de los nahuas, en lo que se refiere a una vida mis alla de
la muerte. Y conviene notar que en su pensamiento religioso el
destino final estd determinado, no precisamente por la conducta
' moral desarrollada en la vida, sino por el género de muerte
. con el que se abandona este mundo. Asf, los que mueren de
rayo, ahogados, o de hidropesia, van al Tlalocan; los sacrifi-
cados, las que mueren de parto, los que perecen en el combate
s¢ convierten en compafieros del Sol; los que mueren siendo
nifics van al Chichihuacuauhco y, por fin, los que acaban sus
dias de otro modo cualquiera, llegan al Mictlan que parece ser

el menos codiciado de los destinos.

®  Cédice Florentine, lib. VI, fol. 96, 1.; AP I, 48,
#  Ms. Cantares Mexicanos, fol. 13, v,
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Esto que quizd suscite extrafieza ante nuestro modo usual
de pensar, que influenciado por el Cristianismo liga conducta
moral y destino después de la muerte, debié ser en la menta-
lidad religiosa nihuatl el origen de una concepcién ética por
completo distinta, en la que ls idea de un castigo en el mids
alla, carecia por completo de influjo. Puede afirmarse en este
sentido que la religién nahuatl no implicaba una doctrina de
salvacidn, sino, mas bien, la exigencia de una forma de vida,
que de acuerdo con sus cinones éticos, tendria por resultado
garantizar el beneplécito de los dioses con su consecuencia in-
mediata: la felicidad que puede lograrse sobre la tierra. Por.
que, acerca del destino después de la muerte tocaba decidir a
los dioses.

Pues bien, frente a esta concepcidn religiosa, cuyo sentido
humano no nos toca discutir aqui, sabemos que comenzaron a
surgir dudas e inquietudes en el dnimo de los tlamatinime.
Porque, si en algin punto de la cosmovisién nihuatl es evi-
dente la separacién entre el hombre creyente y el pensamiento
que duda e inquiere, es aqui, a propésito del tema de la super-
vivencia. Léase si no, el siguiente texto, como ejemplo de otros
varios semejantes. Comienza por una afirmacién resnelta de la
muerte como algo inevitable:

“Muy cierto es; de verdad nos vamos, de verdad nos vamos;
dejamos las floves y los cafitos y la tierra,
{Es verdad que nos vamos, es verdad que nos vamos! #

Y en seguida, ante el hecho desnudo de la muerte que no
puede suprimirse, surge la duda, que prescinde por completo
de toda fe religiosa:

“s A doénde vamos, ay, a dénde vamos?
¢ Estamos alld muertos, o vivimos aim?
Jotra vez viene alli el existir? -
lotra vez el gozar del Dador de la vida?” 2

En angustioso contraste aparecen, por una parte la afirma-
cién de la muerte por la que tendremos que dejar “las flores,
los cantos y la tierra”, y por otra la incertidumbre acerca del
destino final. Porque —en un plano estrictamente racional—

si Ms. Cantares Mexicanos, fol. 61, v.; AP I, 50.
2 Loc. cit.
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dicen los tlamatinime, ni sabemos a dénde vamos, ni si estamos
alla muertos ¢ vivimos aiin, y en caso de que esto altimo fuera
verdad, ignoramos todavia si en ese mas alld hay sufrimiento
o goce del Dador de la vida.

Hahiendo comprendido y sentido en esta forma la incognita
del destino bumano fuera de la realidad cambiante de ¢laiticpac,
no serd ya de extrafiar gue el tema de la muerte y el mas alld
aparezcan por todas partes en los textes nahuas que nos con-
servan el pensamiento de los tlamatinime. Y no es que los na-
huas —-como se ha dicho a veces— fueran un pueblo predomi-
nantemente pesimista. Ya hemos visto su idea de la persona
humana, rostro y corazén, considerada como algo perfectible,
en posesién de un albedrio que esforzada y libremente puede
Hevar a la superacién de si mismo. Y todavia encontraremos
una mayor comprobacién de este aspecto dindmico de aflirma-
cién y sentido creador del yo, al estudiar sus ideales educatives,
éticos y estéticos. Lo que pasa es que, precisamente por ese gran
enamoramiento nahuatl de lo que se palpa y se mira en taltic-
pac, en especial, de sus flores y cantos, simbolo de “lo finico
verdadero”, surge ante ellos el fantasma de una total destruc-
cién, predicha en el plano cosmeldgico como un tragicoe final
del quinto Sol y como la muerte inescapable en el orden mis
inmediato de la propia persona.

Pues bien, movido por el afin de encontrar una respuesta
que mostrara €l camino cierto para superar la destruccién, el
pensamiento néhuatl, que en el plano religioso ideé resolver
el problema conservando con sangre la vida del Sol, en el or-
den filoséfico de la persona, buscé por la via de las flores y el
canto una solucién de auténtico sentido humano.

Oigamos esta invitacién de los tlamatinime a inquirir, for-
mulada tal vez, como parecen indicarlo sus Gltimas lineas en
una reunién de sabios y poetas tenida en Huexotzinco;

“Meditad, recordad la regién del misterio:
alla Su Casa es; en verdad todos nos vamos
adonde estin los descamados, todos nosotros loa hombres,
niuestTos COTAZONEs irdn a conocer su rostro.” **

Pero, luego bruscamente se interrumpe la idea. Parece co-
mo si hubiera surgido la desconfianza sobre eso mismo que

% M3, Contares Mexicanos, fol. 14, v.; AP I, 51
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acaba de afirmarse. El dlamatini que habla, interpela a quienes
han seguido su pensamiento:

“¢Qué meditdis, qué recordais, amigos mios?
1 Ya nada meditéis!
A nuestro lado brotan las bellas flores:
solo asi da placer a los hombres e} dador de vida.
Todos, si meditamos, si recordamos,
nos entristecernos squi.
Todos, oh principes, todos con dofor y angustia
queden adoctrinados.” *#

La terrible conviccién de que somos impotentes para de-
velar el misterio es la que habla ahora por boca del filésofo
néhuatl. Mirando las flores que “brotan a nuestro lado” y
sintiendo hondamente como en contraste siniestro, que no hay
manera de atishar el mis alla, a modo de conclusién dirigida
a reconciliar al hombre con su propia ignorancia, hay que con-
fesar que “si meditamos, si recordamos, nos entristecemos
aqui...”

Mas, a pesar de esto, y como aguijoneado por una especie
de complacencia frente al misterio, surge en la mente del sabio
una tltima invocacién de la muerte, de la que tal vez se espera
que nazca la flor ¥ canto que haga posible comprender:

“Meditadlo, oh principes de Huexotzinco:
jaungue fuera de jade, aunque fuera de cro,
también habrd de ir adonde estin los descarnados,
también habra de ir a la regién del misterio;
todos pereceremos, no quedari ninguno!” 9

Esta insistencia en meditar sobre el tema de la muerte no
fue en manera alguna estéril. Uno de sus primeros frutos lo
hallamos en otro poema citado ya anteriormente, pero que aca-
bara de comprenderse en el actual contexto. Su importancia es
grande porque constituye un certero planeamiento del proble.
ma. Valiéndose de ideas filoséficas que nos son ya conocidas,
asi como de algunos conceptos tomados del pensamiento reli-
gioso, se pregunta el sabio cuéles son las posibilidades gue se
presentan al hombre, desde el punto de vista de su destino for-
zoso de “tener que irse™:

s Loc, cit,
8¢ Loc. cit.; AP I, 51,
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“sa dénde iré?

;8 donde iré?

E} camino del dios de la dualidad.
Acaso es tu casa en el sitio
e los descarnados?

sen el interior del cielo?,

{0 solamente aqui en la

tierra es el sitio de los descarnados?” %

Analizando brevemente el poema, se veri que su planteo
de la cuestién es perfecto: sabiendo que “hay que irse” se
busca el camine que pueda llevar a la vida, a Ometéorl. Y las
posibilidades, desde el punto de vista humano, del que no po-
dremos escapar, son éstas: 1) el camino que siguen “los des-
camados” (quienes mueren) estid sélo aqui en la tierra, o,
2) esté mas alla del mundo. En ese caso lleva: a) al Mictlan,
lugar donde padecen los muertos o, ) “al interior del cielo”,
sitio de dicha y placer.

Reduciendo esto a forma esquemalica, podri verse mejor
el planteo nihuatl del problema:

Posibles destinos del hombre
después de la muerte:

1) “Solamente aqui en la tierra
{donde son incinerados o en-
terrados los muertos),
es el sitio de los descarnados.” (e} En un lugar de su-
frimiento { Ximoayan,
Micdan. ..}
2} O su sitio estid foera de la
superficie de la tierra:
5} O en un lugar de fe-
licidad el interior del

cielo: Omeyocan. ..)

Tan acertadoe planteo, que segiin parece presenta fundamen-
talmente y por via de exclusion, las posibilidades que se abren
& quien medita seriamente en el tema de la muerte, dio luego
origen a las que hoy llamariamos varias “escuelas de pensa-
miento”. La doctrina de cada una de ellas tendri precisamente
como niicleo la aceptacién de alguna de las tres posibilidades
previstas.

Comenzando con la primera de las indicadas en el esquemas:

8 M. Coantares Mexicanos, fol. 35, v.; AP I, 3.,
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“Solamente aqui en la tierra (donde son incinerados o ente-
rrados los hombres) es el sitio de los descarnades™, nos encon-
tramos varios poemas en los que aceptindose esto resueltamente,
se saca en seguida la conclusién mas légica:

“Por tanto, sdlo acd en la tierra
es donde perduran las fragantes flores
y los cantos que son nuestra felicidad,

{Gozad, pues, de ellos!” 5

O aquellos otros poemas en los que mis claramente atn se
esboza la consecuencia de sesgo “‘epiciireo” sacada de la triste
afirmacién de que no hay mas vida que ésta, ya que con la
muerte todo termina:

“Lloro, me siento desclado:
recuerdo que hemos de dejar las bellas flores y cantos.
i Deleitémonos entonces, cantemos ahora!
pues que totalmente nos vamos y nos perdemos.” *

“No se aflijan vuestros corazones, amigos mios;
como yo lo 3¢, también ellos lo saben,
una sola vez se va nuestra vida.
Asi en paz y en placer pasemos la vida,
jvenid y gocemos!
Que no lo hagan los que viven airados,
la tierra es muy ancha
i0juli siempre se viviera,
ojald nunca tuviera uno que morir!” ** ‘

Al lado de esta primera “escuela”, coexistié entre los sabios
nabuas el pensamiento de quienes con mayor apego a las ideas
religiosas tradicionales, aceptan la segunda posibilidad: nues-
tro destino estd en el Mictlan o Ximoayan (lugar de los descar-
nados), donde tal vez solo’hay sufrimiento. Se trata, como lo
muestran los textos, de una posicién no exenta de dudas, que
no logra librarse de las viejas creencias, pero que tampoco las
acepta con firmeza.

Las dos lineas siguientes, que constituyen el pensamiento
central de un poema, encierran el nicleo de esta segunda po-
sicion frente al problema de la muerte: ;

5t Ms, Cantares Mexicarnos, fol. 61, v.; AP I, 52.
&8 Jhid, fol. 35, r.; AP I, 53.
38 Ibid., fol. 25, v. ¥ 26, n.; AP I, 54
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“Tendré que dejar las bellas flores, -
tendré que bajar al lugar donde estin los que de algin modo viven." **

La forma misma como se designa al sitio a donde van los
muertos: Quenamican: “donde estin los que de algin modo vi-
ven”, pone de manifiesto la profunda incertidumbre que tifie
su pensamiento. Y es que, desde el punto de vista de la verdad

(lo bien fundado}, cabe preguntarse si:

“; Acaso alla somos verdaderos?
Jvivimos donde sdlo hay tristeza?
sAcaso es verdad, acaso no es verdad como dicen?
No se aflijan nuestros corazones.
&Cuiéintos de cierto dicen
qué es verdad o qué no es verdad alli?
Ta sélo te muestras inexorable, Dador de la vida.
No se aflijan nuestros corazones.” &

Resonando asi una vez mis, la duda y la falta completa
de certeza respecto de la llamada “region de misterio”, parece
convertirse esta “segunda escuela” que mira con temor el des-
tino humano después de la muerte, en una particular especie
de escepticismo que, sin abandonar la biisqueda, no logra tam-
poco superar la incertidumbre, como lo muestran las palabras
que hemos citado: ““scufintos de cierto dicen qué es verdad o qué
no es verdad alli?”

Finalmente, hubo también entre los tlematinime una ter-
cera tendencia, que aceptando el caricter de experiencia fini-
ca que implica esta vida, asi como el misterio que rodea al mis
alla, se encaming no obstante por la via de la afirmacién con el
lenguaje de las flores y los cantos. No es que sus seguidores
piensen haber Hegado a una demostracién de la necesidad de
su doctrina: hay vida en un més alla donde existe la felicidad.
En realidad se trata de lo que, tomando el concepto de Pascal,
llamaremos “una verdad del corazén”. Veamos la forma como
la expresan los tlamatinime:

“De verdad no es el lugar del bien aqui en la tierra:
de verdad hay que ir a otra parte:
alli estd la felicidad.
20 es que s6lo en vano venimos a la tierra?
Ciertamente otro sitio es el de la vida,” ®

%0 Jbid., fol. §, v.; AP 1, 55.
€1 Jhid., fol. 62, r.; AP I, 56,
® Jbid., fol. 1, v.; AP I, 57.
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Partiendo del hecho innegable de que “no es el lugar del
bien (Qualcan) aqui en la tierra”, se saca luego la conclusién
de que para lograr la felicidad “‘hay que ir a otra parte”. A no
ser que —como se insinda en el poema— se aceptara “que
sélo en vano venimos a la tierra”. Pero esta hipétesis, de una
existencia absurda y sin meta, que habria que admitir si no se
acepta un més alli donde reina la felicidad, es pronto desecha-
da por el tlematini. Su afirmacién final es resuelta: “cierta-
mente otro es el sitio de la vida”.

Resumiendo este género de pensamienio que sostiene la
existencia de la felicidad en el més alld, damos un dltime poe-
ma en el que se rechazan las posiciones contrarias y se formnula
una invocacion a Ometéotl, que supera la exaltacion mistica
de la que hemos llamado “visién Huitzilopéchtlica” de la re-
ligién de los aztecas. Porque, aqui encontramos vivientes y au-
nuados el hondo pensar filoséfico, la poesia y la inspiracién
mistica:

“Verdaderamente alla es el lugar donde se vive.

Me engaiio si digo: tal vez todo
esti terminado en esta tierra
y aqui acaban nuestras vidas.

No, antes bien, Duefio del universo,
que alli con los que habitan en tu casa
te entone yo cantos dentro del cielo.

iMi corazén se alza,
alla la vista fijo,

junto a ti y a tu lado, Dador de la vida?’

Asi, con un supremo acto de confianza en el Dador de la
vida, de quien se espera que no envié a los hombres a la tierra
para vivir en vano y sufrir, se sostiene que rostro y corazon: la
persona humana, elevindose al fin, lograra escapar del mundo
transitorio de tlalticpac, para encontrar la felicidad buscada
alld “en el lugar donde de verdad se vive”.

Tal es, presentado en sus tres variantes fundamentales, el
pensamiento de los tlamatinime acerca del problema de la su-
pervivencia humana, Con esto concluye nuestro andlisis del
primer aspecto de las ideas filoséficas nahuas acerca del hom-

o3 Jbid, fol. 2, x.; AP I, 58,
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bre, considerado en si mismo: su origen, personalidad, albedrio
y destino final.

Nos toca ahora estudiar las normas nahuas de la accién
humana. O sea, la presentacién de sus ideales, considerando al
hombre en cuanto sujeto creador de lo que hoy llamamos valo-
res. Para esto, espigando tan sélo entre los muchos textos adu.
cibles, trataremos de hacer ver cuil fue ]la meta buscada por
ellos en su sistema educativo, el fundamento de su érica y dere-
cho, su concepcién de la historia, el meollo de la cosmovisidn
mistico-guerrera de los aztecas, y por fin, el supremo ideal
ndhuatl del arte que tan hondamente tiié toda su vida cultural.



CapiTULO V

EL HOMBRE NAHUATL COMO CREADOR
DE UNA FORMA DE VIDA

Seria erréneo sostener que los tlamatinime tuvieron con-
ciencia refleja de haber ido creando y consolidando a través
de los siglos lo que hoy llamamos un sistema educativo, una
concepcién de la historia, una ética, un derecho ¥ urna orga-
nizacién econémico-social especifica. Esto equivaldria atribuir-
les haber llegado a formar ciencias de la educacién, del derecho
¥ de la historia, lo que ocurrié tan séle en fechas relativamente
recientes y gracias a la tendencia sistematizadora y racionali-
zante del pensamiento occidental moderno. Mas, lo que si puede
afirmarse, porque hay base documental para ello, es que lleva-
dos de hecho los nahuas por su preocupacién de “forjar rostros
ajenos” y de “humanizar el querer de la gente”, llegaron espon-
tineamente —al igual que otras de las grandes culturas clasi.
cas— a la creacién directa y no diferenciada afin de lo que el
pensamiento occidental moderno designa hoy como un “sistemna
educativo, ético, juridico, social, etc.”

Esto, que tomado integralmente —tal como existia en el
mundo néhuatl—, constituye los puntales bésicos sobre los que
descansa toda forma verdaderamente humana de vida, fue per-
fecciondndose y aln si se quiere, haciéndose cada vez mas
consciente en el pensamiento de los nahuas. Su estudio es de
méxima importancia, ya que nos muestra las ideas filoséficas
nahuas en accién dirigidas a la mis noble empresa de formar
“rostros y corazones” y, consiguientemente, una colectividad
de seres humanos con rasgos y aspiraciones bien definidas.

Pero hay que confesar una vez mis que un estudio com-
pleto de la creacién cultural de los nahuas en relacién con el
hombre y la sociedad, rebasa los limites de este trabajo, por-
que hay incontables elementos que deberian examinarse sobre
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la base de los fuentes, hasta constituir el objeto de varios estu-
dios monograficos, algunos de los cuales se han ya intentado
con menor ¢ mayor éxito.! Por esto aqui nos fijaremos dnica-
mente en esos aspectos fundamentales, en los que aparece el
filssofo nihuatl como creador de los moldes culturales que
deberén trasmitirse y consolidarse en los nuevos seres humanos,
por medio de lo que llamamos educacién, moral, derecho, con-
ciencia histérica y arte. Los principios fundamentales de cada
una de estas instituciones culturales nahuas habrin de mostrar-
nos si hubo o no entre los tlamatinime una auténtica actitud
creadora con resonancias sociales.

1 Por vis de ejemplo, se cilan sblo unos cuantos de los mas recientes tra
bajos en los que se estudia algin aspecto particular de las creaciones culturales
de los nahuas en relacion con el hombre y la sociedad: ) .

Acosta Sarcnes, Miguel, “Los Pochteca” en Acta Anthropologics, Mézico,
1945, . L, nim. 1. .

Monzon, Arturo, El Calpulli en la organizacion soctal de los Tenochea, Ins
tituto de Historia, México, 1949. ] i .

Acvinee BELTRAN, Gonzale, Formas de Gobierno Indigena, Imprenta Univer-
sitaria, México, 1933, ) o

Kircuniorr, Paul, “Land ten;srie in ancient Mexico” en Rev. Mev., de Est
Ansropel., 1. XIV (1* pie.), pp. 351-362. . .

e tiederioh Do ‘Socialgkonomischen Verhilinisse bei den Astekea
im 15, und 16, Jahrhundent”, en Ethnogrophisch-Archiologische Farschungen, 3,
teil 2, Berlin, 1956. . o

No mencionamos aqui trabajos sobre educacién y derecho, ya que se citaran
oportunamente al tratar de dichos temas,




LA META DE LA EDUCACION ENTRE LOS NAHUAS

Abundantes son ciertamente las fuentes de primera mano
que nos hablan acerca de la Tlacahuspahualizdi o “arte de
criar y educar a los hombres” en el mundo néhuatl prehisps-
nico,” Tanto es asi que pudiera escribirse un libro aparte, en
el que con auténtico sentido humanista podria reconstruirse
—como lo hizo Jaeger respecto de la Paideia griega— la rica
y profunda concepcién del hombre implicada por la Tlacahua-
pahualiztli (arte de criar y educar a los hombres).*

Mas, ahora nuestro fin es sélo analizar algunos de los prin-
cipales aspectos de este arte nibuatl de educar seres humanos
para descubrir asi uno de los mas elevados objetivos del hom-
bre nahuatl, considerado dindmicamente como sujeto creador.

Es cierto que en todos los pueblos cultos, la educacién es
el medio de comunicar a los nuevos seres humanos la expe-
riencia y la herencia intelectual de las generaciones anteriores,
con el doble fin de capacitarlos y formarlos en el plano per-
sonal e incorporarlos eficazmente a la vida de la comunidad.
Pues bien, asi como en la Paideia de los griegos se acentuaba
probablemente mis el caricter personalista, asi entre los na-
huas, especislmente en el imperio azteca, se atendia de prefe-

% La vor misma Tlacohuspehualizele formade de toca: “hombres” ¥ hua
pahaaliztli, término abstracto que significa: “crianza o educacién”, reflejz ya la
conciencia que tenian los nahuas de poscer lo que lwg Namariamos “un arts de
educar”, En el mismo “Huehuetlatolli Documente A” (Tldocan, t. I, p. 99),
donde encontramos el término Tlscahuapehualizeli, se halla también otro término
samamente expregivo con ¢l que se designa la idea de educacién: Fxtlomachi-
liztti, compuesto de la voz ya analizada en sl Capitulo 1: damachiliztli, sabiduria
en sentido pasivo: “sabiduria sabida”; y del radical de ixfdfi); rostro. De lo
que resalta que Jx-tiomachiliztli equivale a * sabiduria que se trasmite a los ros-
tros ajenos”. (Véase Tialocan, v. 1, p. 97.)

Acerca del concepio de la Ixdamachilizsli, véase; “El concepto néhuail de
Ia sducacidén”, en Siete ensayox sobre Cultura Ndhuatl, por Mignel Leén-Portilla,
Fac. de Filosofia y Letras, UNAM, México, 1958, pp. 5781

8 Ej doctor Francisco Larroye ha logrado una acertada reconstruccién de
los métodos & idesles de las principales formas de educacidn Frehispinica. Es
de especial interés, desde el punto de vista de auestro tema, ¢l bien documen-
tado capitulo que consagra a la educacion entre los aztecas en su Historig Com-
parada de la educacién »n México, 3* edic., Ed. Porriia, México, 1952, pp. 56-61.



222 FILOSOFiA NAHUATL

rencia al segundo aspecto de 1a educacién: el de la incorporacién
de los nuevos seres humanos a la vida y objetivos supremos de
la comunidad. Esta idea, que pone de relieve el caracter comu-
nitario de la Flacahuapahualiztli, no debe, sin embargo, hacernos
pensar en una absorcién de la personalidad: rostro ¥ corazén,
por parte del grupo. Porque, en contra de esto encontraremos el
testimonio de los textos que vamos a estudiar y que expresa-
mente hablan de una cabal formacidn del rostro y el corazon.

Lo tnico, pues, que debe destacarse, para comprender des-
de un principio los méviles nahuas en la educacién es el interés
demostrado por los dirigentes de la comunidad en incorporar
desde luego al ser humano a la vida del grupo, en la que en
adelante siempre tendri que desempefiar un papel especial.
Acertadamente expresa esta misma idea el padre José de Acos.
ta, cuyo parecer aduce ya Clavijero en su Historia:

“Ninguna cosa, dice ¢] padre Acosta, me ha admirade més ni pare.
cido mas digna de alabanza y memoria que el cuidado y orden que en
criar a sus hijos tenian los mexicanos. En efecto, dificilmente se hallard
nacién que en tiempo de su gentilidad haya puesto mayor diligencia
en este artienlo de la mayor importancia para el estado.”*

Tomando esio en cuenta, empezaremos por tratar de la pri-
mera educacion dada a los nifios en la casa paterna. Giraba
ésta, ya desde sus comienzos, alrededor de la idea de fortaleza
y control de s{ mismos, que de manera préctica y por via de
consejos se inculcaba en los niiios. Asi, el Codice Mendocino
nos ilustra acerca de lo reducido de la racién alimenticia que
se les daba, para ensefiarles a controlar su apetito,’ al igual
que sobre los primeros quehaceres de tipo doméstico, como los
de acarrear spua o lefia, en que eran ejercitados. Por lo que
toca a los consejos paternos, es elocuente el siguiente texto de
los informantes indigenas de Sahagéin, en el que se describe la
primera misién educadora del padre:

1.-—*“El padre de gentes: raiz y principio de linaje de hombres.
2.—Bueno es su corazdn, recibe las cosas, compasivo, se preocupa, de
&l es la previsién, es apoyo, con sus manos protege.

¢ Apud Cravisero, Francisco Javier, Historia Antigua de Mézico, t. Il
p. 196,

£ Respecto de la educaciéon impartida tocante al comer, nota aceriada.
mente ¢l doctor Eusebio Ddvalos: “desde pequefios se les ensefiaba a no
ni de los alimentos ni de cosa alguna. El awto-control parecia ser la caracteris-
tica fundamental del Mexica™, (Davalos, E,, “La alimentacién entre los Mexica”,
en Rev, Mex, de Est, Antropoligicos, t. XIV, p, 107.)
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3.—Cria, educa a los nifios, los enseiia, los amonesta, les ensefa a vivir.
4.—Les pone delante un gran espejo, un espejo agujereado por ambos
lados, una gruesa tea que no ahumea...”*

Como podrd comprobarse, varias de las funciones que se
asignan aqui al “padre de gentes” (te-ta) guardan una estrecha
semejanza con algunos de los rasgos del tlamatini en su misién
de educador. Ya en la linea 2 del texto que ahora citamos es
descrito como un hombre de buen corazon (in qualli iyolls),
previsién, sostén y proteccion de sus hijos. Pero es sobre todo
en las lineas 3 y 4 donde aparece claramente la forma como
desempefia su papel de educador en el hogar: no sélo cria a sus
hijos, atendiendo al aspecte meramente biolégico; su misién
principal estd en ensefiarlos y amonestarlos. Y esta idea, que
evoca la de largos discursos paternos dirigidos al hijo en di-
versas ocasiones, la encontramos repetida por la gran mayoria
de los cronistas, que incluso han conservade en versién caste-
llana varias de las que hoy lamariamos exhortaciones morales.”
Y como para dar mayor fuerza a la idea de gque el padre es
quien primero amonesta y ensefia a sus hijos a conocerse y go-
bernarse a si mismos, encontramos aqui la misma metafora
aplicada al tlamatini: el padre también “les pone delante un
gran espejo” para que aprendan a conocerse y a hacerse due-
fios de si mismos.

Son, pues, dos principios fundamentales los que guian la
educacién nahuatl impartida ya desde el hogar: el del auto-
control por medio de una serie de privaciones a que debe acos-
tumbrarse el nifio y el del conocimiento de si mismo y de lo
que debe liegar a ser, inculcado a base de repetidas exhorta-
clones paternas.

Una segunda etapa en el proceso de la Tlacahuapahualiztli
(“arte de criar y educar a los hombres”), se abria con la en-
trada del nifio a los centros de educacién que hoy Hamariamos
piiblicos.

De acuerdo con el Cédice Mendocino, a los quince afios
ingresaban los jévenes nahuas, hien sea al Telpockealli (casa
de jévenes) o al Calmécac, escuela de tipo superior en donde

¢ Textos de los informantes indigenns de Sahagin, ed. fars. de Paso y
Troneoso, Vol. VI (2), fol. 199; AP I, 59.
Citamos slo por via de ejemplo las que conserva Sahagin fop. cit, t. I,
pp. 523-555), Mendieta, op. cit, t. I, pp. 121-136, ete.
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se educaban los nobles y los futuros sacerdotes.” Sin embargo,
como lo hace notar Soustelle:

“este documento (el Cédice Mendocino) esti en desacuerdo con los
textos mas seguros. Parece que la educacién puramente familiar ce-
saba mucho anles. Algunos padres llevaban a sus hijos al Calmécac,
desde el momento en que eran capaces de andar y, en tedo caso, los
nifios ingresaban a la escuela entre los seis y nueve afios”.*

De cualquier manera, es un hecho cierto que se atribuia
una gran importancia al momento en que, ingresando en cual-
quiera de las escuelas, se incorporaba asi plenamente el nifie
o joven nahuatl a los moldes de vida y cultura de la comuni-
dad. Sahagiin nos ha conservado en su Historie la versién re-
sumida de los discursos cambiados entre el padre del educande
y los sacerdotes y directores de las escuelas, al confiarse a és-
tos la ulterior educacién del nifio."

Ante la imposibilidad de adentrarnos en un estudio por-
menorizado de los miltiples aspectos destacados por la educa-
cién nihuatl, nos concretaremos a exponer cuil fue el ideal
supremo que se buscaba en los Telpockealli y en los Calmécac.”

Contrariamente a lo que muchos han creido, los dos tipos de
escuela entre los nahuas no implicaban un criterio discrimina-
torio desde el punto de vista de lo que llamamos clases sociales.
O ses, que no es exacto que por ser hijo de macehuales (gente
del pueblo) tenia necesariamente que ingresar un nifio al Tel-
pochealii, o por descender de nobles, al Calinécac. Claramente
habla a este respecto el Cédice Florentino, segiin el cual la en-
trada a uno u otro de los centros educativos dependia origi-
nalmente de la eleccién y consagracién de los padres del nifio
a la divinidad protectora del Telpochealli o del Calmécac:

¢ Calmécac, vor compuests de calfi: casa y mécotl: cordén, literalmento
significa “en Ia hilera de casas”. Connots, pues, una imagen de [a forma como
s¢ slineaban las habitaciones en estos 8 modo de monasterios, donde se ensefiaban
¥ trasmitian los sspectos mis clevados de la culturs nébuatl.

* SousTELLE, Jacques, La vie quotidienne des Astéques, p. 199.

1® Lo que decian los padres al llevar sus hijos al Telpochcalli puede verse
en Sahagin, op. cit., t. I, pp. 319-320; los discurses de quicnes loa presentaban
al Calmécac, ibid, pp. 325-321. .

1 Souselle ba creido (Le Vie Quotidienne des Astéques, pp. 201.202),
que existié entre ambos tipos de escuelas un cierto antagomismo ¥y oposicién
ideolégica, simbolizada ya por las Iuchas miticas enire las divinidades Quet.
zalcdas] y Tercetlipaca, protectores respectivamente del Calmécac y el Telpoch
calli. Sin embargo, ni esto ni los lugares de Sahagin que aduce Soustelle, parecen
ofrecer sblida base histérica para suponer una pugns de doctrinas y tendencias
educativas entre ambas escuelas,
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"Cuando un nific nacia, lo ponian sus padres o en el Calméoac o en
¢l Telpechoalii. Es decir, prometian al nifio come un don, y lo lievaban
o al Calmécac para que llegara a ser sacerdote, o al Telpochealli para
que fuera un guerrero,” ™2

Es cierto que la educacién dada en los Calmécac era su-
perior, ya que se fijaba mas en el aspecto de la formacién
intelectual del estudiante. En este sentido, puede afirmarse
que los Calmécac eran los centros donde los tlamatinime co-
municaban lo més elevado de la cultura nahuatl. Por esto, no
es de extrafiar que de ordinario estuvieran en ellos los hijos
de los reyes, nobles y gente rica. Pero, que no habia un exclu-
sivismo de clase, lo prueba, entre otros, el testimonio de los
informantes de Sahagiin:

“Los jefes, los nobles y ademds otros buenos padres y madres toma-
ban a sus hijos y los prometian al Calméoae; y también todos cnantos
asi lo guerian.” 12

Sabemos ciertamente que de hecho la gran mayoria de la
gente, siguiendo tal vez una arraigada tradicion, consagraba a
sus hijos al Telpochcalli, de donde saldrian convertidos en gue-
rreros: “la gente (in macehualtin) —dice el mencionado Cé-
dice Florentino— dejaba a sus hijos en el Teipochcalli” ™

Mas, el punto fundamental es que todos los nifics y jévenes
nahuas, sin excepeién, acudian a una u otra forma de escuela.
Y como bien nota Soustelle:

“Es admirable que en esa época y en ese continente un pueblo
indigena de América haya practicado la educacién obligatoria para
todos y que no hubiera un sélo nifio mexicano del siglo xvi, cualquiera
que fuese su origen social, que estuviera privado de escuela™, 1

Tomando esto en cuenta y partiendo del hecho de que la
forma mis elevada de educacién se trasmitia en el Calmécac,
vamos a presentar los textos que nos informan acerca del gé-

12 Codice Fiorentino, lib, III, p. 49 (ed. bilingiie Florentine Codex, Part. 1V,
trangluted from Aztec into English by A. J. O. Anderson and Ch. E., Dibkle);

- AP 1, 60

18 fhid, p. 59; AP 1, 61,

4 Jhid, p. 49; AP 1, 62

¥ SOUSTELLE, Jacques, op. ci., p. 203. Aduce Soustelle en el lugsr citade
¢l testimonio de Torquemada quien afinma textualmenic “todos los padres en
general tenian cuidado, segiin se dice, de enviar s mus hijos a estas escuelas o
Generales. .. y eran obligados a elle...” (Monarquia Indiang, ed. facsimilar, Méx.,
1943, o 11, p. 187)
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nero de vida que alli se llevaba, asi como del supremo ideal
buscado. En quince puntos divide Sahagin las que designa
como “costumbres que se guardaban en la casa que se llamaba
Calmécac”.*® Entre la serie de actos mds importantes que for-
maban lo que hoy Namarfamos su “reglamento”, y que iban
dirigidos a la formacién y auto-contrel del propio yo de los
educandos, mencionaremos los sigitientes:

“Barrian y limpiaban la casa todos 2 las cuatre de la mafiana. ..

Los muchachos ya grandecillos iban a buscar puntas de maguey...

Iban a traer a cuestas, la lefia del monte que era necesaria para
quemar en la casa cada noche. . .

Cesaban del trzbajo un poco tempranille y luego iban derechos a su
monasterio a entender en el servicio de los dioses y ejercicios de peni-
tencia, y a bafiarse primero...

La comida que hacian la guisaban en la casa de Calméoac. ..

A la puestz del Sol comenzaban a aparejar las cosas necesarias. . .

Cada media noche todos se levantaban a hacer oracién y al que
no se levantaba y despertaba, castiginbanle punzéndole las orejas, el
pecho, muslos y piernas,..”

Y siguiendo con el capitulo de los castigos que se imponian
a los soberbios, borrachos o amancebados, asi como a los que
incurrian en Jo que Sahagtn llama “culpa venial”, continda la
descripcién de las practicas llevadas a cabo en el Calmécac con
la mencion de los ayunos, para concluir con lo mas importante
de todo, la referencia expresa a la educacién intelectual que
alli se daba:

“Les ensefiaban a los muchachos a hablar bien y a salndar y 2

hacer reverencia...
Les ensciiaban todos los versos de camtos para cantar, que se lla-
maban ecantos divinos, los cuales versos estaban escrites en sus libros

por caracteres. . .
Y mas, les ensefiaban la sstrologia indiana y las interpretaciones
de los suefios y 1a cuenta de los afios...” ™

Tres son los puntos mencionados en lo tocante a la ense-
fianza de tipo intelectual. Se trata ante tode de la forma de
hablar y de expresarse. El Cédice Florentino menciona esto
diciendo que “se les ensefiaba cuidadosamente un buen lengua-

16 SagacOn, fray Bernardino de, op. cif, L 1, p. 321.

17

. G,
1 Ihid, p. 329.
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je” (vel nemachiiloia in qualli datolli)® O sea, que en el
plano intelectnal comenzaba la educacién por lo que hoy Nla.
mamos, sigaiendo la terminologia cldsica, estudios de retérica.
Y una prueba de que en esto salian aprovechados los jovenes
que acudian al Calmécac la tenemos en los miltiples discursos
conservados en los Huehuetlatolli y en los textos de los indi-
genas informantes. De hecho, todo el libre VI de la Historia de
Sahagiin es el mejor testimonio del in qualli tlatoili (buen len-
guaje) aprendido por los antiguos alumnos del Calméeac. Y
como otra confirmacién de la notable diferencia que habia en-
tre esta forma culta o ‘“noble” de hablar y la ordinaria del
pueblo, nos encontramos también con que existian dos términos
para designar estos distintos modos de expresién: macehualla-
tolli (forma de hablar del pueblo) y tepillatolli (lenguaje no-
ble o cultivado}.

El segundo aspecto de la educacién intelectual mencionado
por Sahagin y correborado por la mayoria de los cronistas, es
el de la enseitanza de los cantares (cuicatl), asi como especial-
mente de sus “cantos divinos” (teucuicatl), que seglin nota el
Cédice Florentino, “‘estaban inscritos en los cédices (amoxxo-
toca).” Contribufa esto, quizd méds que ninguna otra cosa, a
imbuir a los momachtique (estudiantes) en las doctrinas reli-
giosas y filos6ficas nahuas que, como hemos visto, se expresa-
ban siempre ‘por el camino de la poesia: “flor y canto”. En
relacidn con la ensefianza del aspecto intelectual de la cultura
nihuatl, eseribié Duran, conocedor de primera mano de las
antiguallas de los antiguos mexicanos:

“Tenian ayos maestros prelados que les ensefiaban y ejercitaban en
todo género Xe artes militares, eclesidsticas y mecénicas y de astro-
logia por el conocimiento de las estrellas, de todo lo cual tenfan grandes
y hermosos libros de pinturas y caracteres de todas estas artes por
donde las ensefinban. Tenian también los libros de su ley y doctrina
2 sn modo por donde los ensefiaban, de donde, hasta que doctos y ha-
biles no los dejasen salir sino ya hombres.,.” ®

Junto con los cantares en los que se encerraba lo mis ele
vado del pensamiento de los tlematinime, eran instruidos los
momachtique (estudiantes) en las artes de la cronologia y as.
trologia:

19 Cidice Florentino, lib. I, p. 64.

20 Loc. cit.
2t “DPurin, Diego, Historic de las Indias de Nueva Espone, t. II, p. 229,
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“Se les ensefiaba el tonalpohualli —dice el Codice Florentino— el
libro de los suefios {temicémail) v el libro de los afios (xivhdmail)” **

Y para entrever siquiera los alcances de este dltimo aspecto
de la educacién del Calmécac, es necesario recordar la varie-
dad y complejidad de elementos que debian tomarse en cuents
para el manejo del solo tonaldmati. Esto, al igual que los com-
plicados cédleulos matematicos exigidos por sus concepciones
astronémicas, pone de manifiesto una vez mas lo que ya se ha
dicho: que el pensamiento nihuatl habia alcanzado el supremo
grado de la abstraccién racional® Por esto, enseiando a los
estudiantes los cantares, se les comunicaba “la flor y el canto”
de su pensamiento filoséfico y adiestrandolos en el conocimien-
to y manejo de sus sistemas cronolégico-astronémicos, eran fa-
miliarizados con la rigidez del pensamiento matematico.

Y a esta doble formacion del pensar, se afiadia —como lo
seflala expresamente el texto citadoe del Cédice Florentino—
la ensefianza de la historia contenida en sus Xiuhdmatl (libros
o codices de afios), en los que como nota Garibay, “se anota-
ban la fecha, el hecho y las circunstancias de €17, a base de
pinturas y signos numéricos.” Como sobre la concepcién na-
huatl de la historia vamos a tratar con mayor amplitud en este
mismo capitulo, aqui destacames tan sélo el hecho de que la
ensefianza de los acontecimientos pasados contenides en los
Xiuhdmail, formaba parte de la educacién intelectual de los
nzhuas.

En esta forma es como los tlamatinime cumplian su misién
de “hacer sabios los rostros ajenos™.* Y si recordamos, lo di-
cho acerca de la serie de actos ¢ “costumbres” exteriores guar-
dadas en el Calmécac, veremos que su inflexible rigidez, lo que
pudiera llegar a describirse como dureza, iba precisamente di-
rigida a dar reciedumbre al aspecto dinimico de la personali-
dad: al corazén. Por medio de esa serie de actos y penitencias
disciplinadas, se forjaba el “querer humano”, capaz de con-
trolarse a si mismo. Parece, pues, que lo que buscaban los
tlematinime con su educacién en los Calmécac era perfeccionar

22 Cidice Florendno, lib. I, p. 65; AP 1, 63.

2 Acerca de la antigiledad que puede atribuirse a estas formas de calen-
dario, el tonalpohualli v el xiuhpohualii, vésse la primera parte del capitule VI
de este libro, preparado para esia 3% edicidn.

24 GarieaY K. Angel M*, Historia de g Literatura Nahuail, 1. 1, p. 453,

2% Textos de los informeantes de Sahagin, ed. facs. de Fazo y Troncoso.
vol. VIII, fol. 118, v.
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la personalidad de sus discipulos en sus dos aspectos fundamen-
tales: dando sabiduria a los rostros y firmeza a los corazones.™

Y esto no es una mera suposiciéon. Nos lo confirman en-
tre otros, dos textos nahuas de auténtico valor histérico. El pri-
mero —de los informantes de Sahagiin—, refiriéndose al ideal
del hombre maduro (omdcic oquichtii), dice:

“El hembre maduro:

un corazén {irme como la piedra,
un rostro sabio,

duefio de una cara, un corazén,
hibil y comprensive.” 27

Tal era la meta, profundamente humanista, a la que pre-
tendian llegar los tlamatinime con su educaciéon. Y que con
frecuencia llegaban a alcanzarla, nos lo prueban todas esas
figuras histéricas, bastantes para hacer a cualquier pueblo sen-
tirse orgulloso de si mismo, como las de Fizcéatl, Tlacaélel,
Motecuhzoma Ihuicamina, Cuitldhuac, Cuauhtémoc, ejemplos
de corazén recio; y las que se distinguen scbre todo por su
“rostro sabio”, como NezahualcSyotl y su hijo Nezahualpilli
acerca del cual puede aducirse, por via de ejemplo, lo que es-
cribié Torquemada:

“Llegado a la edad de discrecién, comenzé a dar olor de si, de lo
que después vino 2 ser en sus reinos, mostrando mucha prudencia, y
uniformidad de voluntad, conque hacia igual rostro a todas las cosas,
mostrando en lo adverso, animo invencible, y en lo préspero, y puiante,
poca alteracién de gozo, y alegria. Dicen que fue grande Astrélogo, y
que se preciaba mucho de entender los movimientos de los astros ce-
lestes; y con esta inclinacidn, que a estas cosas tenia, hacia inquisicidn
por todas las partes de sus Reinos, de todos los que sabian algo de esto,
¥ los trafa a su Corte, y comunicaba con ellos tode lo que sabia, y de

* Aun cuando ¢l “dar firmeza a los corazones”, al que se dirigian todas
las rigidas pricticas del Calmécac, implicaba un hondo sentide moral, dejamos
para la seccién siguiente el estudio expreso de lo que llamaremos aqui prinei-
pios fundementales ético-juridicos de los nahuas.

27 Textos de los informantes de Sahegin, ed. facs. de Paso y Troncoss,
vol. VI, fol. 215; AP [, 64,

En un reciente ensayo, titulade “Apuntes sobre la psicologia colectiva y el
sistema de valores en Meéxico antes de la Conguista”, incluido en la obra Esen-
dios Antropologicos publicados en A je ol Dr. Manuel Gamis. Univ, Nac,
de México, 1956, pp. 497-502, Mlega Soustelle a wna parecida conclusién, desta-
eando ¢] control de ef miemos como una de las metas buseadas por la educacién
en los Calmécac: “un ideal de moderacién, del justo medio, alge que hace pen-
SBT e %ondemcién de la violencia (Aybris) por los antiguos Griegos™.( Op.
cil., p. L)
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noche se subia a las azoteas de su palacio, y desde alli consideraba la:
estrellas, y arghia con todos los que de ellas dificultaban. Al menos, yo
sé decir, haber visto un lugar, en sus casas, encima de las azoteas, de
cuatro paredes, no mas altas que una vare, ni més anche el lugar que lo
que puede ocupar un hombre acostado, y en cada esquina tenia un hoyo
o agujero, donde se ponia una asta, en las cuales colgaban un cielo.
Y preguntando yo, que de qué servia aquel cvadro?, me respondid un
niete suyo (que me iba mostrande la casa) que era del seiior Nezahual-
pilli, para cuando de noche iba con sus astrélogos a considerar los
cielos, y sus estrellas. . ., #

El segundo texto a que se aludié antes, para confirmar lo
dicho acerca del ideal educativo de los nahuas, proviene del
Cédice Florentino y se refiere a las cualidades que debian te-
ner los que iban a ser elegidos como Sumos Pontifices, “Sacer-
dote de nuestro Sefior” (Tétec tlamacazqui} Quetzalcéatl y
“Sacerdote de Tldloc” (Tldloc tlamacazqui) Quetzalcéatl:

“atn cuando fuera pobre o miserable,
atin cuando su madre y su padre fueran los pobres de los pobres...
no se veia su linaje,
solo se atendia a su género de vida, .,
a la pureza de su corazom,
a su corazén bueno y humano...
a su corazén firme. ..
se decia que tenia a Dios en su corazén,
que era sabio en las.cosas de Dios...” *®

Este era el supremo ideal humano al que se dirigia la
Tlacahuapahualizeli (*arte ndhuat! de criar y educar hom-
bres”). Pasando por encima de toda diferencia social: “no se
veia su linaje” (amo tlacamecéiotl motte) se fijaban en lo mas
elevado del hombre, su persona: “‘su corazén bueno, humano y
firme” (in qualli yiollo, in tlapaccaikioviani, in iollétetl) y si
se traslucia que “tenia a Dios en su corazén™ (téutl yiollo) y
que era “sabio en las cosas divinas” (in tlateumatini}, era ele-
gido por sacerdote supremo y recibia el titulo de Quetzalcéatl,
simbolo néhuatl del saber y del origen de todo lo bueno que
abarca el término Toltecdvotl, entendido abstracta y colectiva-
mente a la vez: la Toltequidad.

28 Torguesmada, fray Juan de, op. ¢it, 1. I, p. 188
2 Codice Florentino, 1ib, INI, p. 67; AP I, 65.



LOS FUNDAMENTOS DE LA ETICA Y EL DERECHO NAHUAS ®

Habiendo comprobado cuales eran los ideales y género de
vida que llevaban los estudiantes en los centros nahuas de edu-
cacién, no pedré ya extrafiarnos una especial “relacién” que
incluye Sahagiin en el libro X de su Historia. Comparando alli
las costumbres de la juventud nihuatl de antes y después de la
Conquista, llega a la conclusién de que:

“En Io que toca, que eran (los indios) pars més en los tiempos
pasados, asi para el regimiento de la repiblica como para el servicio
de los dioses, es la causa porque tenian el negocio de su regimiento
(educacién) conforme a la necesidad de la gente, y por esto los mucha-
chos y muchachas, cridbanlos con gran rigor hasta que eran adultos, y

% Es el dereche azteca o nibuail uno de los sectorcs mejor conocidos de
la caltura intelectuzl de los mahuas. Tomande este en cuenta, en vez de aden-
trarnos aqui en una exposicién de sus varios ordenamientos y preceptos, creemos
de mayor importancia en relacién ¢on nuestro fin, ccuparnos del estudio de los
conceptos filogéficos fundamentadores tanto de su accién moral, como de sn orden
juridico, Quien deseare comocer de primera mano y en detalle las leyes y forma
de administrar justicia de los mahuas podra acudir a los capitulos X1V y XVII
del libro VIII de la Historia de Sahagin, al Cidice Mendocing y a Ia Breve y Su-
marin Relacién de los Sefiores... del Dr. Alonso de Zurita.

De entre los numernsos estudios modernes eseritos sobre este tema, desta-
camos ¢] del Lic. Lucio Mendieta y Nifez “El Derecho mexicano antes de la
Conquiste™ {en Ethnes, t. I, pp. 168-186); el de J, Kokler, El Derecho de los
Aztecas (ed, de la Revista .Furidim), Meéxico, 1924; el de Salvedor Toscano,
Derecho y Organizacién secial de los Aztecas, México, 1937; asi como el suma-
mente interesante irabajo del Lic. Carlos H. Alba Estudic comparade entre el
derecho azteca y  derecho positivo mexicano, Ediciones Especiales del Institute
Indigenista Interamcricano, México, 1949. Puede decimse en particular acerca
de este 0ltime trabajo que es de especial utilidad ya que muestra por una parte
Ia notable semejanza existente entre no pocas de las actuales leyes mexicanas
v las de los nahuas, asi como también permite localizar desde el punte de vista
de la legislacién mexicana vigente lag variss leyes y disposiciones de loz anti:
£U0B IMexicanos.

Mas recientemente ef Lic. Alfredo Lépez Austin ha preparado un estadio,
sobre la base de los textes en idioma indigena, acerca de la Consiitucién Real
de Mézico Tenochtitlan, Institute de Investigaviones Histéricas, UNAM, México,
1961. En este libro reslmente importante, estadiz su aotor los diversos factores
sociales, econdmicos, religiosos, etc., que a travis de diversos cambies y modif:-
caciones originan la organizacion estatal de los aztecas, Mérito asimismo de esta
obra es la bisqueda que en ella se hace de las categorias juridicas propias del
mundo azteca, en vez de incurrir, como lo han hecho otres investigadores, en el
escollo de aplicar forzadaments a la cultura del México antiguo médules menta-
1es que le fueron ajenas.
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esto no en casa de sus padres porque no eran poderosos para criarlos
como convenia cada uno en su casa, sino que por esto los criaban de
comunidad, debajo de maestros muy solicitos y rigurosos, los hombres
@& su parte, y las mujeres a la suya. Alli los ensefiaban cémo debian
honrar a sus dieses, y como habian de acatar y obedecer a la repiblica
¥ a los regidores de ella; tenian bravos castigos para penar a los que
no eran obedientes y reverentes a sus maestros, y en especial se ponia
gran diligencia en que no bebiesen octli (pulque), la gente que era de
cincuenta afios abajo; ponianlos en muchos ejercicios de noche y de dia,
y cridbanlos en grande austeridad; de manera que los vicios e inclina-
ciones carnales, no tenian sefiorio en ellos, asi en los hombres comeo mu-
jeres. Los que vivian en los templos tenfan tantos trabajos de noche ¥
de dia, y eran tan abstinentes que no se les acordaba de las cosas
sensuales, Los que eran del ejercicio militar, eran tan continuas las gue-
rras que tenian los unos con los otros, que muy poco tiempo cesaban de
ellas y sus trabajos. Era esta manera de regir muy conforme a la filo-
sofia natural y moral... (que) ensefié por experiencia a estos natura-
Ies, que para vivir moral y virtuosamente, era necesarie el rigor, auste-
ridad y ocupaciones continuas, en cosas provechosas a la repiblica. Como
esto cesé por la venida de los espafioles, y potque ellos derrocaron y
echaron por tierra todas las costumbres y maneras de regir que tenian
estos naturales, y quisieron reducirlos a la manera de vivir de Espaiia,
asi en las cosas divinas como en las humanes, teniendo entendido que
eran idélatras y barbares; perdiése tode el regimiente que tenian...”

Y viendo luego —como dice el mismo Sahagiin— que la
nueva “manera de policia (introducida por los espafioles) cria
gente muy viciosa, de muy malas inclinaciones y muy malas
obras™ ™ se ve forzado a confesar honradamente que;

“es gran vergiieniz nuestra que los indios neturales, cuerdos y sa.
bios antiguos, supieran dar remedio a los dafios que esta tierra im-
prime en los que en ella viven, obviando a las cosas naturales con
contrarios ejercicios, y nosotros nos vamos al agua abajo con nues-
tras malas inclinaciones, . ™ *

Semejante conclusion deducida por Sahaglin, ademis de
poner de manifiesto su notable amplitud de criterio, que lo le-
va a sostener que al menos para los indios era mejor su propia
manera de educacién, que la traida de Espaiia, destaca asimis- "
mo el hecho importantisimo de que era en los Calmécac y Tel-
pochcalli donde en forma activa y directa se echaban los ci-
mientos de la vida moral y juridica entre los nahunas. Asi.

81 Sagac(N, fray Bernardine de, op. cit, t. I, pp. 242243,
82 Loc., cit
83 Sanactn, fray Bemmardine de, op. cit, t. I, p. 245.
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encontramos en las palabras citadas la afirmacién de que “alli
los ensefiaban cémo habian de acatar y obedecer a la republica
y a los regidores de ella”, inculcindose en los educandos desde
temprana edad el respeto a los ordenamientos juridicos, como
a algo que debe ser obedecido. Y en el plano de la moral, afir.
ma Sahagiin que “se ponia gran diligencia en que no bebiese
octli (pulque) la gente que era de cincuenta afios abajo”, bus-
cindose siempre que “los vicios e inclinaciones carnales no tu-
vieran sefiorio en ellos”. La forma como lograban esto era por
demds sabia y fruto de un auténtico conocimiento de la natu-
raleza humana: “la filosofia moral ensefié por experiencia a
estos naturales que para vivir moral y virtuosamente era nece-
sario el rigor, austeridad y ocupaciones continuas en cosas pro-
vechosas a la repiblica”. Tal forma de vida en la que eran
adiestrados por varios afios los jévenes nahuas hasta salir ya
para casarse, dejaba en ellos esa honda formacién tan plasti-
camente descrita como la adquisicién de un “corazén robusto y
firme como la piedra”.

Confirmando esto mismo y detallando atin més los puntos
fundamentales de la moral inculcada en los Calmécac y Tel-
pochealli, encontramos en el Huehuetlatolli A, un testimonio
de suma importancia. Hablando de la manera “como se-cria-
ban los hijos antiguamente”, se dice que de mafiana, tras haber
tomado su reducido alimento:

1.—“Comenzaban a ensefarles:

2.—como han de vivir,

3.—c6mo han de respetar a las personas,

4.—c6mo se han de entregar 2 Io conveniente y recto,
—han de evitar lo malo,

6.—huyendo con fuerza de la maldad,

7.—~Ia perversion v la avidez,” *

Comentario del Texto:

Lineas 1.2—Comenzaban a ensefiarles: cé6mo han de vivir,
Claramente se sefiala desde un principio el sentide moral
que se daba a la ensefianza. Estaban hondamente persuadidos
los sabios nahuas de la dificultad de encontrar en esta vida “lo
inico verdadero™, pues como afirman en un poema ya citado:

34  “Huehuetlatolli, Documento A", publicade por Garibay en Tlaloean, . I,
97; AP I, 66.
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s Qué era lo que acaso tu mente hallaba?

¢Donde andaba tu corazon?

Por esto das tu corazon a cada cosa,

Sin rumbe lo llevas: vas perdiendo tu corazén.
Sobre la tierra, gacaso puedes ir en pos de algo?”

Juzgaron por tanto que era necesario mostrar desde luego
a los nuevos seres humanos una regla de vida: *“cémo han de
vivir” (in fuh nemizque) o sea, una serie de normas de con-
ducta, para que “entregindose a lo conveniente y a lo recto”,
lograran orientarse, librdndese asi de la peor de las desgracias:
la de perder el propio corazdn.

Linea 3.—C6mo han de respetar a las personas.

La primera obligacién de tipo ético-juridico es la del res-
peto y obediencia a quienes estén investidos de autoridad. Esta
idea de moderacién y consideracién frente a “los rostros y co-
razones” ajenos, llegb a ser tan caracteristica entre los nahuas,
gue encontramos de ella innumerables ejemplos a través de to-
dos los Huehuetlatolli. Y el mismo texto de los Colloguios de
los doce, en el que vimos & los tlamatinime respondiendo a las
palabras de los frailes, no deja de ser una extraordinaria con-
firmacion de esto mismo. La forma respetuosa y mesurada
como discuten alli los sabios supone un maravilloso control de
sf mismos, asi como un hibito arraigado de considerar siempre
lo que significa tratar con seres humanos.

Lineas 4-5.—Cémo se han de entregar a lo conveniente y
recto, han de evitar lo malo.

Se expresa en estas dos lineas el concepto ético fundamen-
tal de los nahuas: jen qué esté la bondad o la maldad de nues.
tros actos? A la antigua regla de vida, en funcién de la cual
podia hablarse de bondad y maldad, llamaron sus sabios: ta-
manitiliztli interesante palabra formada de los siguientes ele-
mentos: tla: cosas y mani: “permanecen o estin permanente-
mente”, Afiadiéndose a dichos elementos el sufijo propio de los
sustantivos abstractes: -liztli, todo el compuesto: tlamani-ti-liztli
viene a significar “conjunto de las cosas que deben permane-
cer”, o como traduce Molina en su Diccionario: “uso o costum-

bre del pueblo, o ordenanzas que en él se guardan”.”

88 M. Cantares Mexicanos, fol. 2v.; AP I 1.
s¢ Movina, fray Alonso de, op. cin, fol. 125, v. La palabra aparece com el
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Era, pues la tlamanitilizili €l supremo criterio para juzgar
de 1a bondad o maldad de un acto. Ahora bien, la forma mis
abstracta de expresar el contenido ético-juridico de la tlama-
nitiliztli esta en sus conceptos morales de bien y mal. En este
sentido el texto que estamos comentando nos informa que en el
Calmécac se ensefiaba en su aspecto abstracto y en su aplicacién
conereta una doctrina moral acerca de lo bueno y lo malo. Lo
bueno era para los tlamatinime, in qudllotl in yécyot!l (la con-
veniencia, la rectitud). Claramente nos hallamos ante otro di-
frasismo ndhuatl, auténtica “flor y canto”. Un breve examen
pondra de manifiesto su contenido: in quéllotl es un substantivo
colectivo y abstracto a la vez (lo son todos los terminados en
Jdlotl o -yotl), derivado del verbo gua: “comer”. Al unirse esta
forma verbal con el sufijo -lotl toma el concepto un sentido
abstracto y universal: “la cualidad de todo aquello que es co-
mible”, o sea, mis abstractamente aiin, “de lo que pucde ser
asimilado por el propio yo, o le es conveniente”. Y al lado de
ese primer término que metaféricamente sefiala la exigencia
de que lo bueno sea “comible” (asimilable, conveniente), se
afiade en seguida algo que apunta mas a la constitucién de lo
bueno en si mismo: in yécyotl (la rectitud). Derivada a su vez
esta palabra de yectli (recto) y hecha abstracta gracias al su-
fijo -yotl, viene a connotar la cualidad inherente a cualquier
objeto o sujeto de ser algo no torcido o desviado, sino precisa-
mente recto, de acuerdo con su propia regla o medo de existir.

Aunando ahora ambos términos del difrasismo analizado
in qudllotl in yécyotl (lo conveniente, lo recto), podremos afir-
mar que estin indicando que lo bueno es tal por convenir al ser
humano ya que puede ser apetecido y asimilado por éste. Y lue-
go, & modo de explicacién, que algo es asimilable o conveniente
precisamente porque es en si recto o “como debe ser”. Tal es
el significado del difrasismo de que se sirvieron los tlamatini-
me para expresar la idea de bondad moral.

Correlativamente, si lo bueno es “lo conveniente, lo recto”,
1o malo moralmente, es como se indica en la linea del texto:
in a-quéliot! in a-yécyotl (lo no-conveniente, lo no-recto). O sea,
que al mismo difrasismo ya copocido se le antepone a manera
de prefijo la leira a-, apécope de la negacién amo: “no”, come

sentide manifiesto de “conjunto de reglas ¥ costumbres morales” en el va citade
texto de los Colloguios de los doce (ed. de W. Lehmanre, p. 105}, 3¢ habin alli
de la Auehuetlamanitilizeli: “antigua regla de la vida".
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lo confirma Molina: “a en composicién et per sincopam, quiere
decir no”.*"

Por tanto, para saber si una accidn esta o no de acuerdo
con la suprema norma moral de conducta, la tlemanitiliztli, es
menester atender a dos cosas: 1) gel resultado de esa accidn
seri conveniente, se “asimilard”?, o sea, jenriquecerd o empo-
brecerd al ser del hombre? y 2) jes en si mismo lo resultante
algo recto o algo torcido? Si actuando nos enriguecemos, “to-
mamos cara y desarrollamos el corazén”, puede sostenerse que
se trata de algo bueno moralmente. Si por el contrario, “el ros-
tro y el corazdn se pierden”, habrd que admitir que lo hecho
no fue bueno, sino moralmente malo.

Lineas 6-7.—Huyendo con fuerza de la maldad, la perver-
sién y la avidez.

Se mencionan aqui dos de las formas concretas de enca-
minarse hacia el mal: por la perversion (tlahuelilocdyotl) y
la avidez (tlacazélyotl). La primera de éstas engendra el mal
porque priva de rectitud (¥écyotl) a la aecién humana, y la
segunda, ejemplificando e] abuso y el exceso en la posesion
de lo que es bueno en si, desvirtia por falta de auto-control
lIo que pueden tener de apetecibles las cosas. Es por tanto nece-
sario, para la realizacién de la bondad, un tipe de accién con-
veniente y recta, libre de excesos y desviaciones.

Numerosos poemas y sentencias de los tlamatinime ofrecen
una serie de preceptos dirigidos a sefialar concretamente el ca-
mino del bien en tlalticpac (sobre la tierra). Asi, Olmos nos
conserva la siguiente serie de recomendaciones morales de wn
antiguo Huehuetlatolli, en el que expresamente se aclara que
va a enumerarse alge de lo que es bueno: “conveniente, recto”
en la tierra. Se alude a la necesidad que tiene el hombre de tra-
bajar para alcanzar una relativa felicidad en tlalticpac:

“Es conveniente es recto:

ten cuidado de las cosas de la tierra:

haz algo, corta lefia, labra la tierra,
planta nopales, planta magueyes:
tendras qué beber, qué comer, qué vestir.
Con eso estaras en pie {seras verdadero)
con eso andaras.

st MoLna, fray Alonso de, op. cit, fol. 1, v.



FUNDAMENTOS DE LA ETICA Y DERECIO 237

Con eso se hablara de ti, se te alabara, _
Con eso te daras a conocer a tus padres y parientes,

Alguna vez quizas te enlazards con la falda ¥ la camisa,
équé bebera? ;qué comera?
¢ Chupari aire acaso?
G eres quien mantiene, quien cura:
el aguila, el tigre,” 3

Al lado de tan bien ponderada recomendacién, que presen-
ta el aspecto moral del trabajo, como la razén misma que
Justifica “‘el estar en pie sobre la tierra”, encontramos otros
numerosos textos en los Huehuetlatolli, asi como en el mate-
rial de los informantes de Sahagiin. Ante la imposibilidad de
Presentar aqui toda esa abundante documentacién de contenido
ético, vamos a ofrecer sélo otros dos textos, el primero de los
cuales se refiere a la necesidad del control de sf mismo, como
reaccién moral frente a la tendencia humana a engreirse y a
querer aduefiarse de la mayor cantidad posible de bienes. Dice
el padre de familia hablando con su hijo:

“Recibe, escucha:

ojala un poquito sigas a Nuestro Sefior (el Dueiio del cerca y del junto),
vive en Ia tierra,

ojalé dures un poco.

4 TG qué sabes?

Con cordura, detenidamente miza las cosas.

Dicen que es éste un lugar de dificultades,

de mucha suciedad, de turbacién,

lugar sin placer, temible, que trae desolacién.

Nada hay verdadero. . .

Aqui esta lo que has de obrar y hacer:

€n reserva, en encierre y caja

2l irse nos lo dejaron los viejos,

los de cabello blanco, los de cara arrugada
nuestros antepasados. . .1

No vinieron a ser soberbios,
ne vinieron a andar buscando con ansia,
no vinieron s tener voracidad.

3 Ouwos, fray Andrés de, Ms. en Ndhuatl, fol. 16, r. El original en 1a
Biblioteca del Congreso de Washington, La 1Y pazte publiceda en su Arte (Pa-
vis, 1875), El texto citade aqui_aparecié publicado y traducido por Garibay en
su Historia, v 1, p. 434; AP I, 67.
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Fueron tales
que se les estimd sobre la tierra:
llegaron al grade de gnilas y tigres.” *

Y asi como el consejo anterior se refiere a la necesidad de
“no ser soberbio y de no andar buscando con ansia las cosas”,
asi en otro discurso moral dirigido por el padre, Sefior princi-
pal, a su hijo, le inculca otro aspecto de la moderacién y do-
minio de si mismo de especial importancia durante la juventud:

“No te arrojes a la mujer

como el perro se arroja a lo que le dan de comer;
no te hagas a manera de perro

en comer y tragar lo que le dan,

dandote a las mujeres antes de tiempo.

Aunque tengas apetito de mujer

resistete, resiste a tu corazdn

hasta que ya seas hombre perfecto y recio;
mira que el maguey, si lo abren de pequefio
para quitarle la miel,

ni tiene substancia,

ni da miel, sino piérdese.

Antes de que lo abran

para sacatle 1z miel,

le dejan crecer y venir a su perfeccion
y entonces se saca la miel

en sazdn oportuna.

De esta manera debes hacer 14,

que antes que te llegues a mnjer

crezcas y embarnezcas

y entonces estards habil para el casamiento
y engendraras hijos de buena estatura,
recios, ligeros y hermosos...” **

Esta era la forma, rica en vivos ejemplos —como el del
maguey que debe alcanzar primero madurez antes de dar
miel-—, de que se valian los sabios nahuas para ir presentande
de manera accesible su doctrina de “lo conveniente, lo recto”,
aplicada a las variadas circunstancias de la vida. Realizaban

»w  (édice Florentino, lib. ¥I, fol. 83, v.; AP I, 68,

40 Seguimos aqui la traducciSn det texto nihuat] dada por el mismo Sa-
hz:ogt'm en su Historig, t. 1, p. 554; en Cédice Florentino, lib. VI, fol. O7, 1.
AP I, 69,
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asi los damatinime su importante {funcién de moralistas, forja-
dores de “un corazén firme como la piedra”, duefio de si mismo.

Y por lo que toca al plano més propiamente juridico —re-
mitiéndonos aqui a los ya citados estudios monograficos sobre
este tema—, tan sblo diremos que tanto el derecho néhuatl, co-
mo su aplicacién, estaban inspirados por la misma doctrina
acerca de la persona humana: “rostro, corazon”, ensefiada en
los Calmécac. Porque, como escribe Sahagiin:

“También los sefiores tenfan cuidado de la pacificacién del pueblo
y de sentenciar los litigios y pleitos que habia en la gente popular, y
para esto elegian jueces,.., personas de buenas costumbres que fueran
criadas en los monasterios de Calmecac, prudentes y sabios..,” ¢

Acerca de la integridad de los jueces y de los principios
sobre los que basaban la aplicacién de las leyes, hablan entre
otros, los indigenas informantes de Sahagiin, asi como el céle-
bre oidor y doctor Alonso de Zurita. Este @tltimo, en su Breve
y Sumaria Relacién, afirma, respecto de la forma indigena de
administrar justicia, algo que nos recuerda el testimonio de Sa-
hagiin sobre las desafortunadas consecuencias que trajo consigo
la supresién del sistema educativo de los indios:

“Preguntando a un indio principal de Mérxico qué era la cansa
porque ahora se habian dado tanto los indios a pleitos y andaban ten
vicioscs dijo: “Porque ni vosotros nos entendéis, ni nosotros os enten-
demos, ni sabemos qué queréis. Habéisnos quitado nuestra buenz orden
y manera de gobierno; y la que nos habéis puesto no la entedemos, e
ansi anda todo confuso y sin orden y concierto, Los indios hanse dado
a pleitos porque los habéis vosotros impuesto en ellos, y siguense por lo
que les decfs, ¢ ansi nunca alcanzan lo que pretenden, porque vosotros
sois la ley y los jueces y izs partes y corisis en nosoiros por donde
queréis, y cudndo y como se 0s antoja. Los que estan apartados que no
tratan con vosotros, no traen pleitos y viven en paz; y & en tiempo
de nuestra gentilidad habia pleitos, eran muy pocos, y se trataba mu-
cha verdad e se acababan en breve porque no habia dificultad para
averiguar cudl de las partes tenia justicia, ni sabian poner las dilacio-
nea y trampas de ahora.” ¢

*

Y luego refiriéndose a la forma de justicia practicada antes
de la llegada de los espaiioles, nota el mismo Zurita:

11 SanacON, fray Bemardino de, op. cis., t. II, p. 81,
472 Zuomrta, Alonso de, Breve y Sumaria Relacion..., en Ieazbalceta, Nusva
Colec. de Documentos para la Historiz de México, sigle xvi, México, 1891; p, 120,
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Los jueces ninguna cosa recibian en poca ni en mucha cantidad,
temprano les traian la comide de palacie. Después de comer reposaban
un poco, e tornaban a oir los que habian quedado, y estaban hasta
dos horas antes que se pusiese el sol. En Jas apelaciones de estos iban
ante otros doce jueces que presidian sobre todos los demés y sentencia-
ban con parecer del Sefior,

Cada doce dias el Sefior tenia acuerde o consulta o junta con todos
los jueces sobre los casos ardues o criminales de calidad. Todo lo que
con ¢l se habia de tratar iba muy examinado e averiguado, Los testigos
decian verdad, ansi por el juramento que les tomaban, como por temor
de los jueces, que se daban muy buena mafia en averiguarla e tenian
gran sagacidad con las preguntas e repreguntas que las hacian, e cas-
tigaban con gran rigor al que no la decia.

Los jueces ninguna cosa recibian en poca ni en mucha cantidad,
ni hacian acepcitn de personas, entre grandes ni pequefias, ricos ni
pobres, e usaban en su judicatura con todos gran rectitud; y lo mesmo
era en los demés ministros de justicia.

Si se hallaba que alguno recibia elguna cosa o se desmandaba algo
en beber, o sentian algin descuido en él, si eran estas pocas cosas, los
otros jueces lo reprendian entre si asperamente, ¢ si no se enmendaba,
a )a tercera vez Jo hacian trasquilar, e con gran confusién e afrenta lo
privaban de! oficio, que era tenide entre ellos por gran ignominia. ..,
e porque un juez favorecié en un pleito & un principal contra un- ple-
beyo, y la relacién que hizo al Sefor de Tezcuco no fue verdadera, lo
mandé ahorcar, e que se torase a rever el pleito, e asi se sentencié
por €l plebeyo.” 4*

Tan rigida forma de administrar justicia entre los nahuas
muestra una vez més que la ensefianza y los principios juri-
dicos recibidos en el Calmécac formaban, como dice Sahagin,
“jueces prudentes y sabios™.* Mas, no sélo en la aplicacion
prictica de las leyes evidenciaban los nahuas un “rostro sabio
y un corazén firme”, sino también en lo que es igualmente im-
portante: en la creacién misma de sus leyes u ordenamiento
juridico. Es cierto que, al igual que en la gran mayoria de los
pueblos antiguos, el derecho nihuatl tuvo su prineipal origen
en la costumbre. Mas, tenemos también noticia cierta de con-
juntos de leyes particulares formuladas por algunos reyes o se-
fiores como Nezahualcdyotl, de quien Ixtlilxéchitl nos conserva
sus célebres ordenanzas.* '

Pero, lo que mas puede admirar a quien se adentra en el
estudio del derecho de los nahnas —acudiendo a las fuentes

+3  fbid, p. 111,
¢ Sapactn, fray Bernarding de, op. cit, t. II, p, 81,
#  [xtuLx6caitl, Fernando de Alva, Obras Historicas, v, I, pp. 237.239.
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que ya hemos mencionado, asi como a los varios cronistas que
ofrecen también informacién de caracter juridico— es el he-
cho certeramente demostrade por Carlos H. Alba, de la exis-
tencia de numerosas disposiciones y leyes que corresponden de
algiin modo a las principales ramas del actual derecho positivo.*

Esto deja entrever no sélo la amplitud y riqueza de un
derecho que cubre los aspectos més importantes de las rela-
ciones humanas en los planos civil, mercantil, penal, proce-
sal y atin hasta cierto punto inter-estatal (lo referente a alian-
zas, embajadas y guerras), sino sobre todo la reciedumbre de
los bien cimentados principios juridicos nahuas. Porque, a tra-
vés de los mencionados sectores del derecho, encontramos siem-
pre la misma idea fundamental inculcada en el Calmécac de
“como hay que respetar a las personas” y “cémo hay que en-
tregarse a lo conveniente y recto”.*’

Puede, pues, afirmarse que uniendo derecho y moral a la
luz de un solo principio supremo, que alcanzé su més elevada
expresién en la Huchuetlamanitiliztli (antigua regla de vida),
llegaron los tlamatinime a elaborar una doctrina unitaria acer-
ca del sentido de la accién humana, personal y social. Lo cual
puede corroborarse alin atendiendo al mévil misme del bien
obrar moral y juridico. No fue éste, como ya se indicé al tratar
de la supervivencia después de la muerte, la esperanza de una
retribucién proporcional a las acciones realizadas en esta vida.
Porque, en el pensamiento nahuatl el destino del hombre en el
maés alla depende sélo de la voluntad inexorable de Ometéotl. Le-
jos, pues, de lo que llamariamos un “utilitarismo metafisico”,
el mévil nihuatl del obrar rectamente parece estar situado en
un doble plano personal y social. En primer lugar, hay que

# Véase ¢l citado trabajo del Lic. Carlos H. Alba, Estudio compurado en-
tre ¢l derecho arteca vy el derecho pesitivo mexicano, Instituto Indigenista Inter-
ameticano, México, 1949, Debe notarse acerea del valioso estudio de Carlos H.
Alba que la sistematizacién que hace de los precepios juridicos de los nahuas
ordenéindolos por articulos y redactindolos segin el esquems de los modernos
«bdigos, no implica la idez de que Jss leyes y ordenamientos nzhuas hayan side
formulados eriginalmente en forma semejante, Es necesario repetir que se traia
de una comparacién con el derecho positive mexicano, Para facilitarla se da a
las miiliples disposiciones legales esparcidas aqui y alli en los textos y cronistas
la forma artificial de articolos insertos en Cidiges. Pero, como lo muestran laa
929 citaa del libro de Alba, cada une de los precepros nahuas transcritos no es
frato de suposiciones, sino que estd amado en ¢l testimonio histdrico de autores,
tales como Sahagiin, Zurita, Intlilxéchit], Mendieta, Torguemads, ete.

Se trata por tanto de una obra de auténtico valor, que nos introduce en el
mundo del derecho nihuatl, facilitande In localizacién de sus preceptos y leyes

desde el punto de vista de la legislncién mexicana vigente,
1T Véase ¢l ya citado “Huchuetlatolli, Documento A", en Tidocan, t. 1, p. 97.
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buscar “lo conveniente, lo recto” porque sélo asi se lograra
poseer un “rostro y un corazén verdadero”, o como con fre-
cuencia se repite en los Huehuetlatolli: realizando “lo conve-
niente, lo recto”, “con esto estards en pie, serds verdadero™.”

Y al lado de este primer ideal de perfeccionamiento per-
sonal, aparece también el mévil de Ia necesaria convivencia
y la legitima aprobacién social. Tratando asi de la forma como
debe uno comportarse al hablar con sus semejantes, se hace la
siguiente consideracidn que pone de manifiesto el segundo de
los méviles que hemos mencionado:

“No con envidia,

ni con tu corazdn torcido,

vendris engreido, vendras hablando.
Sino que haras bueno

tu canto y tu palabra.

Con lo cual serds bien estimado,

y podras convivir con la gente.” *

Y como una prueba de que no se trata de una mera opinién
aislada y sin resonancia en el pensamiento nihuatl, damos otro
breve texto en el que en forma mdis universal aiin se expresa
la misma idea:

“Si obras bien,

serds estimado por ello,

ge dird de ti

lo conveniente, lo recto.” 5¢

Tal era el profundo sentido de antoperfeccién y genuina
aprobacién social de lo “conveniente”, lo recto, que daban los
nahuas a su obrar. Y este doble motivo es uno en el fondo, ya
que la verdadera estima y aprobacién de la sociedad debe co-
rresponder tan sélo al “rostro y corazén” bien formado que
practica en la tierra “lo conveniente, lo recto”. Asf es como en
funcién de su ideal de control y perfeccionamiento humano,
concibieron los sabios nahuas esta rica doctrina, que con razén
podemos Ilamar ético-juridica, no ohstante haber presentado tan
s6lo los puntos mis sobresalientes de ella.”

4% OLmos, fray Andrés de. Ms. en Nahpad, fol. 112, 1.

s+ [bid., fol. 118, r.; AP I, 70,

50 Jbid., fol. 112, r.; AP I, 71. .

81 Abrigamos la esperanza de poder expomer alguna vez con Ja amplitud
que se merece, la filosofia moral de los mahuas, aprovechando plenamente todo
el material en nahuatl correspondiente si libro VI de la Historia de Sahagin,
ast como los numerosos textos morales de los varivs Huchuetlatolli, recogidos prin:
cipalmente por Olmos.



EXISTENCIA DE UNA CONCIENCIA HISTORICA EN EL
MUNDO NAHUATL

Si, como hemos visto, fue grande la preocupacién de los
sabios nahuas por orientar a su pueblo en los aspectos moral
y juridico, correlativamente encontramos en ellos un profundo
interés por conservar el recuerdo del origen y especialmente
de los triunfos y fracasos de su gente. Porque, teniendo por
misién aceptada y pregonada “el poner un espejo delante de
la gente para que se conozca & si misma y se haga cuerda”,
debié irse consolidando en su pensamiento la conviccién de
que la memoria de los hechos pasados era el mejor de los
espejos que podian ponerse ante los hombres para que se cono-
cieran come grupo o sociedad.

El hecho indudable es que, como vamos a comprobarlo
acudiendo a las fuentes, el pueblo nahuatl poseys lo que hoy
llamariamos una bien arraigada conciencia histérica. Hablan
claramente en favor de esta afirmacién los preceptos del Cal-
mécac a gue hemos ya aludido, entre los que se menciona el
estudio de los Xiukdmatl o “libros de los afios”, llamados
“Anales” por Ixtlilxéchitl, quien afiade que ponian en ellos
“por su orden las cosas que acaecian en cada un afio, con dia,
mes y hora”.”

Y si hien es cierto que la casi totalidad de estos codices
histéricos fueron destrunidos durante y a raiz de la Conquista,
poseemos unos pocos originales o reproducciones posleriores,
asi como sobre todo en mayor niimero, lo que llamaremos “al-
fabetizacién” o reduccién a escritura del contenido de los
Xiuhémail. Ejemplos de esto son los Anales de Cuauhtitldn, el
Manuscrito de 1558 (leyenda de los Soles), la Historia Tolteca-
chichimeca, etc.”

52 {yriixocuite, Fernande de Alva, Obres Histéricas, v IL, p. 17.

9% Que en tiempos de los primeros frailes venidos a México habia ain
algunos Xiuhdmat! auténticos nos lo prueban los testimonios de Sahagin, Olmes,
Tovar, Duran, etc., gquienes certifican que recibieron informacion de los indios
sobre 1a base de sus pinturas. Per via de ejemplo, citamos las palabras fextuales
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Otra prueba de esta conciencia histérica del pueblo ni-
huatl, la encontramos en la respuesta ya citada de los tlama-
tinime & los doce primeros frailes recién legados a Tenoch-
titlan, Alli, se alude varias veces a la antigiiedad y bien
conservada memoria de sus tradiciones y hechos. Y aun se
presenta esto como un argumento que deben tomar en cuenta
los frailes. Porque, como dicen los tiamatinime:

“Ahora nosotros,

¢ destruiremos

la antigna regla de vida?
La de los chichimeeas,
de los toltecas,

de los acolhuas,

de los tecpanecas,,,” *

Y asi como ésta hay por lo menos otras dos alusiones his-
téricas igualmente significativas, primero a los reyes y sefiores
que desde tiempos remotos guardaron su antigua regla de vida,
y luego a los antiquisimos lugares, entre los que se mencionan,
Teotihuacin y Tula, donde asimismo ésta fue observada. Pero,
si esta serie de referencias histéricas presentadas por los tlama-
tinime en circunstancias por deméas draméticas, ponen de ma-
nifiesto su hondo sentido histérico, que espontaneamente los
llevé a buscar argumentos en los hechos pasades, hay todavia
otro texto de los informantes de Sahagiin, que parece ofrecer
la prueba mas completa de la existencia de una arraigada con-
ciencia histérica entre los nahuas. Porque, el texto en cuestién
viene a corroborar esto de muy peculiar manera. Se narra en él
cdmo a raiz de la consolidacién del grupo azteea, gracias a los
triunfos de Itzcoatl (rey de Tenochtitlan —segiin 12 Crénica
Mexicdyotl— hacia el afio 13 caila; 1427),* y del que habria
de ser supremo consejers de los gobernantes mexicas, Tlacaélel,
se ordené la quema de los antiguos cédices en que se guardaban
las tradiciones, con el fin de establecer su versién oficial de la
historia mexicatl. Y esto que superficialmente pudiera ser to-
mado como falta de conciencia histérica en ltzc6atl y Tlacaélel,

de Sahagiin: *Todas Jus cosas que conferimos me las dieron por sus pinturas
we aguells era la escriture que ellos antiguamente usaban: los gramiticos los
geclaramn en su lengus, escribiendo la declaracion al pie de la pintura...”
{Op. cit, t. 1, p. 2.)

%  Colloguivs ¥ dectrine (ed. W. Lehmanm), p, 105; AP I, 72.

58 Tezozéimoc, Fernande Aivarade, Crinica Mexicdyot], traduce. directa del
nghuat] por Adrian Leén, UNAM, México, 1949, p. 108,
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prueba en realidad su sagacidad, porgue conocedores de la
importancia de las tradiciones, en las que hasta entonces ocu-
paban los aztecas un lugar secundario, decidieron suprimirlas
para poder echar las bases de un nuevo sentimiento de grupo,
ordenando la ensefianza de su versién azteca de la historia. Se
satisfacian asi por otra parte de Ileno los anhelos de los nuevos
sefiores mexicas que habian obtenido su primer gran triunfo
al someter a los tecpanecas de Azcapotzalco. He aqui el texto
mismo que nos refiere las preocupaciones de ltzcdatl acerca de
la conciencia histérica de su pueblo:

“Se guardaba su historia.

Pero, entonces fue quemada:

cuando reind fzcoarl, en México.

Se tomd wna resolucién,

los sefiores mexicas. dijeron:

ne conviene que toda la gente

conozca las pinturas,

Los que estan sujetos (el pueblo),

se echaran a perder

¥ andara torcida la tierra,

porque alli se guarda mucha mentira,
y muchos en ellas han sido tenidos por dioses.”” **

Tratando, pues, de suprimir de la historia lo que a su juicio
era “mucha mentira”, como el aludido endiosamiento de mu-
chos, dirigieron luego ltzcdatl y Tlacaélel su atencién a crear
una nueva tradicion enaltecedora del pueblo Mexicarl. Aqui es
donde posiblemente tuvieron su origen, gracias a 1z educacién
que supo encauzar el naciente sentimiento “nacionalista”, los
mitos peculiares del “pueblo del Sol” y de Huitzilopochtli, su
dios protector.

Y si bien es cierto, que Itzcdatl y Tlacaélel no lograron
suprimir la totalidad de las antiguas tradiciones, ya que mu-
chas siguieron trasmitiéndose de palabra y sobre todo continua.
ron vivientes en los grupos nahuas vecinos de Tezcoco, Tlaco-
pan, Tlaxcala, etc., sin embargo el solo intento de querer modi-
ficar la tradicién histérica muestra que ésta era considerada
como un factor de gran importancia en el mundo néhuatl. Tan

56 Textos de los_informantes indigenas {ed. faca. del Pasa), vol. VIII,
fol, 192, v,; AP I, 73. TIn poco mas abajo volveremos a ocupamos de este mismo

texto, en funcién de la cosmovisién mistico-guerrera impuests principakmente por
Tlacaélel n los aztecas.
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es asi que pensaron los sefiores mexicas que de ello dependia
fundamentalmente “el que anduviera o no torcida la tierra”.

Constandonos ya por los varios testimonios presentados que
existié entre los nahuas lo que llamamos hoy una prefunda
conciencia histérica, es menester que examinemos ahora cudl
fue su manera de concebir la historia. En la primera linea del
texto recién citado encontramos una mencién expresa de la his-
toria: “se guardaba su historia” (ca mopiaya in iitoloce). Un
andlisis del altimo término iitoloca nos mostrard un primer as-
pecto de la idea néhuatl que pretendemos conocer. Se trata de
un compuesto de los siguientes elementos: i-ito-lo-ca. La raiz
principal es ito(a): decir, que unida al infijo -lo- toma carcter
pasivo y seguida del sufijo instrumental -ca, significa “lo que
se dice”. Anteponiéndose a estos elementos el prefijo per-
sonal i- (de alguno), todo ¢l compuesto vale tanto como: “lo
que se dice de alguno”. Es, pues, la historia nahuatl (Geschiche,
como no duda en traducir Seler),”’ el conjunto de lo que se dice
acerca de guienes han vivido en la tierra. Mas, no se trata en
la historia nahuatl de un mero decir sin fundamento, como lo
hace ver otro texto de los Anales de Cuauhtitlin, en el que se
afirma que se “oira decir lo que se puso en papel y se pint6”.*

O sea, que como lo certifican también los testimonios ya
aducidos de los cronistas, los indios teniendo delante sus codi-
ces y pinturas “decian” o declaraban lo que alli estaba repre-
sentado. De donde se infiere que, si bien la palabra declaratoria
ere fundamental para la trasmisién de la historia entre los
nahuas, ésta suponia siempre la documentacién a base de signos
numéricos y pinturas. Tomando esto en cuenta no extrafia oir
que Ixililxochitl, en el prélogo de su Historia de la Nacién Chi-
chimeca, nos hable de que para redactar ésta:

“me aproveché de las pinturas y caracteres que son con que aquellas
estan escritas y memorizadas sus historias, por haberse pintado al tiem-
po y cuando sucedieron las cosas acaecidas y de los cantos con que las
conservaban autores muy graves en su modo de ciencia y facultad.”

Y es que, preocupados como estaban los nahuas por con-
servar la memoria del pasado, llegaron a contar con toda una

57 Sgeer, Yduard, Einige Kapitel aus dem Geschichteswerke Fr. Bernar-
dino de Schagin, p. 435. }

58 Anales de Cuauhtitidn (ed. de W, Lehmann), p. 104; AP I, T4

59 [xrLixdcarry, Fernando de Alva, op. cit, . IL p. 17,
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serie de personas que hoy designariamos como “especialistas”
en las principales ramas de la historia. Nota en este sentido el
mismo Ixtilxdchitl:

“tenian para cada género sus escritores, unos que trataban de los Anales
( Xinhdmatl), poniendo por su orden las cosas que acaecian en cada un
aiio, con dia, mes y hora.

Otros tenian a su cargo las genealogias y descendencias de los Reyes
y Sefiores y personas de linaje, asentando por cuenta y razén los que
nacizn y borraban los que morian con la misma cuenta.

Unos tenian cuidado de las pinturas de los términos, limites y mojo-

neras de las ciudades, provincias, pueblos y lugares, y de las suertes ¥
repartimientos de tierras, cuyos eran y a quién pertenecian, . ,” %

Tan extraordinaria enumeracion de las profesiones de quie-
nes se ocupaban de ir dejando testimonio de los acontecimientos
pasados, no es fruto de la imaginacion de Ixtlilxéchitl, pues si
recordamos lo dicho al comentar en el Capitulo I un texto de
los Colloguios, en el que se habla de la diversificacién del sa-
ber entre los nahuas, asi como lo que se refiere al principio de
la Historia de los Mexicanos por sus pinturas, se verd que hay
plena concordancia entre estas fuentes de tan distinta proce-
dencia respecto de la existencia de “escuelas” o grupos de his-
toriadores entre los nahuas. '

Como una tltima prueba de la universal difusién de Ia
ttoloca o historia nahuatl que, cultivada por los sabios, alcan-
zaba luego amplia resonancia social, presentamos un cantar
conservado por Alvarado Tezozémoc, en el que todo el pueblo
que lo entona —como “recordacién de los principales mexica-
nos muertos en la guerra de Chalco”— afirma que el Imperio
Mexicatl sabe guardar la memoria de sus guerreros:

“La muerte

que nuestros padres, hermanos e hijos recibieren,
no les sucedié perque debieran nada,

ni por robar, ni For mentir,

ni por alguna vileza,

sine por valor y honra

de nuestra patria y nacién

¥ por valor de nuestro imperio mexicano,

v honra y gloria

de nuestro dios y sefior Huitzilopochdli,

&  Loc. cit,
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¥ recordacién de perpetua memoria,
honra y gloria de ellos.” &

Un pueblo que asi sabia conservar el recuerdo de sus hé-
roes y que tan pormenorizadamente rememorsba sus mitos y
hechos pasados era en todo el rigor de la palabra: un pueblo
con conciencia histérica. Lo cual creemos gue equivale a decir
que asi como en el plano individual habian encontrado los ta-
matinime la idea de persona: “rostro y corazdn™, asi en el te-
rreno social se habian descubierto como un grupo con una
fisonomia y una trayectoria particulares en el tiempo. Un des-
cubrimiento semejante es también filosoffa, y lo que es més
importante es filosofia con resonancias sociales.

En el caso concreto de los aztecas no es fantasia sostener
que la mas inmediata consecuencia deducida por ellos de su
historia, fue su persuasién de ser —como lo ha notado Caso—
“un pueblo con misién”. Por esto, no dejan de cautivar nuestra
atencion las proféticas palabras de Chimalpain, que en sus
Anales proyecté hacia el futuro la presencia histérica de la gran
Tenochtitlan, tal como latia en su propia conciencia:

“Fn tanto que permanezca ¢l mundo,

no acabard la fama y la gloria
de Mézico-Tenochtitlan,” 2

Es ésta s6lo una muestra de la confianza que la concien-
cia de su pasado supo inspirar en el dnimo de los pueblos
nahuas. Porque, gracias a la historia que respondia a la pre-
gunta sobre su origen remoto y que aun se aventuraba a hacer
predicciones sobre el porvenir, pudieron sentirse los nahuas
centrados en su mundo, no ya como forasteros, sino como crea-
dores y herederos de una cultura —la Foltecdyoti—, palabra
que abarca todo lo elevado y noble del mundo néhuatl.

61 Teozémoc, Hernando Alvarade, Crénice Mexicana, notas de M. Orozeo
y Berra, cap. XXV, ed. de Editorial Leyenda, México, 1944, p. 9%

62  CHIMALPAIN, Cuavhtlehuanitzin® Dominge, Memorial Breve de la funde
cién de Iz ciudad de Culhuacan. apud. 'W, Leéhmann, Die Geschickte der Koni.
greiche von Colhuacen und Mexico, p. IlI; AP 1, 75,
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Habiendo tratado de esas creaciones culturales, educacién,
moral, derecho e historia, comunes a los varios grupos nahuas
de los siglos xv y xv1, parece oportunc aludir aqui al pensa-
miento y actuacidén cast increibles de un extraordinario perso-
naje azteca. Su obra, en cuanto creador de una forma de vida,
que Jlegé a ser caracteristica de los aztecas, dentro del mundo
ndhuatl resulta fundamental. E1 hombre 2 que nos referimos
es Tlacaélel, consejero de los gobernantes mexicas, Pero, aun-
que parezca inverosimil, Tlgcaélel, cuya obra se sintetiza en la
consolidacién de la supremacia azteca resulta casi un descono-
cido para la gran mayoria. Y no se debe esto a carencia de da-
tos acerca de la figura de Tlacaélel.

Aun cuando fray Juan de Torquemada, al leer en la His-
toria del jesuita José de Acosta las proezas de Tlacaélel, afir-
ma que se trata sélo de un “personaje fingido e imaginario”,*
hay numerosas fuentes indigenas, independientes entre si, que
hablan acerca del gran consejero de los reyes Itzeéazl, Mote-
cuhzoma Ilhuicaming y Axaydearl. Entre esas fuentes estin:
la Crénica Mexicdyotl escrita en nihuatl por Tezozémoce, en la
que se ofrece la genealogia de Tlacaélel; la Séptima Relacion
de Chimalpain que nos da la fecha exacta de su nacimiento y
datos valiosos sobre su actuacién; los Anales Tepanecas de

- Azeapotzalce, as tres Relaciones dependientes de la llamada

Crénica X, o sea, el Cédice Ramirez, la Crénica Mexicana y
la Historia de Durdn; las alusiones que se encuentran en el
Cédice Cozcatzin, en un cantar mexicano del Manuscrito de la
Biblioteca Nacional, asi como verosimilmente dos representa-
ciones pictograficas de los Cédices Xélotl y Azcatitlan.®™

Chimalpain en su Séptime Relacién ofrece concretamente
los siguientes datos acerca del nacimiento de Tlacaélel:

8% TorQuEMADA, Fray Juan de, op. cir, v [, p. 171,
¢ Respecto del valor ¥ origen de estos documentos e Historia=. viase Ia
seccién que se consagra a su estudio en la Introdeecion de este libro.
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Afio 10 Conejo (1398),

entonces, como Jo sabjan por tradicién los ancianos mexicanos,
nacieron Motecuhzoma el viejo, Hhuicaminag,

el que brilla con resplandor de jade,

que vino al mundo, al momento en que el sol estaba ya elevado.
Su madre era una princesa de Cuauhndhucc (Cuernavaca),

su nombre Miyohuaxiuhizin,

Y Tlacaélel, que naci6 el mismo dia por la maiians,

cuando e} sol, como decimos, iba a elevarse.

De suerte que se dice que (Tlacnélel) era el mayor.

Su madre lamada Cacomacihuatzin,

era una princesa de Teooalhuiyacan.

Cada wno tuvo madre distinta,

pero tuvieron el mismo padre Huitzilihuid II,

rey de Tenochtitlan®

La primera actuacién de Tlacaélel en la vida publica de
México-Tenochtitlan la describe la Historia de Duran. Hecha
la eleccion del rey fizcdatl, hacia 1424, los mexicas se vieron
en la trigica disyuntiva de tener que aceptar servilmente las
continuas vejaciones de que los hacia objeto el tirano Maxtls
de Azcapotzalco, o reaccionar contra él, iniciando la guerra.
Ante el peligro de ser aniquilados, Itzcéail y los sefiores me-
xicas habian optado por someterse de la manera mis completa
a los tepanecas de Azcapotzalco. Decian que lo mejor era:

“que tomasen a su dios Huitzilopochtli y se fuesen a Azcapuizaloo
a poner en las manos del Rey todos con toda humildad para que hiciese
dellos lo que fuese su voluntad, y que quiza los perdonarian y darian
en Azcapultzaleo lugar donde viviesen y los entretejerian entre los ve-
cinos, ofreciéndose por esclavos de los de Azceputzaleo...” %

Fue entonces cuando el joven Tlaceélel hablé por primera
vez en plblico, incitando a los mexicas a una lucha, que iba

a ser el principio de la grandeza de Tenochtitlan. He aqui las
palabras de Tlacaélel:

“¢Qué es esto, mexicanos? ;qué hacéis? Vosotres estiis sin juicio:
aguardad, estios quedos, dejadnos tomar mas acuerdo sobre este nego-
cio: Jtanta cobardia ha de haber que nos habemos de ir a entretejer con
los de Azcaputzalco? Y llegandose al rey, le dijo: Sefior, ;qué es esto?
;cémo permites tal cosa? Hablad a ese pueblo; bilisquese un medio pa-

8  CrimatpaiN Cuauhtlehusnitzin, Francisco Diego Mufién, Sixiéme el Sep-
tigme Relotions (1358-1612), Publiés et traduites par Remi Simeon, Paris, 1889,
p- 85, AP I, 76,

%  DorAN, fray Diego de, op. cit., L. 1, p. 70.
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ra nuestra defensa y honor, y no nos ofrezcamos asi tan afrentosamente
entre nuestros enemigos.” ¢

Largo y fuera de lugar seria relatar aqui el modo como
vencieron los mexicas a los de Azcapotzalco. Baste repetir que,
segln el testimonio de Durin, Tezozémoe, Chimalpain, los
Anales Tepanecas de Azcapotzalco y los Cédices Ramirez vy
Cozcatzin, a Tlacaélel se debié principalmente esa primera vic-
toria de tan grandes consecuencias.

Restablecida la paz, los textos nos refieren cuiles fueron
los diversos actos y medidas tomadas por Tlacaélel. Constitui-
do implicitamente en consejero de ltzcéail, de quien afirma
categéricamente el Cddice Ramirez que “no hacia mis que
lo que Tlacaélel le aconsejaba™, lo primero que emprendié fue
una doble reforma: la concesién de titulos a los guerreros me-
xicas que se habian distinguido en la lucha, y la distribucién
de tierras al rey, a los sefiores, o nobleza recién constituida, y
a cada uno de los barrios de la ciudad de México-Tenochtitlan.

En relacién con este afan de engrandecer con titulos y tie-
rras a los mexicanos, los informantes de Sahagin se refieren
a otro hecho de suma importancia al que ya se aludié a pro-
posito de la conciencia histérica existente en el mundo na-
huatl. Relata el documento indigena que, terminada la guerra
de Azcapotzalco, se reunieron Jizcéatl y los principales sefiores
mexicas, Entre ellos, como es obvio, estaba Tlacaélel. Reunidos,
determinaron quemar los cédices y libros de pinturas de los
vencidos tepanecas y afin los propios de los mexicas, porque
en esos libros de pinturas la figura del pueblo azieca carecia
de importancia, En realidad se habia concebido la idea de
imponer una nueva versibn de su historia. Transcribimos
de nuevo por su importancia en relacién con Tlacaélel, par-
te del texto indigena que habla acerca de esta primera quema
de cédices, llevada a cabo mucho tiempo antes de las destruc-
ciones ordenadas por los espafioles:

“Se guardaba su histeria.

Pero, entonces fue quemada. ..
Log sefiores mexioas dijeron:

no conviene que toda la gente
conozea las pinturas.

Los que estan sujetos (el pueblo},

81 Loc. cit,
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se echaran a perder

y andari torcida la tierra,

porque alli se guarda mucha mentira,

y muchos en ellas han sido tenidos por dioses.

M &R

La nueva visién de la historia mexicatl introducida enton-
ces, se conserva en los textos de procedencia azteca que hoy
dia se conocen. En ellos, los mexicas aparecen frecuentemen-
te emparentados con la nobleza tolteca. Las divinidades mexi-
cas, especialmente Huitzilopochtli, se sitiian en un mismo pla-
no con los dioses creadores de las diversas edades o *‘soles™,
es decir con Tezcatlipoca y con Quetzalcéatl, como puede ver-
se, por ejemplo, en la Historia de los Mexicanos por sus
Pinturas. Pero sobre todo, se trasluce en la documentacién az-
teca ese espiritu mistico-guerrero, del “pueblo del Sol”, o sea
de Huitzilopochtli, que tiene por misién someter a todas las
naciones de la tierra, para hacer cautives, con cuya sangre ha-
bré de conservarse la vida del astro que va haciendo el dia.

Y a propésito del rango principal, que desde entonces asig-
naron los mexicas a su numen tutelar, Huitzilopochtli, dentro
del antiguo panteén nihuatl, hay en la Séptima Relacién de
Chimalpain un breve pero expresivo pasaje:

“El primerc en la guerra, el varén fuerte. Tlacaélel, como se verd
en los Libros de afios, fue quien anduvo haciendo, quien anduvo siempre
persuadiendo a los mexicas de que su dios era Huilzilopochtid” **

La figura de Huitzilopochili dejé de ser el numen tutelar
de una pobre tribu perseguida y se fue agigantando cada vez
més, gracias a la accién de Tlacaélel. La nueva version de la
historia mexicatl, tras la mencionada quema de cédices, fue el
camino para inculcar en el pueblo las ideas de Tlacaélel.

Huitzilopochtli aparece como el dios més poderoso. A él
le dirigen las antiguas plegarias de la religién nihuatl y los
sacerdotes componen también nuevos himnos en su honor, co-
mo los que ya existian a honra de Quetzalcéatl principalmente
Identificado con el sol, Huitzilopochtli es al mismo tiempo
quien da vida y conserva, alentando la guerra, esta quinta
edad en que vivimos. He aqui uno de los himnos prehispéni-
cos que alude a estas ideas, recogido por los informantes de
Sahagiin:

es  Textos de los informantes de Sohagiin, Vol. VIII, fol. 192, v.; AP I, T3,
o Cumaareain, Cosuhtlehuaniwin, D F. op. cit., p. 106 AP I, TL
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1 Huitzilopochili, el joven guerrero,
el que obra arriba, va andando su camino!

—"“No en vanc tomé el ropaje de plumas amarillas:
porque yo soy €l que ha hecho salir al sol.”

El Portentoso, el que habita en Ja regién de lan nubes:
juno es tu pie!

El habitador de la fria regién de las alas:
{se abrié tu mano!

Junto al mure de la region de ardores,
se dieron plumas, se van disgregando,
se dio grito de guerra... [Ea, ea, ho, ho!
Mi dios se llama Defensor de hombres,

Oh, ya prosigue, va muy vestido de papel,
el que habita en la regién de ardores, en el polvo,
en el polvo se revuelve en giros.

Los de Amantla son nuestros enemigos:
jven a unirte a mi!

Con combate se hace la guerra:

|ven a unirte a mil

. Los de Pipitlan son nuestros enemigos:
jven a unirte a mil
Con combate se hace la guerra:
jven a unirte a mi! °

Tlacaélel mismo insistié en la idea, si no es que la introdu-
jo, de la necesidad de mantener 1a vida del Sol-Huitzilopochtli
con el agua preciosa de los sacrificios.

Es cierto que ya antes de los mexicas habia sacrificios hu-
manos. Sin embargo, no se sabe que se practicaran con tanta
frecuencia como entre ellos. La explicacién de esto es tal vez
que Tlacaélel supo inculear a los varios reyes mexicas, de quie-
nes fue consejero, la idea de que su misién era extender los do-
minios de Huitzilopochtli, para obtener victimas con cuya san-
gre pudiera preservarse la vida del sol. De un breve discurso
de Itzcbatl, de quien se dice, como ya vimos, que “no hacia
mis que lo que Tlacaélel le aconsejaba”, transcribimos las si-
guientes palabras:

70 “Canto a Huitzilopchtli” en Feints Himnos Sacros de la Nahaas, ver-
aion de Angel M* Garibay K., Fuentes Indigenas de 1n Cultura Nahuat), Insti-
tuto de Historia, Universidad Nacional de México, México, 1058, p. 31: AP ], 78,
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“éste es —dice— el oficio de Huitzilopochtli, nuestro dios, y a es-
to fue venido: para recoger y atraer a sf y 4 su servicio todas las na-
ciones con la fuerza de su pecho y de su cabeza...” "

En honor de Huitzilopochtli, se empezs a edificar luego
—por consejo también de Tlacaélel— un templo mayor, rico
y suntuoso. En él se iban a sacrificar numeresas victimas al
Sol-Huitzilopochtli, que habia llevado a los mexicas a realizar
grandes conquistas: primero de los sefiorios vecinos, y luego
de los més lejanos de Oaxaca, Chiapas y Guatemala. Hablando
con el rey Motecuhzoma Ilhuicamina, a propésito de la dedi-
cacién del templo mayor de Tenochtitlan, se expresé asi Tla-
caélel:

“Sacrifiquense esos hijos del Sol, que no faltarin hombres para es-
trenar el templo cuando estuviese del todo acabade. Porque yo he pen-
sado lo que de hoy mis se ha de hacer; y lo que se ha de venir a hacer
tarde, vale més que se haga desde luego, porque no ha de estar atenido
nuestro dios a que se ofrezca ocasién de algin agravio para ir a la
guerra. Sino gue se busque un eémodo y un mercado donde, como a tal
mercado, acuda nuestro dios con su ejéreito a comprar victimas y gente
que coma; y que bien, asi como a boca de romal de por aqui cerca ha-
lle sus tortiﬁns calientes cuando quisiera y se le antojase comer, ¥ que
nuestras gentes y ejércitos acudan a estas ferias a comprar con su san-
gre y con la cabeza y con su corazén y vida las piedras preciosas y
esmeraldas y rubfes y las plumas anchas y relumbrantes, largas y bien
puestas, para el servicio del admirable Huitzdopochdi’ ™

Y precisando luege en donde podria estar ese tianguis o
mercado, en el cual el Sol-Huitzilopochtli “compraria” por me-
dio de la guerra su alimento, continta:

Este tinguez y mercado, digo yo Tlacaélel, que se ponga en Tlax-
cala y en Huejotzineo, y en Cholula y en Atlixco, y en Tlilivhquitépec
y en Técoac, porque si le ponemos mas lejos como en Yopitzinco o en
Michoacin o en la Huastece o junto a esas costas, que ya ros son todas
sujetas, son provincias muy remotas y no lo podrian sufrir nuestros
ejércitos. Es cosa muy lejana, y es de advertir que a nuestro dios no le
son gratas las carnes de esas gentes bérbaras. Tiénelas en Jugar de pan
blanco y duro, y como pan desabride y sin razén, porque como digo, son
de extrafia lengua y barbaros, y asi serd muy acertado que nuestro mer-
cado y feria sea en estas seis ciudades que he nombrado; conviene a
saber, Tlaxcala, Huejotzinco, Cholula, Atlixco, Tliuhquitépec y Té-
coac, la gente de los cuales pueblos tendrd nuestro dios por pam ca-

71 Durkn, fray Diego de, op. cit, t. 1, p. 95.
T2 DuRAN, fray Diego de, op. cir, t. 1, p. 241,
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liente que acaba de salir del horno, blando y sabroso... Y ha de ser esta
guerra de tal suerte, que no pretendamos destruirlos, sino que siempre
se esté en pié, para fgue cada y cuando quiera que queramos, y nuestro
dios quiera comer y holgarse, acudamos alli como quien va al mercade
a mercar de comer..."™

Tal fue en el pensamiento de Tlacaélel el origen de las
“guerras floridas”, organizadas para obtener victimas que
ofrecer a su dios Huitzilopochtli. Y asi como introdujo refor-
mas en el pensamiento y cullo religioso, asi también transfor-
mé, como pormenorizadamente lo refiere el mismo Duran, el
orden juridico, el servicio de la casa real de Motecuhzoma,
el ejéreito, la organizacién de los pochtecas o comerciantes y
aln, por no dejar, llevd a cabo la creacién de un verdadero
jardin botanico en Qaxtépec, en las cercanias de Cuautla, en
el actual Estado de Morelos.™

Tal fue el modo como consolidé Tlacaélel la grandeza
mexicatl, Sin aceptar jamis la suprema dignidad de rey o
tlatoani que insistentemente le ofrecieron, al morir ftzcéatl y
Motecuhizoma [lhuicaming, de hecho fue él quien inspiré siem-
pre los designios del pueblo del Sol. Significativas son en este
sentido las palabras que pronuncié cuando, después de la muer-
de de Motecuhzoma, se empefiaron los nobles mexicas, acom-
paitados del rey de Tezcoco, en ofrecerle el supremo titulo de
tlatoan:. Las siguientes palabras de Tlacaélel, conservadas por
el mismo Duran, muestran claramente la actitud del gran con-
sejero de los sefiores mexicas:

“Por cierto, hijos mios, yo o3 lo agradezco

y al rey de Tezcuco

pero venid aca:

yo os quiero que me digais

de ochenta afios 4 esta parte,

o noventa que ha que pasé la guerra de Azceputzaleo,
equé he sido? sen qué lugar he estado?

¢Luego no he sido nada?

Zpues para qué me he puesto corona en la cabeza?

¢ni he usado de las insignias reales que los reyes usan?
¢luego no ha valido nada todo cuanto he juzgade y mandade?
Zluego injustamente he muerto al delincuente

2 Op, cit., p. 242.
74 Todavia en la actualidad quedan algunes vestigios arqueoldgicos del “jar
din botinice™ de Oaxtepec, Morelos.
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y he perdonado al inocente?
¢luego no he podido hacer sefiores,
ni quitar sefiores como he puesto y compuesto. . . ?

Mel he hecho en vestirme las vestiduras

y semejanzas de los dioses,

Y mostrarme sus semejanzas,

y como tal dios tomar el cuchillo y matar y sacrificar hombres;
y si lo pude hacer

¥ lo he hecho ochenta o noventa sfios ha,

luege rey soy y por tal me habéis tenido;

Zpues qué més rey queréis que sea?...™

El mejor comentario de tan expresivo discurso de Tlacaélel,
en el que el paralelismo de sus frases deja traslucir claramente
su procedencia nihuatl, nos lo ofrece el Cédice Ramirez:

“Y no le faltaba razén —se afirma alli— porque con su industria,
no siendo rey, hacia mas que si lo fuera... porque no se hacia en todo
el reino més que lo que & mandaba.” ™

Siendo pues Tlacaélel el verdadero creador de la grandeza
del pueblo mexicat], no es de extraiar que en la Crénica Me-
xicdyotl de Tezozdmoc reciba un titulo que no hemos visto atri-
buido a ningiin otro seitor o capitén del mundo nihuatl prehis.
pénico. Textualmente dice asi el texto indigena, =l hablar de la
derrota de los tlatelolcas, en tiempos de Axaydeatl:

“Ya se dijo que cuando fueron vencidos los tlatelocas, esto lo ile-
v0 a cabo dxwayécatl. Y esto sucedio cuando aiin vivia aquel varén lla-
mado Tlaeaélel, el Cihuacoatl, conquistador del mundo (in cemanshuac

Tepehuan).’

Los textos aducidos han puesto de manifiesto la importan-
cia del pensamiento y la accién de Tlacaélel, como organizador
de la que hemos llamado *‘visién mistico-guerrera” de los az-
tecas. Sin embargo, lo dicho acerca de Tlacaélel, no ha sido en

13 Durdn, fray Diego de, op. it p.- 326. Parcce indudable que las palabras
dcﬂacae!e!,afrmnndohaherinﬁuido&ﬂémaﬁu,desdeqnepuél guerma de
Azcapotzalco, son una mera exageracién retirica, ya que segin las cronologiss
de ordinario aceptadas, Metecuhzoma Ithuicamina murié hacia 1469, ués de
htbergobmadommEnMocmhahmtmmmdoapm te
43 aiios desde que fueron vencidos los Tepmecas de Azca

% Cédice Ramirez, en op. cit., p. 85,

17 Tezozéuoc, Fernando Alvarado, Crénica Mexiodyotl, traduccién del ni-
‘I;I?I} %r Adriin Lefn, lunstituto de Historia, UNAM, Mexico, 1949, p. 121:
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modo alguno una exposicién completa de su pensamiento y
accién, Semejante estudio sigue haciendo falta. Porque, solo
presentando, en funcién de las fuentes, los mis diversos aspec-
tos del pensamiento de Tlacaélel, podra llegarse a2 comprender
el meollo, mis profundo de la que acertadamente Hamé el Dr.
Alionso Caso “filosofia del puebla del Sol”, o sea de la cos-
movision especificamente azteca.

Resulta significative, que ya a principios del siglo xvi un
hombre no directamente dedicado al estudio de nuesira histo-
ria antigua, como lo fue el célebre cientifico, segin parece de
origen alemén, Henrico Martinez, escribiera acerca de Tlaceé-
lel, afirmando que era el famoso Cihuacéat! “a quien se debia
casi toda la gloria del Imperio Mexicano™.™ '

Gracias a Tlacaélel, esa visién del mundo, fundada en el
concepto y en la realidad de la lucha, llegé a identificarse co-
mo la actitud propia de los aztecas. Dos pequefios cantares
mexicanos en los que se afirma que la raiz y fundamento de
México-Tenochtitlan ests en la lucha, simbolizada por sus dar-
dos y sus escudos, son quizas la mas afortunada sintesis del
pensamiento mistico-guerrero iniciado por Tlacaélel:

“Con nuestros dardos,
con nuestros escudos
esta existiendo la ciudad.’®

Alli donde se tifien los dardos,

donde se tifien los escudos,

estin las blancas flores perfumadas,

las flores del corazdn:

abren sus corclas las fiores del que da la vida,
cuyo perfume aspiran en el mundo los principes:
es Tenochtitlan.” *

T Mantinez, Henrico, Reportorio de los iiempos ¢ Historia Natural de
Nueva Espaiia, Secretaria de Educacién Piblica, México, 1948, p, 129,

9 Ms, Ceontares mexicanos, fol. 20 v.; AP 1, 80,

st [bid., fol. 18, r.; AP I, 81,
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Los ideales mistico-guerreros de Tlacaélel, ademis de te-
ner las ya mencionadas consecuencias en el terreno de la his-
toria, de la religién con sus ritos y sacrificios y en la grandeza
militar, comercial y politica de los aztecas, resonaron también
en la esfera del arte. Ya ltzcéatl, poco antes de morir, como
lo refiere Durdn apoyado en una ‘““vieja relacién y pintura”,
expresé el deseo de que se edificaran templos y se labraran en
piedra las efigies de su dios Huitzilopochtli, de Coatlicue y de
los otros dioses y reyes, sus antepasados.’’ Sus deseos y los
de Motecuhzoma Ilhuicamina y los demas gobernantes mexicas
se volvieron realidad.

El arte netamente azteca, inspirado en el pensamiento entu-
siasta y dominador del pueblo del Sol, hizo su aparicitn y -
g6 a ser extraordinario, particularmente en su escultura, no ya
sélo en obras maestras de proporciones colosales —la impresio-
nante Coatlicue, 1a cabeza de Coyolxauhqui, la piedra del Sol—,
sine también en multitud de obras menores como la cabeza del
hombre muerto, del Museo Nacional, el Xslot! del Museo de
Stuttgart, el crineo en cristal de roca del Museo Britanico, y
otras méis.”™

Pero esas creaciones en toda su grandeza y complejidad,
inspiradas en la concepcién mistico-guerrera de Tlacaélel, como
verdaderos enjambres de simbolos que son, resultan a veces
para el hombre moderno de dificil comprension. Numerosos
han sido los empefios por acercarse a ellas para comprenderlas,
gustarlas y “leer su mensaje”. Sin embargo, pocos han tomado
en cuenta, que sepamos, la existencia de textos indigenas por-

11 Dorin, fray Diego de, op. cit, t. I, p. 123.

52 Justino Fernindez en su mas tecicnte obra, Arte Mexicano, de sus of-
genes a nuestros dias, Porria, Méxicoe, 1958, se expresn asi al hablar de la escul-
tera azteca (p. 49): “El arte azteea no tiene rival en su escultura; resumié tanto
Jas posibilidades de las formas ideales geométricas, como los snaves refinamientos
de antiguas tradiciones, pero a tode le dio nueve aliento y vigor, ¥ sobrepasé el

dramatismo para alcanzar uma original belleza trigica, a Ia que dic un sentido
esplendente.”
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tadores de una reflexién consciente y madura acerca del posible
significado de esas formas de creacién artistica. Los textos en
cuestién conservan una vez.més el testimonio de los dlamatinime
que Ilegaron a forjarse una verdadera concepcién nshuatl de
su arte.

Dicha concepcién, aplicable no sélo al arte azteca, sino
més ampliamente al de los varios grupos nahuas, es consecuen-
cia de su forma de pensar a base de “flores y cantos™. Es tal
vez la semilla de una de las mds extraordinarias maneras de
responder a la antigua pregunta ;qué es el arte?, restringida
aqui especificamente al arte nihuatl prehispinico.

Mas debe advertirse expresamente, que las reflexiones que
culminaron con esta suprema creacién del hombre nahuatl: su
concepeién del arte, aplicable simbélicamente al universo y a
la vida entera, no son propiamente consecuencia del pensamien-
to de Tlacaélel. Aqui la visién mistico-guerrera se restringe y
limita. Nos acercamos en cambio a las flores y los cantos, al
pensamiento que tuvo su raiz en los tiempos toltecas, pero que
se cultivaba alin en ciudades como Tezcoco, Chalco y Huexot-
zinco en pleno siglo xv y principios del xvi. Los textos que
sobre esta concepcién nihuatl del arte aqui se aducen, tratan
acerca de tres aspectos principales: ¢) el origen histérico del
arte nihuatl, segin la opinién de los informantes de Sahagiin;
b) la predestinacion y caracteristicas personales del artista nd-
huatl y ¢) las diversas clases de artistas.

a) Origen histérico del arte ndhuatl.

Los informantes indigenas de Sahagin dan una versién del
origen histérico de sus creaciones artisticas, Como es obvio, su
versién es, mds que nada, un testimonio de lo que creian y
pensaban los indios viejos, por lo menos desde fines del si.
glo xv y principios del xv1, acerca del origen de su arte. Como
en casi todas las grandes culturas, hablan de sus maravillosos
tiempos pasados, en los cuales todo fue bueno y hermoso: en
ellos naci6 la Toltecdyotl, el conjunto de las artes y los idea-
les de los toltecas.

La descripcién que de la cultura tolteca nos ofrecen los
informantes indigenas de Sahagiin es muy expresiva. Después

. de hablar de los varios sitios en que moraron antes los toltecas,
narran lo que saben acerca de Tula. Es interesante que los
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datos que desde luego proporcionan son fruto de un conoci-
miento directo, casi experimental, de los restos dejados en Tula
por los toltecas:

“De verdad alli estuvieron juntos,
estuvieron viviendo.
Muchas huellas de lo que hicieron
Lque alli dejaron todavia esian alli, se ven,
no terminadas, las llamadas columnas de serpientes,
Eran columnas redondas de serpientes,
su cabeza se apoya en la tierra,
su cola, sus cascabeles estin arriba.
Y también se ve el monte de los toltecas
y aili estin las pirimides toltecas,
Jas construcciones de tierra y piedra, los muros estucados.
Alli estan, se ven también restos de la ceramica de los toltecas,
se sacan de la tierra tazas y ollas de los toltceas
y muchas veces se sacan de la tierra collares de los toltecas,
pulseras marevillosas, piedras verdes, turquesas, esmeraldas.,.” #?

A continuacién, explicando el origen de todas esas crea-
ciones de los toltecas, nos ofrecen los tlamatinime la vision
ideal de la antigua cultura, de la que los nahuas posteriores
afirmaban ser sus herederos:

“Los toltecas eran gente experimentada,
todas sus obras eran huenas, todas rectas,
todas bien hechas, todas azdmirables.

Sus casas eran hermosas,

sus casas con incrustaciones de mosaicos de twrquesa,
pulidas, cubiertas de estuco, maravillosas.

Lo que se dice una casa tolteca,

muy bien hecha, obra en todos sus aspectos hermosa. . .
Pintores, escultores y labradores de piedras,

artistas de la pluma, alfareros, bilanderos, tejedores,
profundamente experimentados en todo,

descubrieron, se hicieron capaces

de trabajar las piedras verdes, las turquesas.
Conocian las turquesas, sus minas,

encontraron las minas y el monte de la plata,

del ore, del cobre, del estaiio, del metal de la luna...

Estos toltecas eran ciertamente sabios,
solian dialogar con su propio corazén...

33 Textos de los informantes de Schagin (ed. facs. de Pasoe y Tromcose),
Yol. VIIL, fol, 172 r—v., AP [, 2.
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Hacian resonar el tambor, las sonzjas,
eran cantores, componian cantos,

los daban a conecer,

los retenian en su memoria,
divinizaban con su corazén

los cantos maravillosos que compenian, . .*»* ®

Después de haber descrito asi los informantes de Sahagin
las extraordinarias dotes artisticas de los toltecas, resulta su-
perflao acumular citas de otros textos indigenas y de cronistas
en apoye de la elevada estimacién en que tenian los nahuas
de los siglos Xv y XvI a sus antecesores toltecas. Tal vez la
mis radical comprobacién de esto puede hallarse en el hecho
de que la palabra toltécat! vino a significar en la lengua né-
huatl lo mismo que “artista”. En todos los textos en los que se
describen la figura y los rasgos caracteristicos de los cantores,
pintores, orfebres, etc., se dice siempre de ellos que son “tol-
tecas”, que obran como “toltecas”, que sus creaciones son fruto
de Ia Toltecdyotl. Y hay incluso un texto en el cual, en forma
general, se describe la figura del artista, refiriéndose precisa-
mente a €l como a un toltécatl, Transcribimos el mencicnade
texto, testimonio elocuente de la atribucién que hacian los na-
huas del origen de su arte a la cultura tolteca:

Toltéoatl: el artista, discipulo, abundante, miliple, inquieto.
El verdadero artista: capaz, se adiestra, es habil;
dialoga con su corazén, encuentra las cosas con su mente.

El verdadero artista todo lo saca de su corazon;

cbra con deleite, hace Jas cosas con calma, con tiento,

abra como tolteca, compone cosas, obra habilmente, crea;
arregla las cosas, las hace atildadas, hace que se ajusten.” **

Vista asi brevemente la que pudiéramos llamar conciencia
histérica nahuatl acerca del origen de su arte, pasamos a con-
siderar el segundo punto: la predestinacién que presuponia el
llegar a ser un artista dentro del munde nihuatl.

b} Predestinacién y caracteristicas personales del ariista nd-

huatl,

No sélo en el mundo nihuatl, sino aun en nuestra propia
cultura, es verdad aceptada que se requieren numerosas cuali-

8¢ [hid., secciones tomadas de los fols. 172 v. a 176 r. AP ], 83.
85 Ibid., Vol. VI, fol. 115 v-116 ¢, AP [, 84,
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dades para llegar a ser artista. En la ciencia y en el arte no
deja de ser verdadero el refrén latino que dice: Quod natura
non dat, Salmentica non praestat (lo que la naturaleza no da,
Salamanca no lo suple). Pues bien, esto misme, pero en fun-
cién de su mitologia y su pensamiento astrologico, lo repiten
también los tlamatinime respecto de los artistas.

Para llegar a ser como los toltecas, hacia falta estar pre-
destinado a ello. Esa predestinacién se manifestaba de doble
manera. Por una parte era necesario poseer una serie de cua-
lidades: ante todo ser “duefio de un rostro y un corazén”, es
decir, tener una personalidad bien definida. Ademas, como lo
veremos en el texto que a continuacién se transcribe, convenia
haber nacido en una de las varias fechas que segin los conoce-
dores del calendario adivinatorio, eran favorables a los artis-
tas y a la produccién de sus obras. Pero esto filtimo estaba ne-
cesariamente condicionado a que el artista tomara en cuenta su
destino, se hiciera digno de él y aprendiera a “dialogar con
su propio corazén”. De otra suerte, €l mismo acabaria con su
felicidad, perderia su condicién de artista y se convertiria en
un farsante necio y disoluto. He aqui el pensamiento de los
tlamatinime:

“El que nacia en csas fechas (Ce Xdchitl: Uno Flox.. .

fuese noble o puro plebeyo,

llegaba a ser amante del canto, divertidor, comediante, artista.
"Fomaba esto en cuenta, merecia su bienestar y su dicha,

viviz alegremente, estaba contento

en tanto que tomaba en cuenta eu destino,

o sea, en tanto que se amonestaba 2 si mismo, y se hacia digno de ello.
Pero el que no se percataba de esto,

si lo tenia en nada,

despreciaba su destino, como dicen,

aun cuando fuera cantor

o artista, forjador de cosas,

por esto acaba con su felicidad, la pierde.

(No la merece). Se coloca por encima de los rostros ajenos,
desperdicia totalmente su destino,

A saber, con esto se engtie, se vuelve petulante.

Anda despreciando los rostros ajenos,

se vuelve necio y disoluto su rostro y su corazbn,

su canto y su pensamiento,

{poeta que imagina y crea cantos, artista del canto necio y disoluto!”®*

88 [bid, Vol. VII, {ol. 300, AP I, 85.
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Corroborande esa necesidad de tomar en cuenta su propio
destino, existe otro texto en el que se presenta lo que pudiera
llamarse el fundamento moral del artista. Se sefialan en él las
consecuencias que podia tener para el artista obrar con cordu-
ra, haciéndose observante de las tradiciones religiosas de su
pueblo. Como en otros casos, se indica también en este texto en
forma positiva y negativa lo que sucedia al artista que cele-
braba las diversas fiestas en honor de los dioses protectores del
arte. En este caso se trata de la solemnidad que caia en el dia
calendéarico “Siete Flor™:

“Y el signo Siete Flor
se decia que era bueno y malo,

En cuanto bueno: muche lo festejaban,
lo tomaban muy en cuenta los pintores,
le hacian la representacién de su imagen,
le hacian ofrendas.

En cuanto a las bordadoras,

se alegrabsn también con este signo.
Primero ayunaban en su honor,

unas por ochenta dias, o por cuarenta,
o por veinte ayunaban.

Y he aqui por qué hacian estas siplicas y ritos:
para poder hacer algo bien,

para ser diestros,

para ser artistas, como los toltecas,

para disponer bien sus obras,

para poder pintar bien,

sea en su hordado ¢ en su pintura.

Por esto todos hacian incensaciones.
Hacian ofrendas de codornices.

Y todos se baiaban, se rociaban
cuando Hegaba la fiests,

cuando se celebraba el signo Siete Flor.

Y en cuanto malo (este signo),
decian que cuandoe elguna bordadora
quebrantaba su ayuno,

dizque, merecia

volverse mujer piblica,

ésta era su fama y su manera de vida,
obrar como mujer piblica. ..

Pero la que hacia verdaderos merecimientos,
la que se amonestaba a si misma,
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le resultaba bien:

era estimada,

se hacia estimable,

donde quiera que estuviese,

estaria bien al lado de todos,

sobre la tierra,

Como se decia tambien,

quien nacfa en ese dia,

por esto serd experto

en las variadas artes de los toltecas,
como tolteca obrari.

Dara vida a las cosas,

serd muy entendido en su corazén,
todo esto, si se amonesta bien a si mismo.”

Al igual que los textos anteriores pudieran aducirse otros
varios en los que se habla de la educacién especial que reci-
bian los distintos artistas: la severidad y los métodos de ense-
fianza de las cuicacalli o casas de canto. La forma como se pro-
ponian los maestros dar a los bisofios artistas “un rostro y un
corazon firme como la piedra”. Sin embargo, ante la imposi-
bilidad de tratar todos esios temas, oplamos por presentar en
seguida las principales clases de artistas, tal como las deseri-
ben los mismos nahuas. Al aparecer sus distintas figuras, se
irdn precisando otras varias caracteristicas fundamentales del
artista en el mundo nihuatl,

¢} Diversas clases de artistas.

En la Coleccién de Cantares Mexicanos hay varios textos
en los que se describen reuniones de poetas, cantores y danzan-
tes, En su Historia Chichimeca, Ixtlilxdchit]l habla también de
algo muy semejante a lo que hoy llamariamos academias lite-
rarias y musicales. Y en general, en casi todos los cronistas ¢
historiadores antiguos, se repite que en el mundo nihuatl pre-
hispinico habia numerosas clases de artistas. Pero, tal vez el
testimonio m4s interesante lo encontraremos de nuevo en los
textos de los informantes de Sahagin.

Existe en la documentacién nahuatl recogida por Fray Ber-
nardino, toda una seccién referente a las diversas categorias
de artistas. Una vez mis repetimos que no es posible presentar
aqui toda esa seccién. Unicamente daremos los textos que se

8t Jbid, Vel. VII, fole. 285-286. AP I, 86,



CONCEPCION NAHUATL DEL ARTE 265

Tiaheuilo o pintor (Codice Teucuitlapitzqui u orfebre {Cadice Florentino)
Mendocino)}

Tloteequi o gematista (Cédice Florentine} Amantécatl o artista de las
piumas (Cédice Mendocino)
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refieren a algunas clases de artistas: el artista de las plumas,
el pintor, el alfarero, el orfebre y el platero.

Comenzando por el amantécatl, artista de las plumas, vere-
mos que el texto que describe su figura, sefiala ya dos cualida-
des fundamentales del artista nahuatl: poseer una personalidad
bien definida, o como decian los sabios “ser duefio de un rostro
y un corazén”, y ademés de esto la que debe ser suprema fina-
lidad de su arte: “humanizar el querer de la gente”. Y después
de presentar el lado positivo del emantécatl, que como se sabe,
trabajaba penachos, abanicos, mantos y cortinajes maravillo-
sos hechos de plumas finas, se traza luego en el mismo texto el
lado negativo, aplicable a los torpes artistas de las plumas:

“Amantécatl: €] artista de las plumas.
Integro: duefio de un rostro, duefio de un corazén.

El buen artista de las plumas:
habil, dveiio de si,
de él es humanizar el querer de la gente.

Hace trabajos de plumas,
las escoge, ias ordena,

lag pinta de diversos colores,
las junta unas con otras.

El torpe artista de las plumas:

no se fija en el rostro de las cosas,
devorador, tiene en peco a los otros.
Como un guajolote de corazém amortajado,
en su interior adormecido,

purde, mortecino,

nada hace bien.

No trabaja bien las cosas,

echa a perder en vano cuanto toca.”

La figura del tlahcuilo, pintor, era de maxima importancia
dentro de la cultura nahuatl. El era quien pintaba los cédices
y los murales. Conocia las diversas formas de escritura nihuatl,
asi como todos los simbolos de la mitologia y la tradicién. Era
duefio del simbolismo, capaz de ser expresado por la tinta ne-
gra y roja. Antes de pintar, debia haber aprendide a dialogar
con su propio corazén. Debia convertirse en un yoltéotl, “cora-
zén endiosado”, en el que habia entrado todo el simbolismo y

88 Jbid., Yol. VIII, fol. 116 r., 4P I, $7.
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la fuerza creadora de la religién nihuatl. Teniendo a Dios en
su corazdn, trataria entonces de trasmitir ¢l simbolismo de la
divinidad a las pinturas, los cédices y los murales. Y para Jo-
grar esto, debia conocer mejor que nadie, como si fuera un tol-
teca, los colores de todas las floves:

“El buen pintor:
tolteca {artista) de la tinta negra y roja,
creador de cosas con el agua negra. ..

El buen pintor: entendide,

Dios en su corazén,

que diviniza con su corazén a las cosas,
dialoga con su propio corazén.

Conoce los colores, los aplica, sombrea.

Dibuja los pies, las caras,

traza Jas sombras, logra un perfecto acabade.
Como si fuera un tolteca,

pinta los colores de todas las flores.” **

La descripcién del pintor y del artista de las plumas nos
han ofrecido ya varios rasgos del artista en el mundo nihuatl.
La figura del alfarero, zuquichivhqui, “el que da forma al
barro”, “el que lo ensefia a mentir”, para que aprenda a tomar
figuras innumerables, aparece en seguida. Sin ser un perrillo,
la figura de barro semejari un perrillo; no siendo una calaba.
za, parecera serlo. El alfarero dialogando con su propio cora-
zén, “hace vivir a las cosas”. Su accién da vida a lo que parece
méas muerto. “Ensefiando a mentir a la tierra”, tomarén for-
ma en ella'y pareceran vivir toda clase de figuras:

“El que da un ser al barro:
de mirada aguda, moldea,
amasa el barro.

El buen alfarero:

pone esmero en las cosas,

ensefia al barro a mentir,

dialoga con su propie corazén,

hace vivir a las cosas, las crea,

todo lo conoce como si fuera un tolteca,
hace habiles sus manos.

8 Ihid., fol, 117 v, AP I, 88,
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El mal alfarero:
torpe, cojo en su arle,
mortecino,” 9

Concluiremos con un iiltimo texto en el que se presentan
las figuras de orfebres y plateros. La nota fundamental de este
texto es su realismo, La idea de que en el arte ndhuatl se bus-
caba la representacién, no por simbélica, menos dinimica de la
vida. Al crear en el oro o en la plata la figura de un huasteco,
o de una tortuga, o de un péjare, o de una lagartija, se iba en
pos de una imagen de la vida en movimiento. El texto que a
continuacién se transcribe, debido también a los informantes
de Sahagiin, es elocuente por si mismo:

“Aqui se dice

cémo hacian algo

los fundidores de metales preciosos.
Con carbén, con cera disefiaban,
creaban, dibujaban algo,

para fundir ¢! metal precioso,

bien sea amarillo, bien sea blanco.

Asi daban principio a su cbra de arte. ..

Si comenzaban a hacer la figura de un ser vivo,
si comenzaban la figura de un animal,
grababan, sblo seguian su semejanza,
imitaban lo vivo,
ara que saliera en el metal,
o que se quisiera hacer.

Tal vez un huasteco,

tal vez un vecino,

tiene su nariguera,

su nariz perforada, su flecha en la cara,

su cuerpo tatuade con navajillas de obsidiana.
Asi se preparaba &l carbon,

al irse raspando, al irlo Jabrando.

Se toma cualquier cosa,

que se quiera ejecular,

tal como es su realidad y su apariencia,
asi se dispondra.

Por ejemplo una tortuga,

asi se dispone del carbén,
su caparazén como que se ird moviendo,

90 [bid, fol. 124 r, AP I, 89.
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su cabeza que sale de dentro de &,
que parece moverse,

SU pescuezo ¥ siis manos,

que las estd como extendivndo.

Si tal vez un pajaro,

el que va a salir del metal precioso,

asi se tallara,

asi se raspara el carbén,

de suerte que adquiera sus plumas, sus alas,
su cola, sus patas.

O tal vez cualquier cosa que se trate de hacer,

ast se raspa luego el carhdn,

de manera que adquiera sus escamas y sus aletas,
asi se termina,

asi estd parada sv cola bifurcada.

Tal vez es una langosta, o una lagartija,

‘se le forman sus manos,

de este modo se labra el carbén.

O tal vez cualquier cosa que se trate de hacer,
un animalillo o un collar de oro,

que se ha de hacer con cuentas como semillas,
que se mueven al borde,

obra maravillosa pintada,

con flores.” *t

La presentacién de textos indigenas acerca del origen his-
térico del arte néhuatl, la predestinacién y caracteristicas per-
sonales del artista y finalmente la descripeién de los artistas
de 1a pluma, los pintores, los alfareros, los orfebres y plateros,
dan al menos una idea de la riqueza documental de que se
dispone para un estudio especializado acerca de la concepeién
nihuatl del arte. Ese estudio podria aprovechar los textos adu-
cidos y otros muchos més que hemos omitido. Se podria asimis-
mo acudir a codices en los que se ilustra pictogrificamente mu-
cho de lo que encontramos en los textos. Resultan fundamenta-
les a este respecto los Codices Mendocino y Florentino, para no
citar otros mds.

Después de estudiar en cédices, textos indigenas y cronis-
tas lo que podriamos llamar el pensamiento estético de los na-
huas, el paso definitivo consistiria en tratar de descubrir la
aplicacién que hacian de estas ideas los artistas nativos en sus
obras de arte descubiertas por la arqueologia. Solamente asi,

91 Ibid., Vel. VIIL fol. 44 v, AP 1, 90,
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relacionando cédices, textos, cronistas y hallazgos arqueolé-
gicos, serd posible penetrar por lo menos un poco en las mo-
dalidades y simbolismo propios del arte de la cultura ndhuatl.

Quien haya leido con detenimiento los varios textos citados,
podra entrever Ia posibilidad que ofrecen para ir precisando
poco a poco el sentido y las categorias propias del arte indi-
gena. No aplicando a priori los cinones occidentales, sino des-
cubriendo sus moldes e implicaciones propias, gracias a la lin-
gilistica, la filologia, la arqueologia y el estudio integral de la
cultura, es como podrd uno acercarse al arte maravilloso de los
nahuas.

Podra verse entonces al artista ndhuatl, heredero de la gran
tradicién tolteca, al predestinado en funcién del ‘onaldmaetl,
convertido en un ser que “dialoga con su propic corazén”, mo-
yolnonotzani, que rumia por asi decirlo, los viejos mitos, las
tradiciones, las grandes doctrinas de su religion y filosofia.
Dialogando con su corazén, podra atraer al fin sehre si mismo
la divina inspiracién. Se convertira entonces en un yoltéotl,
“corazén endiosado”, que equivale a decir visionario, anhe-
lante de comunicar a las cosas la inspiracién recibida. Podrd
ser el papel de amante de los codices, el lienzo de un muro, la
piedra, los metales preciosos, las plumas o el barro.

El proceso psicolégico que ha precedido a la creacién ar-
tistica logrard entonces su culminacién. El artista, yoltéotl,
“corazon endiosado”, se esfuerza y se angustia por introducir
a la divinidad en las cosas. Al fin, como se ha visto en los tex-
tos, Ilega a ser un tleyolteuhuiani, “aquél que introduce el sim-
bolismo de la divinidad en las cosas”. “Ensefiando a mentir”,
no ya sélo al barro, sino también = la piedra, al oro y a todas
las cosas, crea entonces enjambres de simbolos, incorpora al
mundo de lo que no tiene alma, la metifora de la flor y el can.
to y permite que la gente del pueblo, los macehuales, viendo y
“leyendo” en las piedras, en los murales y en todas sus obras
de arte esos enjambres de simbolos, encuentren la inspiracién
y el sentido de sus vidas aquf en tlalticpac, sobre la tierra. Tal
es quizas el meollo de esa concepeién nihuatl del arte, humana
y de posibles consecuencias de validez universal.

Para concluir, puede apuntarse siguiera otra idea: cono-
cer el alma del artista y el sentido del arte en el munde né-
huat] no es algo estitico y muerto. Puede constituir una verda-
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dera leccién de sorprendente novedad dentro del pensamiento
estético contemporaneo. En la concepcién nihuatl del arte hay
atishos e ideas de una profundidad apenas sospechada. Recuér-
dese solamente que para’ los sabios nahuas la tnica manera de
decir palabras verdaderas en la tierra era encontrando “la flor
y el canto de las cosas”, o sea el simbolismo que se expresa
por el arte.

Hemos presentado en los dos tiltimos capitulos las princi-
pales ideas nahuas acerca del tema del hombre, considerado
como un ohbjeto hechura de Ometéotl, que nace en tlalticpac
para aprender a desarrollar una cara y fortalecer su corazén;
que tiene que actuar en este mundo de ensuefio, hecho verdad
por “hallarse en la mano” del Duefio del cerca y del junto; y
que tiene frente a si el enigma del mds alla: “de lo que nos so-
brepasa, la regién de los muertos”.

Se vio luego al hombre como un sujeto creador de un sis-
tema educativo que capacita 2 los nruevos seres humanos a
cumplir su destino: Calmécac y Telpochcalli donde se hacen
sahios los rostros ajenos y se humaniza el corazén de la gente.
Y esto siempre en funcién de una norma de conducta ético-ju-
ridiea, la Huehuetlamanitiliztli (la antigua regla de vida), que
lleva a buscar “lo conveniente, lo recto en si mismo”, para lo
cual ayuda conocer el pasado histérico rico en ensefianzas de
tipo moral y de toda indole, asi como el méds profundo sentido
humano de su arte. De este modo, por la educacién, la moral, el
derecho, la historia, y el arte ~—creaciones de] hombre— es
como trataron los tlamatinime de guiar su accién sobre la tierra,
lugar de ensuefio, “que se mueve de aqui para alla como una
canica, en la palma de la mano de Ometéotl”,

Al hombre nihuatl de los siglos xv y xvi, sobre todo a los
célebres tlamatinime, hay que atribuir sin duda el postrer flo-
recimiento alcanzado en lo que se refiere a estos valores e ins-
titaciones culturales. Sin embargo, los mismos sabios prehispé.
nicos de la época azteca tuvieron conciencia de que en realidad
eran ellos herederos y sucesores de etapas culturales mucho més
antiguas. Ya lo hemos visto en forma parcial, cuando en los tex-
tos citados atribuyen el origen de sus artes al esplendor tolteca.
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Otro testimonio, elocuente por cierto, de esta misma actitud
suya nos lo ofrecen las palabras pronunciadas por algunos tia-
matinime sobrevivientes a la conquista, al responder a los frailes
en los célebres “Coloquios” de 1524, Aludiendo entonces al
origen de sus creencias, afirmaron sin vacilacién que habia que
situar el origen de éstas en tiempos remotos y mencionaron los
grandes centros ceremoniales de periodos muy anteriores:

“De esto, dicen, hace ya muchisimo tiempo,
fue alla en Tula,

fue alld en Huapalcalco,

fue alla en Xuchatlapan,

fue alld en Tlamohuanchan,

fue allz en Yohuallichan,

fue alli en Teotihuacar...” **

La reiterada aparicién de este sentido histérico aqui y en
otros textos y el deseo de inquirir, hasta donde es posible, acer-
ca de los origenes del pensamiento nahuatl que hemos estudiade
como parece haber florecido en los dias de los aztecas, nos ha
movido a ofrecer en un nuevo capitulo los indicios e informacién
que hemos allegado sobre los antecedentes y evoluctén de estas
formas de ver y concebir al mundo, al hombre y a la divinidad.
Nuestro propésito es dar al menos en bosquejo algo de lo gue
verosimilmente pudo ser la milenaria secuencia que permitié el
postrer filosofar de los tlamatinime. A pesar de innumerables
obscuridades, el estudio de los origenes y evolucién del pensa.
miento nihuatl ayudari a soslayar cuéles parecen haber sido
las raices, bien hondas, de una nueva forma de cultura que, co-
mo todo lo que es de verdad valioso y significative, supone ex-
traordinarios florecimientos anteriores, los cuales de un modo
o de otro hicieron posible su gestacion.

¥ Colloguios y Docirine... (Ed. W. Lehmann), p. 104; AP I, 20.



Carfruro VI

EL PROBLEMA DE LOS ORIGENES Y EVOLUCION DEL
PENSAMIENTO NAHUATL

Varias veces a lo largo de este libro hemos sefialado las
dificultades que implica pretender encontrar el origen y posible
evolucién de las ideas sobre las cuales se coneentrd y lucubréd
el pensamiento de los tlamatinime del siglo xv y principios del
xvI. Obviamente los textos que se conservan, varios de los cuales
se han analizade aqui, proceden en su mayor parte del periodo
inmediatamente anterior a la conquista. Son fruto de las refle.
xiones y planteamientos de problemas de los tlamatinime de
Tezcoco, México-Tenochtitlan y de otros centras contemporaneos
acerca de la divinidad, el universo, la muerte y el destino del
hombre en la tierra,

En esos textos hemos encontrado diferencias de «pinién y
en algunos casos actitudes opuestas. Bastaria con recordar las
diversas posiciones de que hemos hablado en el capitulo IV,
respecto del problema de la supervivencia después de la muer-
te o las tendencias de los seguidores del pensamiento mistico-
militarista de Tlacaélel en contraposicién con la actitud espi-
ritualista de quienes cultivaron la que hemos descrito como
“filosofia de flor y canto”.

Mas, a pesar de los manifiestos antagonismos y diferencias,
salta a la vista que existe también un sustrato comin de ideas
y doctrinas que constitityen algo asi como un marco de referen-
cia dentro del cual los antiguos sabios piensan y plantean los
problemas. Entre esas doctrinas estan la idea o imagen del uni-
verso con sus rumbos césmicos y sus estratos celestes e inferio-
res, los “soles” o edades del mundo que acahan de manera
violenta, la idea del rostro masculino y femenino de Dios, l1a
cuenta de los destinos a través de la cual corre el tiempo y
la vida, las metéforas del “rostro y el corazén”, de “la flor yel
canto”, y otros elementos culturales mis.



274 FILOSOFIA NAHUATL

Cuando los tlamatinime del siglo xv se relieren a éstas y
otras concepciones, implicita o expresamente aceptan que se
trata de un legado de etapas mucho mas antiguas. En ocasio-
nes piensan que provienen de los tiempos toltecas, que son fru-
to de las meditaciones del sabio sacerdote Quetzalcéatl. Y aun
en casos, mis hien aislados, llegan a sitear su origen en épocas
mds remotas, relaciondndolas con el pensamiento de los miste-
riosos fundadores de Teotihuacén, la Ciudad de los dioses, o
con las creencias de antiguos inmigrantes aparecidos por las
costas del Golfo de México que vivieron “en un tiempo del cual
ya se ha perdido ahora la cuenta”.

En otras palabras, come nosotros tenemos actualmente con-
ciencia de que somos herederos de ideas y concepciones greco-
romanas, judaicas y cristianas, para mo recordar otras, y nos
vemos condicionados consciente o inconscientemente por ellas,
asi también los tlamatinime parecen haber tenido cierta noticia,
en el grado que se quiera, de algunos de sus propios antece-
dentes culturales, sobre todo en lo tocante a su visién del mun-
do, en funcién de la cual inevitablemente tuvieron que cireuns-
cribir sus reflexiones y su planteamiento de problemas. Crefan
que en esos antecedentes, mitos y doctrinas de tiempos més
antiguos, se hallaban las raices de la ulterior evolucién de su
cultura.

Para ¢l moderno investigador de la filosofia de los t/ama-
tinime, que no ha de contentarse con estudiar las formas pre-
hispinicas de pensamiento como algo fuera del tiempo, sin
origenes ni evolucion, el problema de esclarecer esos posibles
antecedentes posee fundamental importancia.

Dejamos asentado desde luego que en esta bisqueda teda
cautela parece poca. Para atribuir a una determinada doctrina
un origen que se sitia en una etapa cultural anterior es nece-
sario encontrar evidencia suficiente en el campo de los testimo-
nios histéricos o de la arqueclogia. Con este enfoque critico
ensayaremos la bisqueda de cualquier indicio que nos permita
aventurar al menos hasta cierto punto la presencia en etapas
anteriores de lo que llegaria a ser sustrate de las doctrinas y
concepciones fundamentales acerca de la divinidad, del hom-
bre y del universo en el posterior pensamiento de los tlemati-
nime,



LOS MAS ANTIGUOS VESTIGIOS

Antecedentes para la comprensién de ulteriores lucubracio-
nes en el pensamiento ndhuatl prehispanico son los viejos mitos
cosmogdnicos y otras antiguas creaciones de cultura intelec-
tual, entre ellas, distintas formas de ritos y varios sistemas para
medir el tiempo. Originados al parecer esos mitos, ritos y ca-
lendarios en etapas culturales muy antiguas, podria decirse de
ellos que constituyen algo asi como el sustrato, en funcién del
cual florecieron més tarde distintas formas de pensamiento. Aun-
que es dificil, y tal vez imposible, precisar el origen més remoto
de esas creaciones que habrian de dar marco al pensamiento
prehispénico, cabe afirmar que los hallazgos de la arqueologia
y unas cuantas referencias, mas bien aisladas, en los textos indi-
genas permitan ya atribuirles considerable antigiiedad.

Es cierto que las afirmaciones que se hacen en algunas
fuentes indigenas acerca de los origenes de mitos y creencias
no son por si solas prueba y testimonio indubitables. Pero, no
podra negarse al menos que son reflejo de una cierta manera
de conciencia histérica que busca el origen, no ya sélo de he-
chos, sino también de ideas que, se piensa, tuvieron vigencia en
etapas antiguas. Precisamente respecto de esas etapas anterio-
res, en las que hay total ausencia de otras formas de testimo-
nio, toca a la arqueologia esclarecer o desmentir lo que vaga-
mente se expresa en algunos textos indigenas tardios.

Con este criterio intentaremos aqui una primera bisqueda.
Nos valdremos para ello de un texto, conservado en nihuatl
con ¢l ritme y la estructura de un viejo poema, en el que se ha-
bla de los mas remotos origenes culturales de los pueblos de la
regién central de México. El texto fue transmitide por los infor-
mantes indigenas de Sahagin y se conserva en el Cédice Matri-
tense de la Real Academia. Constituye de hecho la respuesta
dada por los nahuas de principios del siglo xvi acerca de sus
origenes, no sélo étnicos y lingiiisticos, sino sobre todo culturales.

Formulada por Sahagtin la pregunta acerca de quiénes eran
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los aztecas o mexicas, responden los ancianos informantes ela-
borando una posible etimologia para esclarecer su propio nom-
bre. A continuacién, en vez de referirse finicamente a la fa-
mosa peregrinacion de las siete tribus nahuas procedentes de
Chicoméztoe, o mis concretamente a la venida de los aztecas
desde las llanuras del norte, comienzan por dar cuenta de la
llegada de pobladores mucho mis antiguos, a quiene. atribu.
yen no pocas de las creaciones culturales que més tarde habrian
de ser patrimonio comin de los pueblos nahuas y de otros den-
tro del dmbito del México antiguo.

Al evocar los viejos cantares, la respuesta de los informan-
tes, deja traslucir su empefio por situar dentro de un contexto
cultural mis amplio a los pueblos nshuas de reciente apari-
cién. Entreverando mitos y tradiciones, recuerdan no ya sélo
a los toltecas, sino también a los fundadores de Teotihuacén y
por fin a hombres afin mis alejados en el tiempo como fueron
los pobladores de la mitica Tamoanchan, gentes venidas de las
costas del Golfo de México a las que atribuyen la invencién
del calendario y la posesién de libros sagrados con antiguas
doctrinas religiosas.

Al comentar y dar aqui en versién castellana los pasajes
mas pertinentes de este antiguo texto para ahondar en las raices
sobre las que tal vez descansa la ulterior evolucién del pensa-
miento nihuatl, tomaremos en cuenta asimismo aquellos hallaz-
gos de la arqueologia que puedan desmentir o confirmar lo
asentado por el testimonio tradicional de los ancianos infor-
mantes de Sahagiin. El texio, que conserva a las claras su ca-
ricier de antiguo cantar o poema dice asi:

He aqui la relacién

que solian pronunciar los ancianos:

en un cierto tiempo

que ya nadie puede contar,

del que ya nadie ahora puede acordarse,
quienes aqui vinieron a sembrar

a los abuelos, a las abuelas,

éstos, se dice,

llegaron, vinieron,

siguieron el camino,

los que vinieron a barrerlo,

vinieron a terminarlo,

vinieron a gobernar aqui en esta tierra,
que con un SOIO nﬂmhre ¢ra mencicmada,
como si se hubiera hecho estc un mundo pequefio,

-
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Por ¢l agua en sus barcas vinieron,

en muchos grupos

y alli arribaron a la orilla del agua,

a la costa del norte,

y alif donde fueron quedande sus barcas,
se Hlama Panutla,

quiere decir, por donde se pasa encima del agua,
ahora se dice Pantla (Panuco).

En seguida siguieron la orilla del agua,
iban buscando los montes,

algunos los montes blancos

y los montes que humean. , ,

Ademis no iban por su propio gusto,
sino que sus sacerdotes los guigban,

y les iba hablando su dios.

Después vinieron,

allz llegaron,

al lugar que se Hama Temoanchan,

que quiere decir “nosotros buscamos nuestra casa”,

Y alli permanecieron algin tiempo.

Y los que alli estaban eran los sabios,
los lamados poseedores de cédices.
Pero no permanecieron mucho tiempo
los sabios luego se fueronm,

una vez mas entraron en sus barcas

y se llevaron la tinta negra y 1oja,
los eodices y las pinturas,

se llevaron todas las artes,

la misica de las flautas.

Y cuando iban a partir

convocaron a todos los que iban a dejar,
les dijeron:

“Dice el Sefior nuestro,

Tloque Nahuaque,

que es Noche y Viento,

aqui habréis de vivir,

aqui os hemos venido a sembrar,

esta tierra os ha dado el Sechior nuestro,
€4 vuestro merecitniento, vuestre don.
Ahora lentamente se va mds alla

el Sefior nuestro, Tloque Nahuaque.
Y shora también nosotros nos vamos,
porgque lo acompafiamos

a donde €] va,

al Sefior, Noche, Viento,

al Sefior nuestro, Tloque Nahuague
porque se va, habra de volver,

volverd a aparecer,

vendra a visitaros,

277
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cuando esté para terminar su camino la tierra,
cuando sea ya el fin de la tierra,

cuando esté para acabarse,

él saldrd para penerle fin,

Pero vosotros aqui habréis de vivir,

aqui guardaréis vuestro don, vuestro favor,

lo que aqui hay, lo que aqui brota,

lo que se encuentra en la tierra,

lo que hizo merecimiento vuestro

aquel a quien habéis seguido.

Y ahora ya nos vamos,

le seguimos,

adonde &l va.”

Enseguida se fueron los portadores de los dioses,
los que llevaban a cuestas los envoltorios,
dicen que les iba hablando su dios.

Y cuando se fueron,

se dirigieron hacia el rumbo del rostro del sol,
se llevaron la tinta negra y roja,

los ¢édices y las pinturas,

se llevaron la sabiduria,

tedo se lo llevaron,

los libros de cantos y las flautas.

Pero se quedaron

cuatre viejos sabios,

el nombre de uno era Oxomoco,

el de otre Cipacténal,

los otros se llaman Tlaltetecuin y Nochicahuaca,
Y cuando se habian marchado los sabios,

s llamaron y reunieron

los cuatro ancianos y dijeron:

“,;Brillara el Sol, amanecera?

s Cémo vivirin, cémo se establecerin los macehuales (el pueble) ?
Porque se ha ido, porque se han llevado

la tinta negra y roja (los codices).

+Coémo existiran los macehuales?

¢ Como permanecera la tierra, la ciudad?
;Cémo habri estabilidad?

:Qué es lo que va a gobernarnos?

;Qué es lo que nos guiard?

¢Qué es lo que nos mostrari el camino?
¢Cuil seri nuestra norma?

;Cual serd nuestra medida?

¢ Cual serd el dechado?

¢De dénde habré que partir?

4Qué podra llegar a ser la tea y Ia uz?”
Entonces inventaron la cuenta de los destinos,
los anales y la cuenta de los afios,

el libro de los suefios,
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lo ordenaron como se ha guardado,
y como se ha seguido

el tiempo que durd

el sefiorio de los Toltecas,

el sefiorio de los Tepanecas,

el seilorio de los Mexicas

¥ todos los sefiorios chichimecas.!

La antigua relacién, por medio de la cual querian vincularse
los nahuas con gentes poseedoras de cultura desde tiempos re-
motos, es elocuente, y en su dltima parte, se vuelve dramatica
al narrar el modo como fueron redescubiertas las antiguas ins-
tituciones de los anales y las diversas formas de calendario. En
el relato hay muchos elementos netamente miticos. La sola evo-
cacién de las figuras de Oxomoco y Cipacténal, que en otros
textos aparecen como los progenitores de la especie humana,
es ya prueba de ello. Sin embargo, en la fusién de elementos
miticos con la antigua tradicidn histérica existe un propdsito
bien definido: tratar de dar una explicacién acerca del origen
de importantes instituciones culturales, como son el calendario,
los anales, los cantares y otras mas, vinculadas estrechamente
con su pensamiento religioso.

La relacién se refiere a tiempos muy antiguos “que ya na-
die puede contar, de los que ya nadie ahora puede acordarse”.
De hecho se sitilan esos tiempos en una época anterior al es-
plendor teotihuacano ya que precisamente la relacién, al hablar
mis adelante de 1a ulterior dispersién de aquellas gentes posee-
doras del calendario y de los anales, mencionara que, en tanto
que algunos habrian de marchar hacia el sur siguiendo la ori-
lla del agua hasta llegar a lo que el texto lama la regién de
Cuauhtemallan, otros habrian de ir a establecerse precisamente
a Teotihuacén.

De cualquier manera que quiera analizarse este texto debe-
mos reconocer que en €] se ofrece el testimonio de la conciencia
que tenian los nahuas acerca de una supuesta o tal vez real
antigiiedad de elementos culturales que més tarde habrian de
ser también posesion suya. Entre esos elementos o antiguas crea-
ciones culturales cuyo origen se sitiia en tiempos que anteceden
al mismo esplendor de Teotihuacan, estan los siguientes:

a) La existencia de sistemas para medir el tiempo, con-

1 [Informantes de Sahagin, Codice Matritense de la Real Academia, fol, 191,
r.-192, v., AP I, 92,
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cretamente el tonalpohualli, o cuenta de los dias y el xiuhpo-
kualli o cuenta de los afios, asi como de otras formas de repre-
sentacién o escritura, ya que se habla de cuicématl o “libros
de canto”.

b) La creencia en una suprema divinidad, invocada mas
tarde con los titulos de Tloque Nahuague, Duefio del cerca y del
junto, y de Yohualli, Ehécatl, Noche, Viento, asi como en los
ciclos cosmicos, manifiesta en el convencimiento de un inevita-
ble fin de la edad en la que vive la humanidad presente.

¢) La persuasién de que los origenes de algunas de las
artes que habrian de conocerse posteriormente como artes de
los toltecas, tanto como de lo que se llamaria mds tarde en
nahuatl tlamatiliztli o sabiduria, deben situarse en tiempos
muy antiguos.

A primera vista puede pensarse que Ias afirmaciones ante-
riores son fruto del afdn de los informantes indigenas por atri-
buir una grande antigiiedad a instituciones culturales que, sin
duda, habian recibido ellos de otros pueblos. Sin embargo, si
nuestro propésito en este capitulo es tratar de esclarecer hasta
donde sea posible las méas antiguas raices de la ulterior evo-
lucién del pensamiento del México antiguo, debemos tomar en
cuenta cualquier indicio o hallazgo que permita valorar al me-
nos en parte estas afirmaciones de los informantes de Sahagan.
Tan ingenuo seria aceptarlas como testimonio esirictamente
histérico, como desecharlas a la ligera, pensando que se trata
de puras fantasias. Obviamente el camino para poder aquilatar
hasta un cierto grado el valor de lo afirmado por los infor-
mantes es el de los hallazgos de la arqueologia.

Los ortgenes del calendario y la escritura.

Comencemos por la primera de las afirmaciones, la que se
refiere a la posible existencia de antignas formas de escritura
y de sistemas para medir el tiempo, concretamente el toralpo-
hualli o cuenta de los dias y el xiuhpohualli o calendario solar
de 365 dias, en una época anterior al periodo tolteca de los
siglos 1x a x1 d. C. Una primera biisqueda acerca de la anti-
gitedad de estas formas de calendario y escritura en la época
que designan los arquedlogos come horizonte clisico (si-
glos 11X d. C.), permite esbozar un principic de respuesta. En
Teotihuacan se han encontrado inscripciones, identificadas por
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los arquedlogos Alfonso Caso y Gésar Lizardi como de carée-
ter calendarico. Segin la opinién de estos investigadores puede
sostenerse que los teotihuacanos tuvieron ya conocimiento tan.
to del xiuhpohualli como del tonalpohualli® No pretendiendo
aducir por ahora hallazgos procedentes de otras zonas arqueo-
légicas, afiadiremos tan s6lo que el estudio de los glifos calen-
diricos del mundo maya clasico permite expresar igual afir.
macién respecto de esa cultura que tantas semejanzas guarda
con la del Altiplano Central de México. Desde otro punto de
vista, deben también mencionarse algunas pinturas murales que
se conservan en palacios teotihuacanos, como los de Tetitla y
Tepantitla, en los que hay representaciones de caricter picto-
grifico e ideografico (por ejemplo, la voluta florida que indica
el canto), algunas de las cuales habrian de emplearse también
mas tarde por los mismos nahuas de los siglos xv y xvL

Pero, si sabemos que ya en el horizonte clasico habia estas
formas de representacion, en particular las de caricter calenda-
rico, cabe preguntarnos ahora, dande un paso més en la bis-
queda: ;hay alguna evidencia arqueolégica que permita afir-
mar su existencia en tiempos anteriores a dicho horizonte, o lo
que es lo mismo, en tiempos anteriores a la era cristiana? La
respuesta a este problema nos la da la arqueclogia y la encon-
tramos formulada con precisién por el mismo Caso que ha con.
sagrado detenidamenie su atencién al tema de los origenes de
los calendarios prehispénicos. Como nos llevaria muche tiempo
presentar aqui de manera directa los testimonios que ofrece a
este respecto la arqueologfa, nos limitamos a transeribir las
propias palabras de Caso:

“Podemos zhora tratar de un aspecto que corresponde a una cul-
tura superior, aquella que ya tiene eseritura y calendario. Los datos
que ha entregado el Carbén 14 en las muestras que mandamos a Libby,
demuestran que ya existia en Mesoamérica una escritura y un calen-
dario con el tonalpohualli y el afie, en una época que podemos fijar por
lo menos 600 afios a. C.: pero este calendario aparece ya tan forma.
lizado y tan unido a otros aspectos muy avanzados de la cultura meso-
americana (cerdmica, esculturas en piedra, jades, piramides, palacios,
etcétera) que indudablemente es el resultade de uma larga elaboracién
que arranca de varios siglos antes de la Era Cristiana.” ®

2 Caso, Alfonso, “;Tenian los Teotihuacanos conocimiento del Tomalpohua-
Ni?", El México Antiguo, México, 1937, Vol. 1V, Nos. 3.4, pp. 131-143.

Lrzaror Ramos, Gésar, “;Conocian el Xihuitl los Teotihuacanos?™, EI Méxice
Ansiguo, México, 1955, Vol. VIII, pp. 220-223.

3 Caso, Alfonso, “Relaciones entre el Viejo y el Nuevo Mundo. Una Obser-
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Queda claro que la arqueologia ha logrado establecer la
existencia de sistemas calendiricos y de otras formas de repre-
sentacién pictogrifica e ideogréafica, en el dmbito del México
antiguo desde tiempos considerablemente anteriores al esplen-
dor teotithuacano. Lo que es més, en funcién de antiguos hallaz-
gos, cabe pensar que el origen del calendario ocurrié precisa-
mente en algin lugar de las costas del Golfo de México. Asi,
sorprendentemente encontramos que la confrontacién del testi-
monio de los informantes de Sahagiin en este punto con los
hallazgos de 1a arqueologia, ha tenido un resultado positivo. No
fue producto de fantasia afirmar, como ellos lo hicieron, que
desde tiempos anteriores a Teotihuacén, “se inventaron la cuen-
ta de los dias (el tonalpohualli}, los anales y la cuenta de los
aiios (el xiuhpohualli)”.

Grande es la importancia que tiene para la comprensién de
1a ulterior evolucién del pensamiento nahuatl saber que la exis-
tencia de estos sistemas calendéricos y de escritura se remonta
a cerca de un milenio a. C. El calendario entre los mayas co-
mo entre los nahuas, zapotecas, mixiecas y otros varios pueblos
del México antiguo, era como la espina dorsal que les permitia
moverse, actuar y pensar dentro del tiempo. No ya sélo desde
un punto de vista utilitario, en relacién principalmente con la
agricultura, sino también estrechamente ligado a las fiestas re-
ligiosas, a las conmemoraciones, a los mitos cosmogdnicos y en
una palabra a su vida social y religiosa, el calendario ocupé
siempre lugar principalisimo y casi diriamos omnipresente.
Desde otro punto de vista, su existencia pone de manifiesto que
ya desde varios siglos antes de la era cristiana, hubo hombres
dedicados a la especulacién y a los cdlculos matemiticos, liga-
dos como es obvio con 1as observaciones astronémicas, todo ello
principio y raiz de otras formas de pensamiento que no parece
exagerado describir como primer fruto de una larga evolucién
en el dmbito de la cultura intelectual prehispénica.

La atribucién de antiguas creencias.

Establecida asi una cierta manera de concordancia entre el
testimonio de los informantes de Sahagin y los descubrimientos

vacion Metodolégica”, en Cuadernos Americanos, Ano XXI, Vol. CXXV, México,
Nov,-Dic, 1962, pp. 167-168.
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de la arqueologia por lo que se refiere a la antigiiedad del ca-
lendario prehispanico y de otras formas de representacién escri-
ta, pasamos ahora a examinar las otras afirmaciones formuladas
en el texto que estamos estudiando. Se dice en &l que aquellos
poseedores del calendario eran seguidores de un dios a quien
llamaban *el Sefior nuestro, Duefio del cerca y del junto (Tlo-
que Nahuaque), que es Noche y Viento”. Y al parecer aluden
igualmente los informantes al viejo mito de las edades y soles
cosmogénicos cuando dicen que ese dios que se marcha, “habra
de volver. .. cuande esté para terminar su camino la tierra. . .
cuando sea ya el fin de la tierra... cuando esté para aca-
barse. . .*

Al pasar a considerar estas afirmaciones de los informan.
tes, repetimos que somos conscientes de que es més que proble-
matico poder comprobar la atribucién de creencias determina-
das a gentes que vivieron en los tiempos teotihuacanos y mas
aiin en el horizonte preclésico que los antecedié. Es evidente
que en el orden de las creencias e ideas, los hallazgos arqueo-
légicos tan solo en grado muy limitado podrin desmentir o
confirmar lo expresado por un texto de origen tan tardio. Por
otra parte, lejos estamos de pretender demostrar que las afir-
maciones de los informantes, especialmente cuando quieren
atribuir un antiquisimo origen a sus propias creencias, sean en
todo punto ciertas. Por ello nos circunscribimos ahora a buscar
aquellos indicios que nos permitan fijar un cierto grado de an-
tigiiedad que verosimilmente pueda concederse a las creencias
religiosas de que se habla en este texto.

Con este fin examinaremos la documentacién que se con-
serva en algunos cédices de origen prehispénico y en otros textos
de procedencia indigena. Respecto del &mbito de la cultura
nahuatl del altiplano cabe afirmar con base en estas fuentes
que, al menos desde los tiempos toltecas, tuvo vigencia el mito
o creencia de las edades o soles cosmogénicos al que constan-
temente se alude y respecto del cual la misma arqueologia ofre-
ce varios testimonios. Otro tanto puede decirse acerca de la fe
en la divinidad suprema que, como hemos visto en los capitulos
anteriores, es invocada con diversos titulos, entre ellos el de
Tlogque Nahuaque. Al lado de otros muchos dioses o niimenes
tutelares, creian ya los antiguos toltecas en la suprema divini-

4+ Informantes de Sahagin, Cédice Matritense de s Real Academia, Loc. cit,
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dad una y dual a la vez, conocida también con el nombre de
Ometéotl, dios de la dualidad.

Como prueba de lo dicho bastard con recordar un antiguo
himno conservado en la Historia Tolteca-Chichimeca, redactada,
como se ha dicho, sobre la base de los informes proporcionados
por indigenas de Tecamachalco, Puebla, hacia 1540. Las cir-
cunstancias en que, segin la Historia Tolteca-Chichamece, fue
cantado este himno, ponen de manifiesto su considerable anti-
giiedad. En resumen puede decirse que las palabras del himno
sirvieron a dos grupos de origen lolteca para identificarse y
poder afirmar que pertenecian a una misma estirpe. El himno,
que transcribimos aqui una vez més, corrobora la hipétesis de
una antigua creencia tolteca en el supremo Dios de la Dualidad:

En el lugar del mando, en el Ingar del mando gobernamos:
es el mandato de mi sefior principal.

Espejo que hace aparecer las cosas.

Ya van, ya estin preparados.

Embriagate, embriagate,

obra el Dios de la Dualidad,

el inventor de los hombres,

¢l espejo que hace aparecer las cosas.®

A 1o largo de este libro, y especialmente en el capitulo I,
se ha mostrado aduciendo otros antignos testimenios, entre ellos
varios fragmentos de algunos huehuetlatolli o discursos de los
ancianos, asi como otros himnos y cantares, que Ia divinidad
dual, Ometéotl, era en el pensamiento nihuatl el mismo dios
supremo que se invocaba también con otros titulos como el de
Moyocoyani, “Inventor de si mismo”, Huehuetéotl, Dios viejo
y también Tloque Nahuaque, “Duefio del cerea y del junto™.

Ahora bien, si analizamos otras fuentes de origen no na-
huatl, pero provenientes todas del &mbito cultural de la América
Media, podré tal vez ensayarse una cierta forma de inferencia
capaz de acercarnos a una verosimil respuesta sobre la anti-
giiedad de estas creencias. Encontramos justamente que en al-
gunos textos indigenas del &rea maya, tan importantes como el
celebérrimo Popol Vuk de los quichés y en algunos de los libros
de Chilam Balam de los mayas de Yucatén se hace frecuente
mencién a la misma suprema divinidad. Aunque es cierto que
los titulos con los que es invocada no son idénticos a los que co-

5 Historia Tolteca-Chichimees, Edicidn facsimilar de E. Mengin, p. 33,
AP I, 34,
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nocemos del mundo néhuatl, hay clara equivalencia en los atri-
butos principalmente en aquellos que se refieren a su ser uno
y dual a la vez. Asi, si el Tloque Nahuaque de los nahuas es
in Tonan, in Totah, “Nuestra madre”, “nuestro padre”, en el
mundo mayance es Alom. Qaholom, “la que concibe, el que
engendra”. Y si en nihuatl de manera abstracta se le nombra
Ometéotl, “Sefior de la Dualidad”, en el quiché del Popol Vuh
se le invoca como Cabauil, “el de dos collares”, que es al mis-
mo tiempo Quxcah y Quauleu, “Corazén del cielo y Corazén
de la tierra”.®

Y tratando de otras culturas que florecieron dentro del mis-
mo marco geogrifico de la América Media, hallamos también
en el caso particular de los mixtecas el testimonio pictografico
que se conserva en los cidices Selden I, Vindobonense y Gémez
Orozco, asi como en una antigua tradicién recogida en la regién
de Cuilapa acerca de parecida creencia en la suprema dualidad
creadora, masculina y femenina a la vez.”

Y es importante notar que en las fuentes que hemos men-
cionado, tanto de origen mayance como mixteca, la creencia en
ese supremo dios dual aparece justamente ligada al mito de las
edades o soles cosmogénicos y a la antigua visién del mundo
con sus diversas orientaciones y planos superiores e inferiores,
de la que hemos tratado ampliamente a propésito del pensa-
miento nihuatl, en el capitulo II del presente libro.

El hecho de la presencia de estas creencias y mitos desde
los tiempos del horizonte postclasico (siglos 1x-x1 d. C.}, no ya
s6lo entre los toltecas sino en el &rea maya y al menos también
entre los mixtecas de Qaxaca, nos lleva a plantearnos la si-
guiente pregunta: ;jcual puede ser el origen de este conjunto de
mitos y concepciones que habia lograde ya tan considerable
difusién y aceptacién por parte de pueblos apartados entre si

¢ Véase: Popol Vuhk, Las anliguas historias del quiché. Traduccion, Intro-
duccién ¥ Notas de Adridn Recinos, Fondo de Cultura Econémica. Segunda Edi-
cion, México, 1953, pp. 8388, y Libro de Chilam Balam dc Chumayel, versién
de Antonie Mediz Bolio, 5. José, Costa Rica, 1930, pp. 53-60.

7 Véase: Codex Selden I, en Kingsborough Lord, Antiguities of Mexico,
Vol. I, London 1831, especialmente la pagina 1 del Cédice.

Caso, Alfonso, Interpresacidn del Codice Gémez de Qrozeo (¥ reproduccidn
facsimilar del mismo), Talleres de Tmpresién de Estampillas y Valores, México, . 1.

Respecto del Cédice Vindobonense véase lo dicho acerca de la representa-
cion en €l desz Ia divinidad doal en Interpretacién del Cidice Gamez de Orozeo,
P f‘lle,:n l:éla}ci'én de Cuilapa”, 2 1a gue también zlude Caso en dicho trabajo, se

conserva en: Garcia, fray Gregorio, Origen de los Indios del Nueve Mundo & In-
dias Qccidentales, Madnid, 1729,
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y de lenguas tan distintas como son los mixtecas, los mayas y
quichés y las gentes de idioma nihuatl?

En busca de una respuesta a la pregunta anterior, no cree-
mos aventurar novedad alguna si afirmamos que semejanzas
tan manifiestas en el horizonte postclasico entre los nahuas, ma-
yas y pueblos de Oaxaca, en cuanto a esa visién del mundo,
parecen apuntar a un origen comfin, relacionado estrechamente
con un més antiguo foco de cultura. E! problema esta precisa-
mente en precisar cudl puede ser el antiguo foco del que par-
ti6 la difusion de esas ideas y creencias. ;Fue alguno de los
que florecieron a raiz de la ruina de Tula hacia el siglo x1 d. C.?
50 uno de los estados, sefiorios 0 “zonas-nicleos” de alta cul-
tura del horizonte clisico de los siglos 1 a 1x d. C.? O posible-
mente aquella “cultura madre” originada en las costas del Gol-
fo de la cual, como ya vimos, parecen provenir el calendario, la
escritura y otras diversas formas de creacién en el campo del
arte?

Tratando de esa “cultura madre”, cuyo foco original sitia
Alfonso Caso en la que llama “zona mesopotdmica de Vera-
cruz y Tabasco”, indica €l justamente que, quien desee acercar-
se al conocimiento de sus creaciones originales, deberd buscar
1as semejanzas existentes en culturas que se vieron influidas por
ella para poder decantar asi lo que parece haber sido herencia
comin?

Para reconstruir esta cultura madre, escribe Caso, debemos seguir
un método semejante al que usan los lingiiistas para la reconstruccién
de las lenguas madres. Partiendo de semejanzas entre las culturas dife-
rentes, llegar a la conclusién del rasgo original del que derivan las
semejanzas.® :

Se sabe por los descubrimientos de la arqueologia que, en
el campo de las creaciones artisticas y en el sumamente im-
portante de los objetos hallados con inscripciones de caracter
calendérico de procedencia olmeca, la influencia de esta anti-
gua cultura se dejé sentir en no pocos sitios de la América Me-
dia. Para citar sélo los principales, mencionaremos La Venta
(Tabasco}, Tres Zapotes, Cerro de las Mesas, San Andrés Tux-
tla, Piedra Labrada (Veracruz), asi como diversos lugares de
Oaxaca, Puebla, Tlaxcala, México, Morelos, Guerrero, Chiapas,

& Caso, Alfonso, *;Existi® un Imperio Olmeca?” Sobretiro de La Memoria
de El Calegio Nacional, Tome V, N* 3, México, 1964, p. 46,

-
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Guatemala y Ll Salvador.’ Y no estard de més destacar que, jus-
tamente la abundancia de inscripciones calendéricas en los ha-
llazgos efectuados en la amplia zona que abarcé esa cultura,
pone ya de manifiestc que su difusién comprendié también
conocimientos de cardcter estrictamente racional.

En este punto de nuestra biisqueda sobre los origenes de
estos mitos y creencias acerca de la divinidad, de los soles cos-
mogdnicos y de l1a imagen del universo, nos encontramos por
consiguiente ante dos hechos confirmados por la arqueologia y
las fuentes histéricas. Por una parte, sabemos que esas creen-
cias y mifos, a pesar de diferencias y variantes de matiz, eran
patrimonio comin de no pocos pueblos de la América Media a
partir del horizonte postclasico, entre ellos principalmente de
quienes se conservan fuentes escritas como son los de habla
nfihuatl, mayance y mixteca. Por otra, conocemos también por
los hallazgos arqueolégicos que en las zonas en que vivieron
estos grupos se dejé sentir antes la influencia directa de la an-
tigua cultura madre, no sélo en lo que a sus estilos artisticos
se refiere, sino también en aspectos de cultura intelectual tan
importantes como la escritura y el calendario.

Y justamente, como la formulacién y expresién de mitos
como el de “los soles cosmogénicos”, se halla estrechamente
ligada con los cilculos calendricos y las antiguas formas de
escritura principalmente de caricter ideogrifico, no creemos
* sea absurdo fijar la atenci6n en la dltima de las posibilidades
que seflalamos antes: ;jcabe afirmar que, asi como recibieron
los grupos de la regién central de México, los del &rea maya y
de Oaxaca la escritura y el calendario provenientes de la anti-
gua cultura madre, asi también se deriva de ella, al menos en
germen, el nicleo de esos mitos y creencias? De ser esto asi,
podrian situarse en una época varios siglos anterior a la era
cristiana los origenes de la evolucién de las diversas formas de
pensamiento, estrechamente ligadas con el calendario que flo-
recieron en el dmbito de la América Media. Por lo que a nues-
tro particular interés se refiere, podria afirmarse también que
la posterior trayectoria del pensamiento que muchos siglos mas
tarde habrian de cultivar las gentes de idioma nihuatl encon-
traria sus raices tltimas en ese horizonte cultural, cerca de dos
milenios anterior a los dias de la conquista.

v Ibid, pp. 1321
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Para aceptar o rechazar esta hipétesis parece necesario es-
clarecer en este punto si es que hubo una relacién més directa,
sin solucién de continuidad, a través de las diversas etapas y
aun de distintos grupos, entre “los pueblos herederos” de esas
formas de pensamiento y la antigua cultura madre como suce-
dié en el caso del calendario y la escritura. Sélo asi podria
afirmarse que la semejanza de creencias y mitos deriva, no de
la trasmision o eventual imposicién del pensamienta propio
de uno solo de los grupos mencionados respecto de los demais
en una época mas tardia, sino més bien como herencia en co-
min de esas ideas que provendrian por consiguiente de la lla-
mada cultura olmeca.

Al parecer, de entre los varios complejos culturales que
florecian en la América Media durante el horizonte clisico,
aquel que dejé sentir en mayor grado su influencia en otras
areas es precisamente el que tuvo su origen en Teotihuacan.
Esto es a tal grado verdadero que, como lo ha notado ya Igna-
cio Bernal al tratar de la cultura zapoteca, en el caso de la
etapa conocida como Monte Albdn I11-A, comienza ésta a defi-
nirse esencialmente “por el tipo de vida que Teotihuacin ex-
porta”.!

Respecto del &rea maya pueden recordarse igualmente ejem-
plos de influencia teotihuacana, entre otros sitios en Kaminal-
juyd y en Tikal, sefialados asimismo por arquedlogos como
Kidder, Jennings y Shook. Analizando justamente estas influen-
cias teotihuacanas en el campo de la arquitectura, la ceramica
vy la pintura, més manifiestas atin entre los pueblos nahuas de
la etapa postclasica, nota Demetrio Sodi en un reciente estudio:

“En el ambito geografico nahuatl esta influencia teotihuacana ar.
quitecténiea es mas notoria-todavia. El sistema de construccién teoti-
huacana es copiado en todas partes, y en ocasiones superpuesto a cons-
trucciones mas antiguas.., En Teotthuacin aparecen por primera vez
simbolos tan importantes comd los relacionados con la penitencia, con
el complejo serpiente emplumada, €l hombre-tigre, pajaro-serpiente;
simbolos planetarios, la cruz de cinco puntos, la cruz de Quetzalcoatl
o cruz de Kan, el jeroglifico de ollin, el signo de la flor y el canto, la
mariposa, signos acudticos, fgunilas y tigres, corazones, cuchillos para
el sacrificio: huellas de pies representando caminos, etc., todo esto acom-
pafiado de una inmensa cantidad de simbolos relacionados con los dio-
ses, ya que en Teotihuacan se complica sobremanera el pantedn indigena

19 BerNaL, Ignacio, *Mpnte Albin and The Zapotecs”, Boletin de Estudios
Oaxaquerios, 1, Qaxaca 1938, p. 6.
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y son por primera vez identificados muchos de los dicses que perduran
hasta la época azteca. Recordemos, respecto a esta fltima afirmacién,

la maravillosa representacién pictérica del Tlalocan o paraiso de
Taloc.” 1

Siendo, como lo es, indudable la influencia teotihuacana en
numeresos sitios de la América Media, queda claro que se dejé
sentir con mucho mayor fuerza y profundidad en el 4mbito de
la regién central de México que, como lo muestra el autor ya
citado, fue sin duda tributaria de quienes pensaron y vivieron
en ese gran centro que fue la Ciudad de los Dioses.

En este sentido €l periodo clasico teotihuacano fue, como lo
habremos de comprobar mis detenidamente, momento impor-
tantisimo dentro de la secuencia que parece haberse originado
‘con la “cultura madre” de las costas del Golfo y que habria de
alcanzar en el Altiplanc diversas etapas de florecimiento, desde
¢l mismo de la Ciudad de los dioses, hasta el de los toltecas de
la Tula histérica y el més tardio de los tiempos aztecas.

Paralelamente en el drea maya y en Oaxaca hubo también
una secuencia semejante, a partir de la temprana aparicién de
la escritura, relacionada sobre todo con los cémputos calen-
daricos y con la representacién de los mitos y atributos de los
dioses, Siendo fundamentalmente iguales los sistemas de calen-
dario que poseyeron estas culturas desde la época cldsica: el
solar de 365 dias (xiuhpohualli en el Altiplano y haab entre
los mayas), asi como el migico-adivinatorio de 260 dias (co-
nocido como tonalpohualli, tzolkin, pije, etcétera), no es inve.
rosimil suponer que los correspondientes ciclos de fiestas y
practicas religiosas de esos distintos pueblos, al estar normados
por idénticos sistemas de medir el tiempo, guardaran también,
aun cuando fuera en distintos grados, no pocas semejanzas.

Més ain, la misma concepeién de los grandes centros cere-
moniales de mayas, zapotecas, mixtecas y gentes del Altiplano,
que siguieron patrones muy parecidos desde la época clasica
con sus templos, pirdmides truncadas superpuestas, simbolo de
los pisos celestes y de la distribucién césmica hacia los cuatro
rumbos del mundo; los recintos para el juego ritual de pelota,
evocacion también de antiguos mitos, parecen confirmar la exis-

1t Zop1, Demetrio, “Consideraciones sobre el origen de la Toltecavotl”, Es-
tedios de Crliura Néhuatl, Vol. ITT, Instituto de Investigaciones Histéricas, UNAM.
1962, pp. 71-72.
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teneia de una evolucién paralela en el dmbito cultural de la
América Media.

Finalmente los contactos e influencias, como las ya men-
cionadas de Teotihuacin en Monte Alban, en Xochicalco, en
Cholula y en el 4rea maya; como las que parecen estar impli-
cadas por las figuras humanas de rasgos mayances, relacio.
nadas precisamente con célculos y posibles correcciones calen-
déricas en la célebre piramide de Xochicaleo, y mas tarde, la
presencia de gentes de la region central entre los mayas, con
consecuencias tan visibles en la misma arquitectura como son
las semejanzas de la pirimide de Quetzalcéatl en Tula con el
llamado “templo de los guerreros” en Chichén Itz4, estin mos-
trando que en realidad, a pesar de las incontables variantes y
diferencias locales, estas formas reciprocas de intercambio fue-
ron facilmente asimilables precisamente por provenir de pue-
blos con instituciones culturales verosimilmente casi idénticas
en sus origenes.

Asi, habiendo partido en este anilisis sumario, como lo
apuntaba ya Alfonso Caso, “de semejanzas entre culturas dife-
rentes para llegar a la conclusion del rasgo original del que
derivan las semejanzas”,”* cabria afirmar, por lo que toca mas
directamente a la recordacién de mitos y creencias semejantes
en los cédices y textos indigenas de procedencia nahua, mayance
y mixteca, que no parece absurdo ni imposible atribuirlas, al
menos basicamente, al origen comin de estas culturas. De ser
esto asi, tendriamos que, por lo menos el niicleo bésico de la
temética de antiguos mitos, como el de los soles cosmogénicos,
los que tratan del Dios Viejo, del dios de la lluvia, y posible-
mente de la suprema deidad dual, al igual que los calendarios,
Jas primeras formas de escritura y los criterios que regulaban la
ereccién y la planta en general de los centros ceremoniales, se
derivan todos de una inspiracién comin, patente ya por lo me-
nos desde la etapa clasica, o sea desde unos quince siglos antes
de la llegada de los conquistadores.

Somos conscientes de que la anterior afirmacién se en-
cuentra s6lo en el campo de lo verosimil y no deja de ser una
hipétesis. Sin embargo, hasta donde nos lo ha permitido el and.
lisis de fuentes y hallazgos arqueolégicos, nos parece que se
trata de una hipétesis digna posiblemente de ulterior compro-

12 Caso, Allonso, “;Existié wn Imperio Olmeca?™, en Op. cit, p. 46,
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bacién. La hipétesis cuenta ademss en su favor con el testimo-
nio de los antiguos himnos aducidos por los informantes de
Sahagiin, En esos textos como ya hemos visto, asi como con
fundamento se atribuyen origenes pre-teotihuacanos al calenda-
rio y a la escritura, también se concede parecida antigiiedad a
los mitos y creencias, sustrato de esa visién del mundo que
llegé a ser posesién comin de las naciones mesoamericanas
por lo menos desde el horizonte postclisico.

El origen de algunas de las artes.

Daremos ahora un dltimo paso en lo que concierne a la
biisqueda de los origenes de esas formas de pensamiento que
habrian de condicionar, muchos siglos més tarde, la evolucién
de la cultura intelectual de los pueblos prehispénicos, y en
nuestro caso particular, de las gentes de idioma nihuatl. Nos
ocuparemos para ello de la Gltima de las afirmaciones impli-
cadas por las palabras de los informantes de Sahagiin en el
texto que citamos al principio de este capitulo. Sostienen los
informantes que aquellos sahios oriundos de las costas del Gol-
fo, eran también poseedores de la toltecdyotl (conjunto de las
artes toltecas) y de la tlamatilizitli o sabiduria,

El término toltecdyot! connotaba en la lengua de los nahuas
el conjunto de las artes, artesanias e ideales més elevados de la
cultura tolteca. Al atribuir los informantes las creaciones de
la toltecdyotl a esa etapa cultural que claramente reconocen es
muy anterior a Teotihuacin y a la Tula histérica, en realidad
se valen de este bien conocido término para afirmar que, como
en el caso de la antigua sabiduria o tlamatiliztli, los origenes
de algunas de esas artes que después cultivarian los toltecas de-
bian también situarse en los mismos tiempos en que vivieron
los primeros poseedores del calendario.

No es nuestra intenci6n ofrecer aqui un catélogo de las
diversas formas de creacién artistica que, segin los hallazgos
arqueolégicos parecen derivarse, al menos en su inspiracién,
del foco original de cultura que comenzé a florecer en la re-
gién del Golfo. Ya hemos visto que su difusién se deji sentir
en una muy amplia regién de la Amériea Media. Por ello nos
limitaremos a sefialar que, mis quizds que en tipos de crea-
ciones determinadas, la antigeza cultura habria de influir como
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fermento que, a través de la etapa formativa, habria de fructi-
ficar plenamente en el horizonte clisico mayance, de Qaxaca
y de Teotihuacdn. Esto parece especialmente valido en lo que
concierne no ya sblo a la cerdmica, sino también a la escultura,
las inscripciones y las grandes edificaciones sagradas, de las
que parecen ser anticipo los centros ceremoniales de La Venta,
Tres Zapotes y el Cerro de las Mesas. Para no dar sino un
ejemplo en la escultura, recordaremos las representaciones del
motivo basico “mascara de tigre” probable anticipo del dios
de la Nuvia, Tliloc entre los nahuas, Cocijo en Monte Albén y
Chaac para los mayas.”®

Refiriéndose precisamente a la difusién e influencia que
alcanzaron las manifestaciones artisticas de esta cultura cono-
cida como “olmeca”, uno de sus mas entusiastas investigadores,
el desaparecido Miguel Covarrubias, escribié:

Se trata de un arte que no tiene nada de primitivo, y que no es
uno de tantos estilos locales, sino una coliura madre muy antigna que
ejercié una influencia definitiva en los artes del horizonte arceaico y
del periodo de transicién a la época de las culturas clasicas, como por
ejiemplo las épocas de Oaxaca llamadas Monte Alban 1 y II; la época
Chicanel de la zona maya que precede &l llamado Viejo Imperio, la se-
gunda época de Teotihuacin, y sobre tedo a las culturas de la costa del
Golfo: Tres Zapotes, Cerro de las Mesas y El Tajin...1*

En resumen, puede afirmarse que la arqueologia ofrece su-
ficientes pruebas de una difusién de elementos y motivos en
el campo de la creacion artistica, provenientes al parecer de ese
mismo foco en que nacieron la escritura y el calendario. Por
ello puede también decirse que, cuando los informarites indi-
genas atribuyen a los misteriosos pobladores de las costas del
Golfe las que al menos en germen habrian de ser “artes de los
toltecas”, no parecen hacerlo impulsados por su fantasia, sino
més bien como poseedores de antigua tradicién.

Llegados a este punto en nuestra investigacién acerca del
origen de las instituciones de cultura intelectual que habrian

13 Véase a este reapecto el trabajo de Jiménez Moreno, Wigherto, “El Enig-
ma de los Olmecas”, Cuadernos Americanos, N* I, Vol. 5, México 1942, pp. 113-
145. En este importante articule tiatas precisamente su autor del prohlems de ke
origenss ¢ influencia que ejercié esta cnltura, En la p. 118, muestra de maners
grafica Ia evolucidn de la “miscara de tigre” en relacidn con las representacio-
nes del dios de la Huvia, deidad que llegd a ser venerada en casi tode el dmbite
de las culturas de la América Media.

1+ Covarrupias, Miguel, “El arte olmeca o de La Venta”, Cuadernos Ame-.
ricanos, V. 4, México 1946, pp. 177-178.
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de enmarcar y hasta cierto punto determinar el nacimiento y la
evolucién del mucho maés tardio pensamiento nihuatl, creemos
conveniente destacar los que parecen resultados obteridos. El
texto de los informantes que ha servide de introduecién a nues-
tra blisqueda, afirma la presencia en las costas del Golfo, en
tiempos anteriores a Teotihuacin, de gentes poseedoras de la
escritura y el calendario, de mitos y creencias en cierto grado
semejantes a las que tuvieron més tarde los nahuas y, final-
mente, de formas de creacién artistica que parecen anticipo de
la que habria de ser la toltecévotl o conjunto de las artes tol-
tecas. Por otra parte, la arqueologia nos conlirma que varios
siglos antes del horizonte clasico florecié una cultura que se
ha designado como *“olmeca” y que tuvo como foco méis anti-
guo “el de la regién mesopotamica™ de las costas del Golfo,
entre Veracruz y Tabasco. Los mismos hallazgos arqueoldgicos
muestran que al parecer se trata de la que habria de ser “cul-
tura madre”, en el dmbito de Ia América Media.

A ella debe atribuirse, en virtud de numerosos descubri-
mientos, la mds antigua invencién de la escritura y del calen-
dario dentro de este marco geografico. De ella parecen provenir
asimismo elementos y concepciones que habrian de fructificar
y desarrollarse més tarde en el campo del arte, a partir del
horizonte clésico. Y respecto de la antigiiedad de algunos de los
mitos y creencias que después se difunden por la América Me-
dia, las inferencias que hemos formulado parecen arrojar tam-
bién alguna luz. La esirecha vinculacion que guardan esos
mitos con e calendario, la escritura, y la concepcién original
de los centros ceremoniales con una arquitectura que evoca la
antigua visién del mundo, inclina a tener por vélidas las pala-
bras de los informantes que atribuyen también su origen a los
misteriosos sabios “poseedores de libros de pinturas™ apareci-
dos por las costas de Oriente, algunos de los cuales marcharon
“buscando los montes blancos, los montes que humean”, en
tanto que otros se dirigieron hacia la regién de Cuauhtemallan.

De comprobarse plenamente esta hipétesis, tendriamos en
ella una respuesta a la pregunta sobre los origenes del pensa-
miento que habria de difundirse y florecer més tarde entre las
diversas culturas del México antiguo. Ademés nos encontra-
riamos con dos hechos ciertamente imprestonantes: el primero
de ellos seria el de una larga continuidad de desarrollo y evo-
lucién del pensamiento a través de cerca de dos milenios antes
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de la conquista. Esto ayudaria a comprender cémo pueblos
habituados ya a la especulacién matematica implicada por sus
calendarios, pudieron elaborar diversas formas de pensamien-
to, sin exeluir las que en otras culturas han recibido el nombre
de filosofia. El otro hecho igualmente importante que cabe de-
rivar es lo que Hamaremos sentido de la tradicion y profunda
eonciencia histérica del hombre prehispanico. Porque, si es
cierta la correlacién formulada entre los hallazgos de la arqueo-
logia v el dicho de los informantes, estamos ante un testimonio
acerca no s6lo de hechos, sino también de ideas que se pensa-
ron aproximadamente dos milenios antes,

Y no es que se pretenda desvanecer lo que tienen de mitico
las palabras citadas de los informantes. Aceptando que hay en
ellas elementos de caracter mitolégico, no por esto deberd me-
nospreciarse su valor de testimonio sobre el antigito origen del
ealendario, la escritura y otras instituciones. Si en el 4rea maya
hay estelas con inscripciones que hacen referencia a muchos
siglos anteriores a la conquista y si en los cédices mixtecas exis-
te una cronologia que se remonta hasta mediados del siglo vi1
d. C., también entre los pueblos nahuas existen vestigios de ese
mismo afin por preservar €l recuerdo del pasado. El testimo-
nio de los informantes de Sahagiin acerca de sus més remotos
origenes culturales viene a ser otra prueba de esto mismo.

Tras haber intentado esta basqueda acerca de las que pare-
cen mas profundas raices sobre las que iba a descansar el pen-
samiento de los tlamatinime o sabios nahuas, pasaremos ahora
a ocuparnos brevemente de la muy escasa informacién de que
disponemos para el estudio de la ulterior evolucién de ese pen-
samiento durante el horizonte ¢lisico teotihuacano y después,
con una relativa abundancia de fuentes, deniro ya de la eta-
pa de florecimiento de Ia Tula histérica,



LOS ANTECEDENTES CULTURALES DE PROBABLE ORIGEN
TEOTIHUACANO (SIGLOS IIX D. C.)

Examinaremos ahora los posibles antecedentes durante el
horizonte teotihuacano de lo que llegaria a ser el pensamiento
nahuatl. Confesamos antes que nada que, como en el caso de la
“cultura madre” también respecto de lo més elevado de las ins-
tituciones teotihwacanas, entre ellas, su pensamiento, nos en-
contramos frente a enigmas y oscuridades.

Por algunas de las pinturas murales teotihnacanas sabemos
de la existencia de sacerdotes y sabios que verosimilmente se
dedicaron a diversas formas de especulacién, relacionadas tal
vez con las observaciones astronémicas, los cilculos calendi-
ricos, los conocimientos acerca de la divinidad y la reflexién
sobre los antiguos mites. Y es interesante neotar que el mismo
testimonio de los informantes de Sahagin, que habla de sus
origenes culturales, al tratar de Teotihuacén se refiere también
a la presencia y actuacién en ella de sacerdotes y sabios:

“Alli vinieron a reunirse en Teotihuacan,
alli se dieron las drdenes,

alli se establecido el seforio.

Los que se hicieron sefiores

fueron los sabios,

los conocedores de las cosas ocultas,

los pogseedores de la-tradieién., . ¥

Desgraciadamente no disponemos de fuente alguna que nos
permita conocer en detalle las especulaciones de estos sabios
ni menos alin seguir la evolucién de su pensamiento a través
de las varias etapas de Teotihuacén. Por ello nos restringimos
a sefialar algo de lo que puede inferirse en virtud principal-
mente de los hallazgos de la arqueologia.

Ya hemos dicho que en Teotihuacin se han encontrado ins-
cripciones que dan testimonio de que en ella tenian vigencia

15 Informantes de Sahagin, op. cit., fol. 295 t., AP [, 93.
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las dos formas de calendario, ¢l tonalpohualli o cuenta de los
dias, y el xiuhpohualli, cuenta de los afios. El calendario ha-
bia llegado a Teotihuacin como resultado de la difusién pro-
veniente de las costas del Golfo. Otros elementos culturales
parecen provenir también, al menos en su modelo conceptual,
de la antigua cultura madre. Entre ellos se cuentan algunos
motivos y téenicas mis perfeccionadas en la ceramica y lz es-
cultura, asi como probablemente la idea de la planificacién y
edificacién de templos y recintos ceremoniales.

Pero es justamente la Ciudad de los dioses, en donde se
continfian las excavaciones, la que podra revelarnos de manera
implicita algo de lo que fue la concepcién que le dio origen.
Sus dos grandes pirimides, edificadas dentro de una gran
planta concebida con sentido religioso pero también urbanis-
tico, son modelo de lo que serd la arquitectura sagrada en la
América Media. Las terrazas superpuestas con taludes inclina-
dos v con una escalera central con alfardas, coronado todo por
un santuario en la parte mas alta, parecen ser la imagen plas-
tica de los varios pisos celestes por encima de los cuales se en-
cuentra la morada de la divinidad. La orientacién de las pira-
mides hacia los cuatro rumbos del universo corrobora esta
interpretacién. Hace pensar que quienes las edificaron quisieron
hacer visible y tangible su antigua concepcién del universo.
Y no falta la idea de las moradas de los muertos, complemento
indispensable en la concepeidn trascendente del mundo. Testi-
monio de ello es ]a representacion mural del Tlalocan, o paraiso
de Tliloc, en el palacio de Tepantitla dentro de! mismo recinto
teotihuacano.

Algo es también lo que sabemos acerca de los dioses que
adoraban los tectihuacanos. El dios que en los dias de la cul-
tura madre aparece con la méscara de tigre, alcanza su mas
completa evolucién y se representa en pinturas y esculturas teo-
tihnacanas con los atributos de quien llamardn Tlaloc los na-
huas posteriores. El antigno dios viejo, Huehuetéotl, el Sefior
del fuego y del tiempo, venerado también en la época anterior
a la Ciudad de los dioses, continiia siendo objeto de culto. Pero,
ademéas de estas representaciones sagradas, y de otras como la
que parece ser Chalchiuhtlicue, rostro femenino de Tlaloc, cons-
tantemente se reitera el simbolo de la serpiente emplumada.
conocida en los textos posteriores como Quetzaleéatl.
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En relacién con la serpiente emplumada, hay en Teotihua-
¢én una rica simbologia: la eruz de Quetzalcdatl, los simbolos
planetarios y los acuiticos, el hombre-tigre, pajaro-serpiente,
la mariposa, el jeroglifico de ollin y la representacién de la
flor y el canto. Todo esto se conserva y puede verse en las nu-
merosas pinturas murales de los palacios teotihuacanos y, por
lo que a esculturas se refiere, en la extraordinaria pirimide
conocida como templo de Quetzalcéatl y Tlaloc.

Ya se ha notado en numerosas ocasiones que esta simbo-
logia, originada en Teotihuacén, se conservara a través de mas
de un milenio y serd la misma que encontraremos en los cé-
dices y en el arte de los pueblos nahuas posteriores. Por esto
no es aventurado afirmar que el mundo de los simbolos nahuas
alcanza su formulacién primera y més plena en Teotihuacin.
De aqui que probablemente los textos indigenas que ayuda-
ran a elucidar esos simbolos en la época postclisica, podein
también arrojar alguna luz para acercarse a la comprension
del pensamiento de quienes vivieron en la Ciudad de los dio-
ses.” No parece esto arbitrario si se acepta que, siendo una
1z simbologia, al menos en su raiz debié de ser una misma la
inspiracién original,

Si admitimos esto, podriamos formular una especie de ca-
talogo con los principales elementos, simbelos y aun concep-
ciones que parecen haber constituido el nticlee del pensamiento
de aguellos sabios, “conocedores de las cosas ocultas, poseedo-
res de la tradicién”, que, como dice el texto de los informantes,
vinieron a ser log sefiores de Teotihnacén. Entre esos elementos
estan los siguientes:

El empleo de los calendarios, el tonalpohualli y el xiuhpo-
hualli.

La antigua imagen del mundo, con sus orientaciones c¢ds-
micas, sus pisos celestes y las moradas de los muertos,

La idea de una suprema divinidad que reside mas alli de
todos los travesafios celestes.

El cardcter dual de lo divino manifiesto en la representa-

1% Viase a este respecto el libro de Laurette Séjourmé, I'n Pualacio de la
Ciudad de Ios Dioses, Instituto Naciona! de Antropelogie ¢ Historia, México, 1959,
en el que se intenta la confrontacidn de la simbelogia teotihuacana, presente
sobre todo en las pinturas murales y en la cerdmica, con los textos nahuas v olras
representaciones de codires con miras a esclarecer su probzble significacién en
virtud de una no interrumpida secuencia enltaral,
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cién de parejas de dioses: Tliloc y Chalchiuhtlicue, Tliloc y
Quetzaledatl.

Particularmente el culto a la serpiente emplumada, que en
los textos posteriores es simbolo de Ia sabiduria divina y del
supremo dios de la duzalidad.

A esto hay que aifladir la presencia de signos que parecen
ser anticipo de la concepcidn y la prictica de la penitencia que
purifica, de la preeminencia del arte que es flor y canto, sin
olvidar la organizacién de grupos dedicados a cultos y prac-
ticas especiales como son los hombres tigres, preludio de los
Hlamados “caballeros tigres” del mundo azteea.

Loz elementos que hemos destacado, presentes todos en Teo-
tihuacin, son rafz de lo que mas tarde habria de creerse y pen-
sarse en el ambito del mundo ndhuatl, En cierto modo son
también continuacién de lo que, como ya vimos, florecié en
los tiempos de la cultura madre. Como por desgracia no dis-
ponemos de otras fuentes para conocer siquiera con sombra de
detalle las especulaciones de los sabios teotihuacanos en rela-
cién con este marco de ideas y de simbolos, hemos de conten-
tarnos con lo que nos ha revelado la arqueologia. Afiadiremos
s6lo que los nahuas posteriores relacionaron a Teotihuacén,
donde aparece ya el glifo del movimiento, con los grandes mi-
tos cosmogdnicos y situaron en ella el origen del Quinto Sol,
el principio de la edad en que vivimos.

Otras formas de testimonio, més cercanas a lo que hoy con-
sideramos historia, son casi inexistentes. Ya vimos que en los
_antiguos himnos transmitidos por los informantes se habla de
la presencia de sabios. Se alude también alli al modo como
fueron edificadas las pirAmides e incluso se da una explicacién
del significade de la palabra Teotihuacén, Integrada ésta por
la raiz de teutl, dios, la paiticula que indica causa, t, y los su-
fijos -hua de posesién y -can de lugar, Teotihuacdn valdria
tanto como “lugar que tiene por propio transformar a uno en
dios”. Un solo texto se conserva en relacién con esto mismo.
Es un poema que atribuyen los informantes 2 los mismos teoti-
huacanos y que pone al menos de manifiesto su opinién acerca
del elevado espiritualismo de esa cultura:

Segiin decian:,

“Cuando morimos,

no en verdad morimos,
porque vivimos, resucitamos,
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Alégrate por esto.”
Asi se dirigian al muerto,
cuando moria.
Si era hombre, le hablaban,
lo invocaban como ser divino,
con el nombre de faisén,
si era mujer con el nombre de lechuza,
les decian:
“Despierta, ya el cielo se enrojece,
ya se present5 la aurora,
ya cantan los faisanes color de llama,
las golondrinas color de fuego,
;a vuelan las mariposas.”
or esto decian los viejos,
quien ha muerto, se ha vuelto un dios.
Decian “se hize alli dios,
quiere decir que murig”.’

Esto parece ser lo que conocemos acerca de las creencias
y pensamiento de los teotihuacanos. Es poco ciertamente, pero
nos permite al menos sacar dos conclusiones importantes:

La primera se refiere a la existencia en la Ciudad de los
dioses de grupos de sacerdotes y sabios, tributarios cultural-
mente de los mis antiguos pobladores de las costas del Golfo.
A esos tlamatinime teotihuacanos se debe la concepcién y la
creacién de la més suntuosa y grande metrépoli que existiera
en el dmbito del México antiguo. Fueron ellos poseedores del
calendario e inventores de una rica simbologia. A pesar de lo
limitado de los testimonios, sabemos que, gracias a sus logros
a través de los siglos del esplendor clésico, pudieron arraigar
para siempre en la conciencia de los pueblos prehispénicos con-
cepciones y creencias tan llenas de significacion como las refe-
rentes a Quetzaleatl, simbolo de la sabiduria, y las de la flor
y el canto, como expresién de un sentido estético de la vida.

La segunda conclusién, corolario de la anterior, lleva a
afirmar que el pensamiento del hombre teotihuacano es ante-
cedente importantisime de las lucubraciones de los sabios na-
huas de tiempos posteriores. Asi como los teotihuacanos deri-
varon el calendario y otras instituciones de la cultura madre, asi
también los nahuas de la etapa postclasica recibieron de ellos
clementos € ideas fundamentales con las cuales dieron cimiento
a su cultura, Gracias sobre todo a los testimonios que se con.

¥ Informentes de Sahagiin. op. cit., fol, 195 1., AP I, 94
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servan acerca de los toltecas de Tula, que entran ya en un hori-
zonte histérico y que parecen ser los més directos herederos de
la cultura tectihuacana, pedremos esclarecer mejor la secuen-
cia que lleva a la final aparicién de las doctrinas de los tla-
matinime del periodo azteca. Es cierto que los aztecas fueron
en sus origenes grupos de némadas procedentes del norte.
Pero, al entrar en contacto con las formas de cultura superior
de la América Media, principalmente al hacerse herederos de
los toltecas, su pensamiento habria de alcanzar raices muy hon-
das. Su herencia culiural implicé el legado de los siglos teoti-
huacanos y el mis antiguo aiin de los creadores del calendario.
Sélo asi parece posible explicar el postrer florecimiento azteca
que, si es rostro el mis conocido y aparente del México antiguo,
es también continuacién y reinvencién dentro de un mismo con-
texto cultural cerca de dos veces milenario.



LA VISION TOLTECA DEL MUNDO

Los ilamatinime de los siglos xm a xvi tenian, como hemos
visto, vagas noticias sobre la cultura madre y el esplendor teo-
tihuacano. Posefan en cambio una mayor conciencia del legado
cultural del antiguo mundo tolteca. Llegados los pueblos na-
huas en diversos momentos a la region de los lagos del Valle
de México, tuvieron varias formas de contacto con algunos de
los toltecas de Tula y de otros estados, especialmente con los
culhuacanos, también de cultura tolteca. Mas tarde, entre otros,
los tezcocanes harian venir sabios y maestros poseedores del
antiguo pensamiento y de las artes para ser ensefiados por
ellos. Asi, unas veces de manera espontinea por procesos inevi-
tables de aculturacién, y otras buscandolo de intento, llegaron
a hacerse duefios de las antiguas instituciones culturales.

Para comprender las formas de pensamiento de esos sabios
de los siglos xnir a xv1, de las que hemos tratado a lo largo de
este libro, mucho ayudara conocer la idea que ellos mismos
tuvieron de la antigua visién del mundo atribuida a los tolte.
cas. En funcién de ella habrian de concebir precisamente sus
nuevas doctrinas, Para los tlamatinime esa vision del mundo
aparece como creacién del sabio y sacerdote Quetzalcsatl. Alre-
dedor de esta figura, histérica y mitica a la vez, gira asimismo
la explicacién que dan de la tolteciyotl, conjunto de creaciones
toltecas. Y es precisamente en funcién de las ideas que se atri-
buyen a Quetzalesatl como intentaremos aqui acercarnos a la
antigua visién del mundo, antecedente el m4s inmediato de lo
que conocemos acerca del pensamiento nihuatl.

Historias y mitos nahuas hablan de Quetzalcéatl, conocido
también en los textos como Ce Acatl Topiltzin, “aquel que na-
cié en un dia 1-Cafia, Nuestro Principe”. Quetzalcéatl (si-
glo 1x? d. C.), siendo atin muy joven, se retiré a vivir solitario
a la region de Tulancingo, para consagrarse a la meditacién y
al estudio. A los veintitantos afios de su edad fue buscado por
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las gentes de Tula para que viniera a ser su gobernante y
guia.*®

Quetzalcoat] edificé en Tula cuatro grandes palacios, Desde
ellos comenzé a gobernar a los toltecas, a ensefiarles las artes
que €l mismo habia aprendido y sobre todo las doctrinas reli-
giosas a que habia llegado en sus meditaciones. Su pensamiento,
tal como hoy podemos conocerlo, iba a dar nuevo sentido a esa
antigua visin del mundo, de la que tenemos noticia por la sim-
bologia principalmente de origen teoiihuacano.

En los mitos aparece el mundo como una gran isla dividida
horizontalmente en cuatro grandes cuadrantes o rumbos, mas
alla de los cuales sblo existen las aguas inmensas. Esos cuatro
rumbos convergen en el ombligo de la tierra e implican cada
uno enjambres de simbolos. Lo que llamamos el oriente es la
regién de la luz, de la fertilidad y la vida, simbolizadas por
el color blanco; el norte es el cuadrante negro del universo,
donde quedaron sepultados los muertos; en el poniente esta
la casa del sol, el pais del color rojo; finalmente, el sur, es Ia
region de las sementeras, el rumbo del color azul.”

Verticalmente, el universo tiene una serie de pisos o divi-
siones superpuestas, arriba de la tierra y debajo de ella. Por

12 Al hablar de Quetzalcéat), deben distinguirse varios sentidos en la apli-
cacién de este término, Por una parte es el nombre del sacerdote, héroe cultu-
ral de Tula, nacido, al parecer, a mediados del sigla 1x d. C., segtim la correlacion
de Walter Lehmann en “Die Geschichte der Komigreiche von Colhmacan und
Mexico en Quellenwerke zur alten Geschichte Amerikas Bd. I, Text mit Uberzet-
zung von Walter Lebmann, Stuttgart, 1938,

La advecacién de Quemalcbatl sc aplich asimismo al supremo dios dual,
venerado probablements desde las tiempos teotihuacancs, Finalmente, los sumos
sacerdoles de la religion azicca adoptaren también este titulo.

Para el estudio de Ia vida de Quewalcdetl, el sacerdote de Tula, existen dos
fuentes principales en idioms adhuatl, ademas de abundanies referencias de ca-
récter legendario en las obras de cronistas indigenas y espaficles del siglo xvi.
Las fuentes en nahuat] son: Anales de Cuguhiilan, en Cédice Chimalpopoce, edi-
cién fototipica y traduccién de Prime F. Velizquez, Imprenta Universitaria,
México, 1945; v Cédice Matritense de Is Real Academia, vol. VIII, edicién facsi-
milar de Paso y Troncoso, fotstipia de Hauser y Menet, Madrid, 1906.

19 Lg distribucién del mundo en sus cuatto rumbos, asi como los colores ¥
simbolos de éstos pueden estudiarse principalmente en varios codices, algumoa
de ellos de origen prehispanice. Véanse principalmente los Cédices Borgia vy Vo
ticano B. Debe aiiadirse que en &tos y otros cédices los colores cosmicos no son
giempre los mismos. Las variantes obedecen probablemente a simbologias propias
de las que llamaremos distintas escuclas de pemsamiento,

El simbolismo de los colores en los varios rumbos del universo es frecuente
en la mayor parte de lag culturas del México antiguo y de otras del Asis y del
Cercano Oriente. Véase el reciente estudio comparativo de Carrol L. Riley, “Co-
lor.Direction Symbolism, an Example of Mexican-South-Western Contacts”, en
América Indigena, Instituto Indigenista Interamericano, vol. XXIIE, niim. 1, Meé
xico, enero, 1963, pp. 49-60.
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encima, estdn los cielos que, juntindose con las aguas que ro-
dean por todas partes del mundo, forman una especie de béveda
azul surcada de caminos por donde se mueven la luna, los as-
tros, el sol, la estrella de la mafiana y los cometas. Vienen luego
los cielos de los varios colores y por fin el més alld metafisico:
la regién de los dioses. Debajo de la tierra se encuentran los pi-
sos inferiores, los caminos que deben cruzar los que mueren
hasta llegar a lo més profundo, donde esti el Mictlan, la re-
gién de los muertos.

Este mundo, lleno de dioses y fuerzas invisibles, habia exis-
tido, cual realidad intermitente, varias veces consecutivas.
A través de afios sin niimero, los dioses creadores habfan sos-
tenido entre si las grandes luchas césmicas descritas en los
mitos, de los cuales hemos ya tratado en el capftulo II de este
libro. El periodo de predominio de cada uno de esos dioses
habia sido una edad del mundo, o un sol, como lo llamaban los
pueblos prehispénicos. En cada caso habia llegado la destruc-
cién por medio de un cataclismo y después el surgir de una
nueva edad. Cuatro eran los soles que habian existido y con-
cluido por obra de los dioses: las edades de tierra, aire, agua
y fuego. La época actual era la del sol de movimiento, el quin-
to de la serie, que habia tenido principio, cuando aiin era de
noche, gracias a un misterioso sacrificio de los dioses, que con
su sangre lo habian creado y lo habian vaelto a poblar.

Esta parece haber sido la antigua imagen tolteca del uni-
verso. Entre las categorias cosmolégicas mds o menos latentes
en ella, estin la necesidad de explicacién universal, la perio-
dificacién del mundo en edades o ciclos, la espacializacién del
universo por rumhos y cuadrantes, y el concepto de lucha como
molde para pensar el acaecer césmico. En este universo, donde
tos dioses crean y destruyen, han nacido los hombres con la
amensaza de la muerte y de un cataclismo que puede poner fin
a la edad presente, al actual sol de movimiento.

El objeto de la reflexién y meditacién de Quetzalcoatl, se-
gn lo que nos dicen los textos, fue precisamente esta imagen
del mundo. Lo que en ella no pudo entender se convirtis tal
vez en motivo que habria de llevarlo a inventar una nueva doc-
trina acerca del dios supremo y de una “Tierra del color negro
y rojo” (Tlilan, Tlapalan), el lugar del saber, més alld de la
muerte y de la destruccién de los soles y los mundos.
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Repensando las viejas creencias, Quetzalcéatl pudo expre-
sar su mensaje. Se¢ afirma en un texto que Quetzalcéatl en su
meditacién, trataba de acercarse al misterio de la divinidad:
moteotia, “buscaba un dios para si”. Quetzalcdatl lo encontrd
al fin, Concibié a la divinidad, recordando més antiguas tradi-
ciones, como un ser uno y dual a la vez que, engendrando y
concibiendo, habia dado origen y realidad a todo cuanto existe.

El principio supremo es Ometéotl, dics de la dualidad. Me-
taféricamente es concebido con un restro masculino, Ometecuh-
¢li, Seitor de la dualidad, y al mismo tiempo con una fisonomia
femenina, Omecihuatl, Sefiora de la dualidad. El es también
Tlogue Nahuaque, Duefio de la cercania y la proximidad, el
que en todas partes ejerce su accién. El siguiente texto habla
precisamente de esta doctrina predicada por Quetzalcéatl. Se
mencionan en él ademis algunos de los atributos que creyé des-
cubrir el sabio sacerdote en la suprema divinidad dual:

Y se refiere, se dice,

que Quetzalcdatl invocaba,

hacia dios para si

a alguien que estd en el interior del ciele.
Invocaba

g la del faldellin de estrellas,

al que hace lucir las cosas;
Sefiora de nuestra carne, Sefior de nuestra carne;
La que se viste de negro,

El que se viste de rojo,

La que da estabilidad 2 la tierra,
El que es actividad en la tietra.
Hacia alla dirigia sus voces,

asi se sabia,

hacia el hagar de la Dualidad,

el de los nueve travesaiios,

con que consiste el cielo.

Y como se sabia,

invocaba a quien alli moraba,

le hacia siplicas,

viviendo en meditacién y retiro®®

El dios dual, Ometéotl, que por la noche cubre su aspecto
femenino con un faldellin de estrellas, en tanto que de dia es el
astro que resplandece e ilumina, aparece también como Sefior
y Sefiora de nuestra carne, como aquel que se viste de negro y

20 Anales de Cuaubtitlan (Cidice Chimalpopocn), fol. 4, AP I, 15.
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de rojo, los colores simbolo del saber, y es al mismo tiempo
quien da estabilidad a la tierra y es origen de toda actividad
en la misma. Pero ese dios que mora en el lugar de la dualidad,
mas alli de los nueve travesafios celestes, era invocado tam-
bién con el titulo de “mellizo precioso”, nombre que como lo
han mostrado, entre otros, Seler y Garibay, significa también,
ademas de serpiente de plumas de quetzal, la voz Quetzalcéatl.
Probablemente el mismo sabio sacerdote habja derivado su nom-
bre de este titulo de la divinidad suprema. El sacerdote ensefiaba
asi a los toltecas la forma de acercarse a Ometéotl-Quetzalcéatl.

Eran cuidadosos de las cosas de dios,

so0lo un dies tenian,

lo tenian por unico dios,

lo invocaban,

le hacian siplicas,

su nombre era Quetralcéatl.

El guardiin de su dios,

su sacerdote,

su nombre era también Quetzalcéatl,

Y eran tan respetuosos de las cosas de dios,
que todo lo que les decia el sacerdote Quetzalcdat]
lo cumplian, no lo deformaban.

El les decia, les inculcaba:

—FEse dios finieo,

Quetzalcoatl es su nombre.

Nada exige,

sino serpientes, sino mariposas,

que vosotros debéis ofrecerle,

que vosotros debéis sacrificarle®

El pueblo tolteca comprendié la doctrina de Quetzalcéatl.
Guiado por él, pudo relacionar asi la idea del dics dual con la
antigua imagen del mundo y el destino del hombre en la tierra:

Y sabian los ioltecas que muchos son los cielos,

decian que son doce divisiones superpuestas.

AL esta,

alli vive el verdadero dios y su comparte.

El dios celestial se llama Sefior de la dualidad

¥y su comparte se llama Sefiora de la dualidad, sefiora celeste.
Quiere decir:

sobre los dace cielos es rey, es sefior.

De alli recibimos la vida

21 Informantes de Sahagin, Cédice Matritense de ln Real Academio de la
Historia, fol. 176 r., AP I, 95,
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nosotros Jos macekuales (los hombres).
De alla cae nuestro destino,

cuande es puesto,

cuando se escurre el nifiito,

De alla vienen su ser y destino,

en su interior se mete,

lo manda el Sefior de la dualidad ??

El sabio sacerdote insistia en que el supremo dios dual era
el creadar de todo cuanto existe y el responsable de los desti-
nos del hombre. Era necesario acercarse a la divinidad, esfor-
zéndose por alcanzar lo més elevado de ella, su sabiduria. Los
sacrificios y la abstinencia eran sélo un medio para Hegar. Mas
importante era la meditacién dirigida a buscar el verdadero
sentido del hombre y del mundo. Hacerse duefio de lo negro y
Io r0jo, las tintas gue daban forma a los simbolos y pinturas de
los cédices. Quetzalcoatl sabia que en el oriente, en la regién
de la luz, mas alld de las aguas inmensas, estaba precisamente
el pais del color negro y Tlilen, Tlapalan, la regién de la sabi-
duria. Escapando por la region de la luz, podria tal vez supe-
rarse el mundo de lo transitorio, amenazado siempre por la
muerte y la destruccién. Quetzalcdatl y algunos de los toltecas
marcharian algin dia a esa regién del saber, a Tlilan, Tlapalan.

Pero en tanto que el hombre podia llegar al pais de la luz,
debia consagrarse en la tierra, imitando la sabiduria del dios
dual, a la creacién de la tolteciyotl, las artes e instituciones de
los toltecas. Entregarse a la toltecéyotl era en el fondo repetir
en pequefio la accién que engendra y concibe, atributo supremo
del dios de 1a dualidad, que es también Tlogue Nahuague, Due-
fio de la cercania y la proximidad.

Precisamente la imagen que tuvieron los sabios nahuas pos-
teriores de Quetzaledatl y de la toltecayotl, ofrece con los mas
vivos colores, cual si fuera un antiguo peema épico, la relaciéon
de los hallazgos y creaciones de Quetzalcéatl:

Los toltecas eran sabios,

sus obras todas eran buenas, todas rectas,
todas bien planeadas, todas maravillosas, ..
Conocian experimentalmente las estrelias,
les dieron sus nombres,

Conocian su influjo,

2 Fhid, ol 175 v, AP [, 33 v 38,
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sabian bien c6mo marcha el cielo,
como da vueltas. . .28

El cuadro maravilloso del mundo tolteca en el que todo era
abundancia y creacién artistica, gracias a la sabiduria del sacer-
dote Quetzaledatl, no llegéd a confundirse, sin embargo, con el
mas elevado ideal del antiguo sabio y héroe cultural, La gran-
deza de la toltecdyotl seguia siendo, a pesar de todo, una crea-
cién en el tiempo, en un mundo amenazado por una final des-
truccién. El verdadero ideal era la sabiduria, que sélo podria
alcanzarse, superando la realidad presente, mis alla de las aguas
inmensas que circundan al mundo en Tlilan, Tlapaian, el pais
del color negro y rojo.

La historia o leyenda néhuat! acerca de Quetzalcéatl con-
cluye, transformado ya en mito el gran sacerdote, pasando a
narrar su huida de Tula, su abandono de la toltecdyoi!l y su
marcha definitiva a Tlilen, Tlapalan. Quetzaleéatl tuvo que
irse forzado por hechiceros venidos de lejos con el empefio de
introducir en Tula el rito de los sacrificios humanos. El sacer-
dote tuvo un momento de debilidad. Rompié su vida de absti-
nencia y castidad. Pero arrepentide luego, volvié a erguirse
para afirmar de nuevo las ideas a las que habia consagrado su
vida. Quetzalcdatl se entregé entonces de lleno a su propia con-
cepeidn religiosa y decidié hacer realidad la basqueda de T
lan, Tlapalan:

Se dice que cuando vivié alli Quetzaleoatl,
muchas veces los hechiceros quisieron engafiarlo,
para que hiciera sacrificios humanos,

para que sacrificara hombres.

Pero €l nunca quiso, porgue queria mucho a su puehblo,
que eran los toltecas. ..

Y se dice, se refiere,

que esto enojé a los magos;

asi éstos empezaron a escarnecerlo,

2 burlarse de él.

Decian

que querian afligir a Quetzalcdal,

para que éste al fin se {uera,

como en verdad sucedid.

En el afo 1-Cafia murié Quetzalcbatl

se dice en verdad

23 Jbid., fol. 175 £ y v, AP [, 96.
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que se fue a morir alla
a la Tierra del Color Negro y Rojo.*

Estos son los rasgos principales de la imagen que, al pare.
cer se forjaron los tlematinime acerca de Quetzalcoat]l y de la
antigua vision tolteca del mundo. Resumiendo, pueden distin-
guirse en ella cuatro puntos fundamentales:

Primero. Su aceptacién de la antigua concepcién del uni-
verso con sus cuadrantes, sus pisos celestes e inferiores y su
existir intermitente en las varias edades o soles, con la amenaza
siempre presente de un fin violento. Y ndtese la peculiaridad
de la visién tolteca de los ciclos césmicos, la cual, a diferen-
cia de otras formas de pensamiento fatalista, abre la puerta a
diversas posibilidades. Cada edad o sol puede concluir en for-
ma sibita, pero también es posible que siga existiendo, ya que
en realidad su ser depende de los dioses y la voluntad de los
dioses permanece desconocida a los hombres.

Segundo. La reiteracién de la ereencia en la suprema divi-
nidad dual, principio que engendra y concibe (Ometéotl), Due-
fic de la cercania y la proximidad (Tloque Nahuaque), respecto
del cnal las numerosas parejas de dicses parecen ser meras
manifestaciones, simbolo de su omnipresencia.

Tercero. El descubrimiento de un sentido y misién del hom-
bre en la tierra, siguiendo el pensamiento de Quetzalcéatl: par-
ticipar en la creacidn de la toltecdyotl, el conjunto de las artes
de los toltecas, imitando asi la actividad del dios dual, hasta
encontrar en lo que hoy llamamos arte un primer sentido para
la existencia del hombre en la tierra.

Cuarto. La conviccién de que para encontrar una raiz mas
profunda es menester superar la misma toltecdyotl, en busca
de Tlilan, Tlapalar, la regién del color negro y rojo, el mun-
do de la sabiduria. La idea, transformada en simbolo y mito, de
que es necesario trasponer, gracias a la meditacién que busca
el saber, la realidad presente en la que todo es como un plu-
maje de quetzal que se desgarra, para alcanzar una especie de
salvacion personal en el acercamiento al dios dual cuyo ser se
encuentra, més alld de las aguas inmensas, en el misterioso
Tlilen, Tlapalan.

Estas ideas, atribuidas a los toltecas, fueron herencia de los
pueblos nahuas posteriores. Incorporadas al pensamiento reli-

24 Anales de Cumubtitlin (Cédice Chimalpopoca}, fol. 5, AP 1, 97,
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gioso de los diversos grupos venidos de las llanuras del norte,
habrian de sobrevivir para ser repensadas y aun vividas con
plenitud por algunos de los tlamatinime. De este modo, la visién
tolteca del mundo volvié a hacerse presente. El estudio de la
misma en tradiciones y cédices, permitié a los sabios nahuas
hacer suyas las antiguas categorias mentales enriquecidas pro-
bablemente con otros nuevos médulos o maneras de pensamien-
to enraizados también, casi siempre, en el legado cultural de
los toltecas, Esas categorias, expresadas de manera inconfun-
dible en la propia lengua nshuatl, habrian de determinar en
buena parte la direccién y sentido de elaboraciones posteriores:
los problemas y dudas, doctrinas y respuestas de los tlgmati-
nirne.
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Los pueblos nahuas que hicieron su entrada en el escena-
rio del Valle de México y regiones cercanas fueron asimilando
las doctrinas y creencias que eran legado de los toltecas. Innu-
merables proceses de aculturacién, plenamente documentables,
tuvieron lugar por lo menos desde los dias del abandono de
Tula.” Entre las consecuencias de esos procesos de contacto es-
tan las distintas formas de sincretismo que aparecieron en ¢l
pensamiento religioso de esos pueblos. Se conservé la antigua
visién del mundo, pero interpretada muchas veces a la luz de
nuevas ideas.

En los centros, cabezas de los sefiorios que se fueron for-
mando, comenzaron a aparecer los grupos de sacerdotes y sa-
bios de cuyo pensamiento y doetrinas nos hablan los textos.
Como en todo lo demds, también en el mundo del pensamiento
hubo un periodo de asimilacién y formacién. Segilin parece hay
que aguardar hasta el siglo Xv para encontrar nuevas y origi-
nales formas de florecimiento. Nacen entonces distintas inter-
pretaciones de los antiguos mitos, nuevas doctrinas e ideas.

Actuaron primero los grupos o escuelas de sacerdotes dedi-
cados a estudiar la ciencia del calendario, las doctrinas preser-
vadas en los cédices, los discursos y las platicas de los ancianos.
A ellos correspondié la elaboracién de diversas sintesis en el
pensamiento religioso. Mas tarde aparecen los tlamatinime, “los
que saben algo”, que formulan preguntas y dudas y comienzan
a manifestar su pensamiento valiéndose principalmente de la
expresion poética. Algunos de estos tlamatinime eran sacerdo-
tes, otros principes o gobernantes y ain algunos de condicién
poco menos elevada, quizd meros cuicapicque, “forjadores de
cantos”,

25 Nogs hemos ocupade va ¢on relativa amplitud de este tema en el ensayo
titulado “Algunos procesos de intercomunicacion cultural en el Meéxico prehis-
phnico”, publicade en ¢l volumen I de Homenaje o Juan Comas en su 65 ani-
versario, México, 1965, pp. 3-14
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Entre los tlamatinime de Tezcoco podemos recordar a Neza-
hualcoyotl, y a su hijo Nezahualpilli, asi como al forjador de
cantos Cuacuauhtzin, Figuras prominentes de la regién pobla-
no-tlaxcalteca fueron Ayocnan Cuetzpaltzin, Xayacamach, To-
chihuitzin y el sabio sefior de Huexotzinco, Tecayehuatzin. De
México-Tenochtitlan, por encima de otros varios que podrian
mencionarse, destaca el gran reformador Tlacaélel, quien dan-
do un sesgo distinto a la antigua tradicién, eché los cimientos
del misticismo guerrero de los aztecas.

En los primeros capitulos de este libro hemos tratado mas
bien del pensamiento que fue patrimonio en comin de las es-
cuelas y grupos de sabios, Sélo ocasionalmente nos ocupamos
de las ideas propias de algunos tlamatinime en particular. De
Nezahualcéyotl se han mencionado sus preccupaciones acerca
de la fugacidad de lo que existe y sus ideas en relacién con
Tlogue Nahuagque, el Duefio del cerca y del junto. Analizamos
también las distintas actitudes de algunos tlamatinime frente al
problema de Ia supervivencia después de la muerte. Con mas
detenimiento expusimos finalmente el meollo del pensamiento
de Tlacaélel, principal forjador de la nueva actitud mistico-
militarista.

Somos conscientes de que hace falta un estudio amplio y
directo de los textos que, con fundamento critico, pueden atri-
buirse a cada uno de los principales tlamatinime de los si-
glos xv y xv1. Asi podrin conocerse, ademés de las doctrinas
elaboradas por las escuelas de sabios y sacerdotes, también las
actitudes e ideas propias de los distintos pensadores. La radical
diferencia, en algunos aspectos, casi antagonismo, prevalente en-
tre el pensamiento de flor y canto y el misticismo guerrero de
Tlacaélel, como se ha mostrado en este libro, anticipan algo
de lo que fue la variedad de posturas dentro del mundo na-
huatl prehispanico.

Como esperamos ocuparnos en otra ocasién con la amplitud
requerida del pensamiento particular de varios de los tlamati-
nime, concluiremos este capitulo recordando, por via de ejemplo,
un testimonio que confirma esta variedad de opiniones y acti-
tades en el México Antiguo. Nos referimos al dislogo que tuvo
lugar en el palacio de Tecayehuatzin, sefior de Huexotzinco,
probablemente hacia las postrimerias del siglo xv.*

2% Ya antes nos hemos ocupado ampliamente de este texto, desighado como
“didloge de flor y canto”. Véase Los Antiguos Mexicanos o través de sus Crénicas
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Varios son los textos que con fundamento pueden atribuirse
a Tecayehuatzin. A través de ellos puede conocerse su preocupa-
cién principal: la de encontrar la forma de pensar y decir
“palabras verdaderas”, capaces de dar raiz al hombre en la
tierra, Conocedor de las posibilidades de expresion abiertas
al hombre, elabord Tecayehuatzin su propia versién acerca del
significado, alcances y origen de “flor y canto”. Como el resto
de los tlamatinime, sabia €l que “flor y canto” es expresion
que connota ¢l mundo del arte y del simholo. Sin escapar de la
duda, Tecayehnatzin quiso confrontar su pensamiento con otras
posibles respuestas. Para esto pada mejor que escuchar las pa-
labras de quienes se referian también con frecuencia a “flor y
canto”. El manuserito de Canteres mexicanos, de la Biblioteca
Nacional de México, incluye el dialogo, real o imaginario, que
tuvo lugar en Huexotzinco, y en el que aparecen como partici-
pantes Tecayehuatzin y varios tlamatinime, amigos suyos. En el
dislogo se expresan, en un lenguaje literario, las diversas opi-
niones de los sabios prehispanicos que participan en él, acerca
de la poesia, €l arte y el simbolo: “flor y canto”.

La conversacién se inicia con una salutacién de Tecaye-
huatzin, seguida de un elogio de “flor y canto’’. Tecayehuatzin
se pregunta luego si “flor y canto” es tal vez lo finico verda-
dero, lo que puede dar raiz al hombre en la tierra:

;Es esto quizas lo finico verdadero en la tierra...?

S6lo con flores circundo a los nobles,

con mis cantos los reino

en el lugar de los atabales.

Aqui en Huexotzinco he convocado esta reunidn.
Yo el seiior Tecayehuatzin,

he reunido a los principes:

piedras preciosas, plumajes de quetzal.

Salo con flores circundo a los nobles??

A Tecayehuatzin interesa ademds conocer el origen de flor
y canto. Quiere saber si es posible encontrar flores y cantos con
taiz o si tal vez es destino del hombre emprender basquedas
sin término, pensar que ha hallado lo que anhela y gl fin te-

y Cantares, por Miguel Leén-Portilla, Fondo de Cultura Econémica, México, 1961,
pp. 126137, Por ello ofrecemos aqui tan s6lo los que nos parecen st momentoa
culminantes de este dislogo con la finalidad precise de destacar algunas de las

diferentes actitudes de los sabios prehispinicos. .
=1 Ms. Cantares Mexicanos, Biblioteca Nacional de México, fol. 9 v., AP 1, 98,
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ner que marcharse, dejando aquf sélo el recuerdo de su vida
fugaz.

Las preguntas de Tecayehuatzin reciben muy distintas res-
puestas. Una a una, los varios invitados las van formulando. El
primero en hablar fue Ayocuan Cuetzpaltzin, sefior de Teca-
machalco, a quien conocemos por otros varios textos, entre ellos
uno particularmente interesante, que nos lo pinta repitiendo
por todas partes las siguientes palabras:

jQue permanezca la tierrat

jQue estén en pie los montes!

Asi venia hablando Ayocuan Cueizpaltzin

en Tlaxcala, en Huexotzinco.

En vano se reparten olorosas flores de cacao...
jQue permanezea la tierral??

La respuesta de Ayocuan en el didlogo se refiere al origen
y posible permanencia de “flor y canto”. Para él arte y simbolo
son un don de los dioses. Y es posible también que flores y
cantos sean al menos un recuerdo del hombre en la tierra:

Del interior del cielo vienen

las bellas flores, los bellos cantos.

Los afea nuestro anhelo,

nuestra inventiva los echa a perder...

¢He de irme como las flores que perecieron?
¢Nada quedard de mi fama aqui en la tierra?
Al menos mis flores, al menos mis cantos.
Aqui en la tierra es la regién del momento fugaz.
fTambién es asf en Quenonamicarn,

el lugar donde de algin modo se vive?

Hay alli alegria, hay amistad?

£0 sélo aqui en la tierra

hemos venido a conocer nuestros rostros??

Por su parte, Aquiauhtzin, sabio de Ayapanco, da al arte
y al simbolo un sentido distinto. Para €l flores y cantos son la
forma de invocar al supremo Dador de la Vida. Este tal vez
se hace presente a través del mundo del simbolo. Puede decirse
que lo buscamos como quien, entre las flores, va en pos de un
amigo.

Con un pensamiento més hondo, otra-de los participantes,
Cuauhtencoztli, responde con la expresién de su duda sobre la

28 fbid., fol. 14 v., AP I, 99,
22 Ibid., fol. 10 r,, AP I, 100,
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verdad de flor y canto, porque duda asimismo acerca de la po-
sible raiz que pueda tener el hombre en la tierra:

Yo, Cuauhtencoztli ~—exclama— aqui estoy sufriendo. ..
s Tienen verdad, raiz, los hombres?

¢Maiiana tendri todavia raiz y verdad nuestro canto?

¢ Qué estd por ventura en pie?

¢ Qué es lo que viene a salir bien?

Aqui vivimos, aqui estamos,

pero somos indigentes,

{Oh amigos nuestros!

A Cuauhtencoztli le responden el mismo Tecayehuatzin y
otro tlamatini amigo. Con sus palabras quieren disipar lo que
consideran actitud pesimista, Flores y cantos son lo dnico que
puede ahuyentar la tristeza; son riqueza y alegria de los hom-
bres en la tierra.

El didlogo acerca del arte y el simbolo, descritos ya como
don de los dioses, posible recuerdo del hombre en la tierra, ca.
mino para encontrar a la divinidad y riqueza de los humanos,
toma luego un sesgo distinto. Un nuevo participante, Xayaca-
mach, afirma que flor y canto son, al igual que los hongos alu-
cinantes, el medio mejor para embriagar los corazones y olvi-
darse aqui de la tristeza. Cuando en las reuniones sagradas se
consumen los hongos, uno mira visiones maravillosas, formas
evanescentes de diversos colores, todo mas real que la realidad
misma. Pero, después, ese mundo fantistico se desvanece como
un suefio, deja al hombre cansado y no existe mas. Para Xaya-
camach esto es el arte y el simbolo, las flores y los cantos:

Las flores que trastornan a la gente,

las flores que hacen girar los corazones

han venido a esparcirse.

Han venido a hacer llover

guirnaldas de flores,

flores que embriagan.

2 Quién estd sobre la estera de flores?

Ciertamente aqui es tu casa:

En medio de las pinturas, habla Xayacamach. ..

Otras varias opiniones se formulan acerca del mismo tema.
Alguien dice que sflo recoge flores para techar con ellas su

B ibid., fel. 10 v., AP I, 101,
1 Ibid., fol. 11 1., AP I, 102,
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cabaiia, junto a la casa de las pinturas. El didlogo se acerca a
su fin. Poco antes de terminar, el mismo huésped de la reunién,
el sefior Tecayehuatzin, vuelve a tomar la palabra. Su corazén
signe abierto a la duda. Su propésito sigue siendo saber si flor
y canto es tal vez la dnica manera de decir palabras verdaderas
en la tierra. Muy distintas han sido las respuestas que se han
ofrecido. Esti seguro, no obstante, de que al expresar como con-
clusién del didlogo una tltima idea, con ella estaréan todos de

acuerdo: flor y canto, es al menos, lo que hace posible nuestra
amistad. Oigamos sus palabras:

Ahora, joh, amigos!,

escuchad el suefio de una palabra:

cada primavera nos hace vivir,

la dorada mazorca nos refrigera,

la mazorca rojiza se nos torna en collar.
jSabemos al menos que son verdaderos
los corazones de nuestros amigos! 2

Tal vez no sea exagerado decir que las palabras de Tecaye-
buatzin y los otros tlamatinime, implican en el fondo atishos
desde los mis variados puntos de vista, dirigidos a comprender
el mundo maravilloso de su propio arte prehispanico. En otro
sentido, son también, como lo dejo diche Tecayehuatzin, “el
suefio de una palabra™, el afdn de pronunciar en la tierra la
misteriosa respuesta capaz de dar raiz a rostros Y corazones.

Si nos fuera posible presentar agui en forma mucho mas
amplia las elaboraciones a que llegaron por el camino de flor
y canto varios de los tlamatinime mencionados y otros mas cu-
yo pensamiento puede también estudiarse, lograriamos tal vez
una imagen mucho més cabal de la riqueza y profundidad de lo
que llamamos filosofia nihuatl prehispanica. Entre los muchos
textos que cabria aducir, estin las incontables meditaciones
acerca del hombre y acerca de la muerte; acerca de los rostros
humanos y Tloque Nehuaque, el Duefio de la cercania y la pro-
ximidad, que es como la noche y el viento; sobre el tema de
“lo asimilable” (lo que conviene) y “lo que sigue el camino
recto” (lo que estd completo), norma de accién que da sabidu-
ria a los rostros y firmeza a los corazones. Baste con decir que
se conservan centenares de textos, no publicados aiin, entre ellos
las varias colecciones de Huehuetlatolli, “discursos de los an-

¥z fbid. fol. 11 v., AP [, 103,
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cianos”, en los que quedd expuesta la antigua sabiduria de ori-
gen tolteca, repensada més tarde por los sacerdotes y los tla-
matinime.

Lo que aqui hemos presentado es una muestra de la varie-
dad de ideas y doctrinas a las que hay que acercarse para
aprehender lo mas caracteristico del pensamiento nghuatl. En
nuestro estudio del problema de los origenes y evolucién de
este pensamiento quedan afn muchos puntos por tesolver. He-
mos afirmado, y ahora lo repetimos, que sobre todo respecto de
las etapas més antiguas, s6lo hemos logrado formular hipétesis.
Pero, a pesar de esto, podemos sacar una conclusién.

El pensamiento nihuatl, que conocemos principalmente a

través de los textos que nos hablan de su florecimiento en los
siglos XV y XVI, es consecuencia de una muy larga evolucion
cultural. De una manera o de otra ese pensamiento es heredero
de lo que mucho antes elaboraron los toltecas, los teotihuaca-
nos y aiin los méis antiguos inventores del calendario, los creado-
res de lo que con verosimilitud se ha designado come “cultura
madre”. Al tomar conciencia de que en él parecen resumirse y
recrearse por lo menos dos milenios de actividad intelectual se
vuelve mas facil explicar y comprender su extraordinaria ri-
queza. .
En ningin campo, pero menos en el orden de las ideas,
puede darse la generacién espontinea. La visién del mundo,
las dudas y las doctrinas de los tlamatinime fueron posibles
porque desde tiempos muy anteriores hubo en el México anti-
guo hombres empefiados en conocer el movimiento de los as-
tros, la marcha del tiempo, ¢l enigma de la divinidad y el des-
tino del hombre sobre la tierra. Posiblemente otros hallazgos
e investigaciones en el campo de la arqueologia y en el de los
cédices y textos indigenas arrojardn nueva luz y permitirédn
esclarecer mejor este largo proceso de evolucién de las ideas en
¢l contexto cultural del México antiguo.



CONCLUSION

Se ha sefialado varias veces que en el plano mistico-mili-
tarista la religiosidad de los aztecas se orienté por el camino
de la guerra florida y Yos sacrificios sangrientos, destinados a
conservar la vida del Sol amenazado por un quinto cataclismo
final. En este sentido, el ideal supremo de los guerreros aztecas
fue el cumplir su misién como elegidos de Tonatiuh (el Sol),
que necesitaba de la sangre, el liquido precioso, para continuar
alumbrando en todo el Cemandhuac (el mundo). Mas, frente
a quienes asi pensaban y actuaban, ya hemos visto también, a
través de todo este trabajo, la diferente actitud de numerosos
tlamatinime que a la sombra de Quetzalcéat]l —simbolo del sa-
ber néhuatl— prefirieron encontrar el sentido de su vida en un
plano intelectual. Coexistieron asi —como lo demuestran los
textos— dos concepeiones distintas y afin tal vez opuestas, del
universo y la vida. Lo cual no debe provocar extrafieza, ya
que si se mira un poco la historia, pueden encontrarse varias
situaciones semejantes aln en nuestros propios tiempos. Recuér-
dese, solo por via de ejemplo, el caso de la Alemania nazi en
la que también, al lado de una cosmovisién mistico-militarista,
coexisti6 un pensamiento filoséfico y literario auténticamente
humanista, cuyos ideales divergian por completo de los del par-
tido nazi.

Tomando, pues, en cuenta, que una tal convivencia de hu-
manismo y barbarie parece inherente a la misera condicién
del llamado animal racional —y sobre la base de lo que hemos
ido hallando en esta investigacién del pensemiento filoséfico
nihuatl— creemos llegado el momento de destacar el valor
fundamental que dio color y orienté definitivamente la concep-
cién de los tlamatinime. _

Partamos para esto de la que parece haber sido la expe-
riencia original de los tlamatinime: la transitoriedad y fragili-
dad de todo cuanto existe. “Aunque sea jade se quiehra, aunque
sea oro se rompe, aunque sea plumaje de quetzal se desga-



318 FILOSOFIA NAHUATL

rra.. . Y es gue ‘“ciertamente no es ésta la reglon donde se
hacen las cosas: aqui nada verdea...”, “Sélo sohamos, sélo
es como un suefio. . . "

Semejante experiencia suscité bien pronto en la mente né-
huatl una doble pregunta, la primera de sentido préctico y
especulativa la segunda. ‘sScbre la tierra, vale la pena ir en
pos de algo?” y “;acaso hablamos algo verdadero aqui?”. Y
como lg verdad es lo que da cimiento a las cosas, la {iltima pre-
gunta pronto se desdoblé en otras dos mis precisas y apremian-
tes alin: *“;Qué estd por ventura en pie?”, y *;son acaso verdad
los hombres?”. O sea, en otras palabras, jlienen cimiento y
verdad cosas y hombres o sélo son como un suefio: como lo
que se piensa mientras uno despierta?

En el plano cosmolégico la pregunta se formula frecuente-
mente con el lenguaje de los antiguos mitos cdsmicos y con el
sentide de apremio que se deriva del posible cataclismo del
quinto Sol. Desde el punto de vista del hombre, que parece ve-
nir a la tierra sin “un rostro y un corazén bien formados™, el
problema de su propia verdad surge adn mAis imperioso ya
que abarca su origen, su persona y destino final.

Largas y profundas fueron las meditaciones de los sabios
nahuas acerca de la posible verdad del universo y del hombre.
Y lo mas admirable de todo es que en vez de lanzarse a crear
un sinniimero de hipétesis, llegaron antes a preguntarse —fren-
te a las creencias de su religion—- si era posible “decir la
verdad en la tierra”. Porque, dando a su pensamlcnto una clara
orientacién metafisica, comprendieron que si en la tierra todo
perece y es como un suefio, entonces “no es aqui donde esti la
verdad”. Parecia, por tanto, necesario ir més alli “de lo pal.
pable, lo visible”, en pos de “lo que nos sobrepasa, la region
de los muertos y de los dioses™.

Pero, jcuil era el camino para llegar hasta allid y poder
encontrar asi “lo verdadero”? Comenzé entonces un intento
de dar con el caminoe que lleva = decir palabras verdaderas
en la tierra. La via religiosa de los sacrificios y ofrendas es
desechada porque el Dador de la vida se muestra siempre
inexorable. No era tampoeo el raciocinio, o la pretendida ade-
cuacién del pensamiento con la realidad de las cosas la forma
como se podia responder al problema. Y esto _porque st aqui

“todo cambia, perece y es como un suefio”, siempre quedara
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sin una respuesta segura la eterna pregunta de los nahuas so-
bre el més alld: “;Cudntos dicen si ¢s 0 no verdad alli?”

Llegaron asi los tlamatinime al borde mismo de la duda
universal, que condujo a algunos de ellos a una cierta posicién
de resignado “epicureismo”, en la que se afirma que lo tnico
valioso es gozar y alegrarse un poco en la tierra.

Mas, frente a esta actitud de desesperanza intelectual apa-
recid al fin conscientemente la que llegd a ser respuesta carac-
teristica de los tlematinime al problema del conocimiento me-
tafisico. Se trata de una especie de intuicién salvadora. Hay
un modo tnico de balbucir de tarde en tarde “lo-verdadero™ en
Ia tierra. Este es el camino de la inspiracién poética: “flor y
canto”. A base de metaforas, concebidas en lo mas hondo del
ser, o tal vez “provenientes del interior del cielo”, con flores
y cantos, es como puede apuntarse de algin modo a la verdad.’

Comenzd entonces a elaborarse —sin pretensiones, ni arro-
gancias— sino con la clara conciencia de ser un atisho: “flor
y canto”, el aspecto constructivo de la filosofia ndhuatl. Surgié
en el plano filoséfico la metafora suprema de Omeiéotl, el dios
de la dualidad, el inventor de si mismo, generacién-concepcion
cdsmica, duefio del cerca y del junte, invisible como la noche e
impalpable como el viento, origen, sostén y meta de cosas y
hombres. Porque, jqué “flor y canto” més elevado pudiera
pensarse para expresar el origen del universo que el verlo co-
mo el resultado exterior de una misteriosa y continua fecunda-
ci6n en el seno mismo del principio dual?

El es simultdneamente “madre y padre de los dioses”, alld
“en su encierro de turquesas, en las aguas color de pajare
azul, es el que mora en las nubes, en la tierra y en la regién
de los muertos, el sefior del fuego y del afio”, aqué! “en cuya
mano estd el Andhuac”. El espejo de la noche y el dia, que
ahuma e ilumina a las cosas: que les da verded y las hace

1 Extraordinario parece encontrar esta misma afirmacién en uno de los méas
recientes trabajos del filésofo aleman Martin Heidegger. Dice éste en Aus der
Erjahrung des Denkens (1954) : “Tres posibilidades se ciernen sohre €] pensar:
una buena y provechosa, la proximidad de volverse cantante o poeta. Otra mala
¥ pot esto, sutil: el misme pensamiento, que lleva a penser contra si mismo, cosa
a Ia que rara vez se streve. Pero, Ia posibilidad mds peligrosa es precisamente la
de filosofar...” (o sea, la del pensar frio y abstracte). (Op. cit, p. 15.) Y es
que, como afirma mas abajo: “hasta ahora ha estado oculto el cardcter poftico
del pensar...” (ibid., p. 23)

Lo cual, afadimos —tomando en cuenta lo mostrado por los textos—, no
estuva precisamente oculte para los tlamatinime, para quienes el tnico tipo de
conacimicnte verdadero fue el de la poesdia. “flor v canta™.
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desvanecerse “en la region del olvido”. “El inventor de hom-
bres; el que los mete como gotas en el vientre materno; aquél
que tiene a los hombres y al mundo en la palma de su mano y
remeciéndolos se divierte y se rie”: Ometéotl, concepcion me-
taforica de Diog, a base de lo mas elevado y bello, las flores
y el canto.

Y de manera semejante a lo dicho acerca de Ometéotl,
fundamento y verdad de todo cuanto existe, continuaron los
tlamatinime elaborando una doctrina acerca del hombre: “ros-
tro y corazén”, acerca de su albedrio y destino, de la bondad
moral: “lo conveniente, lo recto”, para culminar con sus ideas
sobre la formacién de “un rostro sabic y un corazén firme co-
mo la piedra”. Y es que viviendo lo que llamariamos 1a indi-
gencia existencial del ser humano, sintieron la necesidad de
poner una luz en su vida, de enriquecerla con lo tnico que da
fundamento: la verdad concebida como poesia: flor y canto.
El corazén del hombre aparece entonces como un empedernido:

“Ladrén de cantares, corazén mio,

;donde los hallaras?

Eres menesteroso,

como de una pintura, toma bien lo negro y rojo (el Saber).
Y asi tal vez dejes de ser un indigente.”?

Precisamente con ¢l fin de escapar a esta indigencia y de
sentirse centrados en su mundo, se echaron a pensar los sabios
nahuas, Y su respuesta suprema fue que la “flor y el canto”
que mete a Dios en el corazén del hombre y lo hace verdadero,
nace y verdea principalmente en lo que hoy llamameos arte.
Significativo es a este respecto el ya citado texto en que apa-
rece la figura del pintor {tacuilo), como el hombre que ha
alcanzado la plenitud anhelada: ha logrado que entre Dios en
su corazén (yoltéeil), que es tanto como decir que tiene la
verdad y el fundamento mismo de su ser. Y siendo entonces un
“corazén endiosado”, dialoga con su propio corazén, para ir
“divinizando a las cosas”, o ir creando arte como mds prosai-
camente decimos ahora:

“EX buen pintor: entendido,
Dins en su corazém,

que diviniza con sn corazén a las cosas,
dialoga con su propio corazédm,..

2 Afe. Caniures Mexicanos, fol, 68, r.; AP I, 91,
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Como si fuera un tolteca
pinta los eolores de todas las flores,” 3

Es, pues, el pintor —y como él los cantores, escultores,
poetas y todos cuantos por su arte merecen el titulo de toltecas
{artistas)— “un corazén endiosado”, casi diriamos un visio-
nario que por tener en si su verdad, es asimismo creador de
cosas divinas, tlayolteuviani: “que diviniza con su corazén a
las cosas”. Un hombre semejante, realizando el supremo ideal
de los sabios nahuas, era llamado también con frecuencia a
ocupar las mis elevadas dignidades de director en los Calmécac
y sumo sacerdote Quetzalcéatl.

No sera por tanto de extrafiar que inculcindose en lo mias
selecto de la juventud nihuatl este anhelo de verdad, como fun-
damento del propio ser, y como conocimiento de “lo que nos
sobrepasa”, se despertara en sus corazomes el afin de intro-
ducir en si la firmeza y la luz de Ometéotl. Aprendiendo los
cantares divinos, contemplando los cielos y ‘el movimiento
ordenado de los astros™, admirando pinturas y esculturas evo-
caban en si la inspiracién creadora. Entonces, en forma activa
comenzaban a ver al mundo y al hombre a través de las flores
y el canto. Llegaban a persuadirse de que “sélo esto aquieta y
deleita a los hombres”.

Creando su propio marco maravilloso para contemplar el
mundo, describe su ser el joven tlamatini como una fuente de
donde mana la inspiracion:

“+Yo quién soy?

Yolando me vive, cantor de flores,
compongo cantares,

mariposas de canto:

ibroten de mi alma,.

saboréelos mi corazén!” *

Dejando nacer en si mismo “las maripaesas de canto”, co-
mienza a decir el tlamatini “lo verdadero” en la tierra. Y el
pintor, “artista de la tinta negra y roja”, va por su parte
“endiosando”, dando verdad a las cosas. Y lo mismo el escultor
que graba en la piedra los signos que miden la marcha del
tiempo, o los ricos enjambres de iméigenes que representan dio-

® Textos de los informantes indigenss fcod. facs. de Pasa y Tmncoso),
vol, VIIL, fol. 117, v.; AP I, 88,
4 Mr Cantares Mexicanos, fol. 11, v.: AP F, 7.
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ses y mitos. Todos: filésofos, pintores, miisicos, escultores, ar-
quitectos y astrélogos, busean en el fondo lo mismo, su propia
verdad, la del universo, que sélo es expresable con flores y
cantos.

Por esto en todos los érdenes de la cultura nahuatl hallamos
siempre presente el arte: “la divinizacién de las cosas”, como
el factor decisivo. Comprendemos ahora que siendo la belleza,
lo divino, y esto a su vez, lo verdadero, lo auténticamente enrai-
zado, todo el pensamiento filoséfico nahuatl gir6 alrededor de
una concepcidn estética del universo y la vida. Conocer la ver-
dad fue para los tlamatinime expresar con flores y cantos el
sentido oculto de las cosas, tal como su propio corazén endio-
sado les permitia intuir,

Cultura y filosofia de metaforas, no aspiré a develar por
completo el misterio, pero hizo sentir al hombre que lo bello
es tal vez lo dnico real. Y como pensamiento y tendencia a la
vez, pretendié dar un rostro sabio a los seres humanos, susci-
tando en ellos el ansia de robar cantares y belleza. En su im-
pulso en pos de lo bello, vislumbré el hombre nahuatl que
embelleciendo por un momento siquiera a las cosas que se
quiebran, se desgarran y perecen, tal vez se logra ir metiendo
la verdad -en el propio corazén y en el mundo.

Tal fue, seglin parece, el alma del pensamiento filoséfico
néhuatl. Una concepcién valedera quizd en su esencia para un
mundo atormentado como el nuesiro. “Flor y canto”, camine
del hombre, que consciente de su propia limitacién no se resig-
na a callar sobre lo que puede dar sentido a su vida.

En funcién de esto, vieron los tlamatinime su mundo y
estructuraron su cultura. Al lado de una técnica embrionaria,
su espiritu supo elevarse a las alturas del pensamiento mate-
maético, a través del cual eontemplaron “el recorrimiento de los
astros por los caminos del cielo” y a una de las mds altas cum-
bres del pensar filoséfico, que les permitié ver y comprender
su vida con flores y cantos. Pero, su condicién misma de cau-
tivos, enamorados de los astros y lo bello, fue la ocasién prin-
cipal de su ruina al tiempo de la Conquista. Algo asi como si
el mundo cambiante de tlalticpac —en misteriosa dialéctica—
hubiese urdido un desquite. La cultura de metiforas y nimeros
fue destruida con las armas de hierro y de fuego. Se desvane-
¢ié como un sueiio: “‘sus plumajes de quetzal se rasgaron, sus
obras de jade se hicieron pedazos...” y sélo quedd su recuer-
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do. La memoria de un mundo bello: endiosado y verdadero,
hasta el dia en que la belleza tuvo que huir al lugar de su ori-
gen, al mundo de “lo que nos sobrepasa”, cuando fueron abati-
dos los sabios, quemados los cédices y convertidos en montones
de piedras sin forma las esculturas y los palacios.

Mas, cabe afirmar que en medio de la desgracia venida de
afuera, la formacién humana de los nahuas, “rostros sabios y
corazones firmes”, conservé su grandeza hasta lo Gltimo. En
su postrera actuacién ante Cortés y los doce primeros frailes,
después de expresar sus razones, no vacilaron en afirmar los
tlamatinime, frente a la imagen de su cultura destruida: “Si
como sostenéis nuestros dioses han muerto, dejadnos mejor ya
morir..."°

Asi amaron los tlamatinime su propia cultura, viviendo en
su mundo y sabiendo morir en él. Ensefianza final de un pueblo
maravilloso que descubrié para pensar el camino de las flores
y el canto.

5 Colloquios y doctring... (Ed. W. Lehmann}, p. 102; lineas 925.927.
AP I, 20.



APENDICE 1
LOS TEXTOS CITADOS EN SU ORIGINAL NAHUATL'®

{Los nitmeros corresponden & los que ecompaiian a las siglas AP 1
er las notas al caloe, referentes a la versién oastellona de cada texto).

CarituLo I

EXISTENCIA HISTORICA DE UN SABER FILOSOFICO
ENTRE LOS NAHUAS

1.—El problema de lo que existe.
¢Tle in mach tiquilnamiquia?
;Can mach in nemia’n moyollo?
I¢ timoyol cecenmana Aya.
Ahuicpa tic huica: timoyolpopoloa Aya.
;In tlaldepac can mach ti itlatiuh?

{Ms. Cantares Mexicanos, fol. 2, v.)

2.—El problema de la finalidad de la accién humana.
¢Campa nel tiazque?
Ca zan titlacatico.
Ca ompa huel tocharn.
In canin Ximoayan:
In oncapa in Yolihuayan aic tlamian.

(Ibid., fol. 3, r.)

1 Para evitar posibles adulteraciones, se comserva en I tramseripeidn de
lox textos nahuas la grafin propia de cada uno de los originale:, con rontadas
excepciones, cemo la de cambiar la ¢ por una z. Una misma palabra podra
apatecer escrita de maneras distintas, segin la fuente de donde proeede. Por
ejemplo, Auehuetéorl (el dios viejo), se encuentra en alpunos testes escrita ast
veveteotl, i

Esto que puede ser cansa de cierta dificultad inicial en la lectura. tiene en
crambio Ja ventaja de reproducir Jos textos fielmente, tal come fucrou transeritos
al reducirse a escritura el testimonio oral de los indigenas, dado sohre la hace
de aus codices ¥ pinturas,
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3.—FEli problema de la felicidad en la tierra.
Ninotolinia:
in aic notech acic in pactli in necuiltonolli.
¢ Ye nican tle zan nen naico?
;iCa ahmo imochiuyan!
Tlacahzo ahtle nican xotla
Cueponi in nentlamachtilli.

(Ibid., fol. 4, v.)

4.—El problema del mds allé.
+Ohua huicalo in xechitl can on ye mictlan?
son timiqui oc nel on tinemi?

(I1bid., fol. 61, r.)

4Canin tlahuicalli?
Ica ya motlatiliz, ipal nemohuani.

(Ibid., fol. 62, r.) *

5.-—Fugacidaed Universal.
¢ Cuix oc nelli nemohua oa in tlalticpac Yhui ohuaye?
An nochipa tlalticpac: zan achica ye nican. Ohuaye
Tel ca chalchihuitl no xamani [ chuaye.
no teocuitlatl in tlapani
no quetzalli poztequi Ya hui ohuaya
An nochipa tlalticpac: zan achica ye nican.

{Ms. Cantares Mexicanos, fol. 17, r.)

6.—cPuede decirse equi algo verdadero?
+Azo tla nel o tic itohua nican, ipal nemohua?
Zan tontemiqui in zan toncochitlehuaco
Zan iuhqui temictli. . .
Ayac nelli in quilhuia nican. . .

(Ibid., fol. 5, v. y fol. 13, r.)

2 El texto citado aqui se encuentra tambifn en el fol. 5 v, del mismo
Ms. de [os Cantares. Al parecer con fundamento, hizo Garibay una ligera mo-
dificacién en &, shadiendo la terminacidn -Hi a la pelabra dahuiceslli), para
aclarar su sentide de “caua o lugar de la Jur™ :



LOS TEXTOS EN NAHUATL

7.—;Qué es el hombre?
;Cuix oc nelli'n tlaca?
Ye yuh ca ayoc nelli in tocuic.
:Tlen o zo ihca?
;Tle hual quiza?

(Ibid., fol. 10, v.)

327

8.—Tlamatini. Anotado al margen por Sahagin: “‘sabios o

philosophos™.

1) La Tiematiniyod,

o esencia del fi-
losofo.

LY Es temachtiani,
maestro.

¢) teixeuitioni, psi-
cologo.

d) teyaceyani, peda-
gogo.

¢} tetezcuvianti, mo-
ralista.

f) cemanaveciavia-
ni, conocedor de la
naturaleza.

g) mictlanmating,
metafisico,

k) Netlzoanecovia-
ni: “el que humani-
za al querer de la
gente".

1.—In tlamatini: tlavilli ocutl, tomavac
ocutl hapocyo;

2.—tezcat] coyavac, tezcatl necuc xapo;

3.—tlile, tlapale, amuxva, amoxe.

4,—TIilli, tlapalli.

5—Hutli, teyacanqui, tlanelo;
6.—tevicani, tlavicani, tlayacanqui.
7.—In qualli damatini, ticitl, piale,
8 —machize, temachtli, temachiloni, nel-
tocani.
0.——Neltiliztli temachtiani, tenonctzani;
10.-—teixtlamachtiani, teixcuitiani, teixio-
mani;
11.—tenacaztlapoani, tetlaviliani,
12.—teyacayani, tehuteqniani,
13.—itech pipilcotiuh.

14.—Tetezcaviani, teyolcuitiani, neticivilo-
ni, neixcuitiloni.

15.—Tlavica, tlahutlatoctia, tlatlalia, tla-
tecpana.

16.—~Cemanavactlavia,

17.—topan, mictlan quimati.

18.—Haquehquelti, haxihxicti,

19.—itech nechicavalo, itech nenetzahtzili-
lo, temachilo,

90.—itech netlacaneco, itech netlaquauh-
tlamacho,
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21.—tlayolpachivitia, tepachivitia, tlapale-
via, ticiti, tepatia.

{Textos de los informantes indigenas de
Schagiin. Ed. facs. de Paso y Tronco-
so, vol. VIII, fol. 118, r. y v.)

9.—El falso sabio.

1—In amo qualli tlamatini xolopihticitl, xolopihtli,
2.—piale, nonotzale, nonotzqui. [teupilpul,
3.—Tlanitz, tlanitze,

4.—motlamachitocani, pancotl, chamatl,

S>.—atoyatl, tepexitli,

6.—xomolli, caltechtlayoualli:

7. —navalli, tlapouhqui ticitl,
8.—tetlacuhcuili, tlahpouhqui,
9.—teixcuepani,

10.-—teca mocayavani.

11.—teixpoloa,

12.—tlaixpoloa, tlaovihtilia,

13.—tlaovihcanaquia, tlamictia;

14.—tepoloa, tlalpoloa, tlanavalpolea.

(1bid., fol. 118, v.}

10.—Sacerdotes, astrénomos v sabios.
1.—Auh inhin totecuiyoane,
2.—ca onacate in ocno techiacana,
3.—in techitqui in techmama
4.—ynipampa in tlaiecultilo, ca in toteoua
5.—ynintlamaceuhcava cuitlapilli ahtlapalli,
6.—in tlamacazque, in tlemanacaque.
7.~—auh in quequetzalcova mitoa.

8 —in tlatolmatinime,
9.,—auh in intequiuh in quimocuitlauia
10.—in ioalli in cemithuitl,
11.—in copaltemaliztli,
12.—in tlenamaquilizii
13.—in vitztli in acxoiat], in necoliztli,

14.—-in quitta in quimocuitlania
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15.—yn iohtlatoquiliz in inematacacholiz in ilhuicatl,
16.—in iuh iovalli xelivi.

17.—Auh in quitzticate, in quipouhticate,

18.—in quitlatlazticate in amoxtli.

19.—In t1illi, in tlapalli in tlacuilolli quitquiticate.

20.—Ca iehoantin techitquiticate, techiacana, techo la-
[toltia:

21.—iehoantin quitecpana iniuh vetzi ce xivitl,

22.—iniuh otlatoca in tonalpoalli auh in cecempoalls-
poalli,

23.—quimocuitlauia, ichoantin ynteniz incocol, i mamal
in teutlatolli.

(Colloquios v doctrina. .. fol. 3, r. y v.; ed. de
W. Lehmann, pp. 96-97.)

11.—Predestinacién del sabio.
1.—Mitoa inic tlacatia napa polivia in iten in inantzin
in iuhqui aocmo utztli inic necia.
2.—1In iquac omozcali, yie telpuchtli, quin icuac vel ne-
cia in tlein itequiuh.
3.—Mitoaya Mictlan matini, ilhuicac matini.

(Teatos de los Informantes de Sahagin, en ed. {acs.
de Paso y Troncoso, vol. VI, fol. 126, r.)

12.—Descripcion tolteca del sabio.
Yn tlilli, yn tdapalli
yn amoxtli yn tacuilolli
quitquique yn tlamatiliztli,
mochi quitquique
in cuicaamatl, yn tlapitzalli.

(Textos de los informantes indigenas de Sahagin. ed.
facs. de Paso y Troncoso, vol. VIII, fol. 192, r.)
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IMAGEN NAHUATL DEL UNIVERSO

13.—El verdadero y el falso médico: “un criterio cientifico”,

1.—In qualli ticitl tlamatini, tlanemiliani,

2.—laiximatini; xiuhximatqui, teiximati, quaviximatqui,
tlanelvayoiximatqui.

3.—tlayehyecole, tlaztlacole, iztlacole, tlayxyeyecoani

4.—tlapalevia, tepahtia, tepahpachoa, tezaloa.

3.—Tetlanoquilia, tlahzotlaltia, tetlatia; tlaitzmina texo-
tla, tehitzoma, teeuatiquetza, nextli teololoa.

6.—1In tlaveliloc ticitl yc tlaqueloani, y tlaquelquichiva-
ni, tepahmictiani, tepahixvitiani. Tlaovihtiliani, teo-
vihtiliani, tlatlanalviani, tetlanalviani; nonotzale,
nonotzqui;

1.—pixe, xochiva, navalli, tlapouhqui, tlahpoani, meca-
tlahpouhqui,

8.—tepahmictia, tlaovihtilia, tepixpia, texochivia.

(Textos de los Informantes indigenas de Sahagin,
ed. facs. de Paso y Troncoso, vol. VIII, fol. 119, r.)

14.—FEnunciacion del problema de la fundementacién del
mundo.
cTlen o zo ihca?
¢Tle hual quiza?

(Ms. Cantares Mexicanos, fol. 10, v.)

15.—E1 descubrimiento de la respuesta.
1.—Auh motenehua mitoa
2.—(Quetzalcbatl) ea ilhuicatl iitic in tlatlatlautiaya in
moteotiaya auh in quinotzaya,
3.—Citlalin icue Citlallatonac,
4.—Tonacacihuatl Tonacatecuhtli,
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5.—Tecolliquenqui Yeztlaquenqui,

6.—Tlallamanac Tlallichcatl,

7.—Auh ompa on tzatzia yuh quimatia Omeyocan Chi-
cunauhnepaniuhcan in ic mani in ilhuicatl.

(Anales de Cuauhtiilin (ed. W. Lehmann), pp. 76-
77.)

16.—Ometéotl apoyo del mundo.
1.—In teteu inan in teteu ita, in Huehue teutl,
2.—in tlalxicce onoc,
3.—in xiuhtetzacualco in magquitoc,
4.—in xiuhtotoatica in mixizatzacualiuhtica,
5.——in Huehue teutl in ayamictlan,

6.—in Xiuhtecuhtli.
(Cédice Florentino, lib. VI, fol. 71, v.)

17.—FEl acaecer temporal del universo: los 5 soles.

1.—In nican ca tlamachilliztlatolzazanilli ye huecauh
mochiuh inic mamanea tlalli, )

2.—cecentet] in itlamamamanca

3.—inic peuh in zan inh macho iniquin tzintic in iz
quitet] in omanca tonatiuh chiquacentzonxihuitl ipan
macuilpohualxihuitl ipan matlacxibuitl omei axcan
ipan mayo, ic 22 ilhuitica de 1558 afios

A.—inin tonatiuh nahui ocelotl ocatca 676 afios.

5.—inique in izcepan onocca ocelloqualloqui ipan na-
hui ocellot! in tonatinh,

6.—auh in quiquaya chicome malinalli in in tonacayouh
catca, auh inic nenque centzonxihuitl ipan matlae-
pohualxihuitl ipan yepohual xihuitl ypan ye mno
caxtolxihuitl ozze

7.—auh inic tequanqualloque matlacxihuitl ipan ye
xihuitl

8.—inic popolivhque inic tlamite auh iquac pollivh in
tonativh

9.—auh in inxizh catca ce acat! auh inic peuhque in
qualloque in cemilhuitonalli nahui ocelotl, zan no
ye inic tlamito inic popeliuhque

10.—Inin tonatiuh nauhui ecatl ytoca.
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11.—iniqui in inic oppa onocca. yecatocoque ipan na-
huecatl in tonatiuh catca.

12.—auh inic poliuhque yecatocoque, ozomatin mo-
cuepque

13.—in incal in inquauh mochecatococ

14.—auh inin tonatiuh zan no yecatococ.

15.—auh in quiquaya matlactlonome cobuatl, in intona-
cayouh catca.

16.—auh inic nenca, caxtolpohualxihuitl ipan yepohual-
xihuitl ye no ipan nahui xihuitl

17.—inic popolliuhque zan cemilhuitl in ecatoque, nauh.
catl ipan, cemilhuitonalli inic polliuhque.

18.—auh in inxiuh catca ce tecpatl.

19.—Inin tonativh nahui quiyahuitl, inic ei

20.—inic etlamantli nenca nahui quiyahuit! in tonatiuh
ipan, avh inic polliuhque tlequiahuilloque totolme
mocuepque.

21.—auh no tlatlac in tonatuih moch tlatlac in incal.

22.—auh inic nenca caxtolpohualxihuitl ipan matlacxi-
huid omome.

23.—auh inic popolliuhque za cemilhuitl in tlequiyauh

24.—auh in quiquaya chicome tecpatl in intonacayouh
catca.

25,—auh in inxiuh ce tecpatl. auh izcemilhuitonalli na-
hui quiahuitl

26.~inic polliuhque pipiltin catca

27.—ye ica in axcan ic monotza cocone pipilpipil.

28.—Inin tonativh nahui atl itocs. auh inic manca atl
ompohualxihuitl on matlactli omonte. _

29.—iniquei in ic nauhtlamantinenca ipan nahui atl in
tonatiuh catca.

30.—auh inic nenca centzonxihuitl ipan matlacpohualxi-
huit] ipan epohualxihuitl ye no ipan caxtol pohual-

xihuitl ozge

3L.—auh inic popoliuhque, apachiuhque mocuepque mi-
michtin.

32—hualpachiuh in ilhuicatl za cemilhuitl in pollivh
que.

33.—auh in quiquaya nahui xochitl in intonacayouh
catea.
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34.—auh in inxiuh catca ce calli auh izcemilhuitonalli
nahwi atl

35.—inic polliuhque, moch pelliuh in tepetl

36.—auh inic manca atl ompohualxibuitl on matlactli
omome auh inic tzonquiza in inxiuh

37.—inin tonatiuh itoca naollin inin ye tehuantin totona-
tich in tonnemi axcan

38.—auh inin inezca in nican ca inic tlepanhuetz in to-
nativh in teotexcalco in oncan in teotihuacan.

39.—ye no ye itonatiuh catca in topiltzin in tolla in
quetzalcohuatl.

40,--Y ynic macuilli tonatiuh 4 ollin yn itonal

41.—mitoa olintonatuih ypampa molini yn otlatoca.

42.—auh yn yuh conitotihui yn huehuetque, ypan inyn
mochihuaz tlalloliniz mayanaloz ynie tipolihuizque.

(Lineas 1-39, Ms. de 1558—Leyenda de los Soles—,
en ed. W. Lehmann, pp. 322-327 y pp. 340-341;
lincas 40-42, Anales de Cuauhtitlén, en op. cil.,
p. 62.)

18.-—El Sol.
1.—Tonatiuh quautlevanitl,
2. —xippilli, teutl.
3.—tona, tlanextia, motonameyotia,
4.——totonqui, tetlati, tetlatlati, teytoni; teixtlilenh, teix-
tlilo, teixcaputzo, teixtlecaleuh.

(Textos de los Informantes indigenas de Sahagén, ed.
facs. de Paso y Troncoso, vol. VI, fol. 177.)

19.—Orientacién espacial de los aftos.

1.—Ce tochtli moteneua vitztlampa xiuhtonalli, xiuhtla.
poalli.

9.—-matlacxiuitl omey tlauica, taotlatoctia, tlatqui tla-
mama yn muchipa cecexiuhtica.

3.—auh yehoatl, vellayacatia, tlayacana, quipeualtia
ypeuhca muchia, quitzintia yn izquitetl xiuhtona-
1li: yn acatl, yn tecpatl, yn calli.

4.—In yehuat! acatl mitoa tlaupcopa tonalli yuhquinna
q. n. tlahuilcopa xiuhtonalli, ypampa ca vmpa val-
neci yn tiauilli, yn tlanextli.
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9.~~Auh ynic ey xiuhtonalli yehuatl yn tecpatl. mote-
neua mictlampa tonalli

6.—ypampa yn mitoa mictlampa, iuh quitoaya yn
veuelque:

7.—quilmach, yniquac micoa, vmpa yiztiui, vmpa tla-
melaua, vmpa tlatotoca yn mimicque. . .

8—Auh ynic navi, tlanauhcayotia xiuhtonalli yehcatl
yn calli, moteneua civatlampa tonalli,

9.-—ypampa, yuh quitoaya, ciutlampa: quilmach, ca
muchi ciua, yn vmpa onoque, aoc aque toquicti.

10.—Ymnhin nauhteme xiuhtonaltin, xiuhtlapoaltin yzqui-
temececeppa moquetztiui, tonalpeuhcayome mo-
chiuhtiui.

11.—ynic muchi matlatlacxiuit! omeey quitlamia, cona-
xitlia, quitzonquiztia nauhteixtin, ynic tlayavalo-
tiui, quimocaviliyiui yntequiuh cecexiuhtica.

(Ibid., vol. VII, fol. 269, r.)



CapriTuro 111
IDEAS METAFISICAS Y TEOLOGICAS DE LOS NAHUAS

20.—La réplica de los tlamatinime @ la impugnacién de los
frailes.®
872.—Totecuiovane, tlatoquee, tlazotitlacae,
oanquimihiyouiltique,
875.—ca nican amitzinco amocpactzinco
titlachia in timacevalti. . .

902.—Auh in axcan ilein, quenami,
ca tlehuatl in tiquitozque
in tiquevazque amonacazpantzinco:
mach titlatin,
ca zan timacevaltotonti. . .
913.—Ca cententhi, otent; ic tococuepa
ic toconilochtia yn ihiio yn itlatel
915.—in tloque, navaque:
ic iqua tla ytzontla tiquiza,
ic tontotlaza in atoiac, in tepexic. . .

920.—ace taquian ace topoliuian,
azo titlatlatziuitique:
ieh campa nel nozoc tiazque
ca timacevalti
tipoliuini timiquini,
925.—ieh mah ca timiquican,
ich mah ea tipolivican,
tel ca tetu in omicque.
Ma motlali in amoiollotzin amonacaiotzin
(totecuyovane)
930.—ca achitzin ic tontlaxeloa
n axcan achitzin i¢ tictlapoa
in itop in ipetlacal in tlacatl totecuio.

* Los niimeros de este texto se refieren a la edicion de W, Lehmann, Op.
cit., pp. 100-106.
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Anquimitalhuia

ca amo tictiximachilia
935.~in tloque navaque,

in ithuicava in tlalticpague:

anquimitlahuia

ca amo nelli teteu in toteuvan.

Ca yancuie tlatolli

940.—in anquimitalhuia,
auh ic titetlapololtia,
ic titotetzauia.
Cs in totechiuhcava
yn oieco, yn onemico tlalticpac

945.—amo iub quitotiui:
ca ichoantin techmacatiui
yn intlamanitiliz,
jehoantin quineltocatiui,
quintlaiecultitiui,

050.—quin maviztilitiui in teteu:
iehoantin techmachtitiaque
in ixquich in Haiecoltiloca,
in immaviztililoca:
inic imixpa titlalqua

955.—inic titizo,
inic titoxtlava,
inic ticopaltema,
auh inic titlamictia.
Quitotini

960.—ca iehoantin teten impalnemoa,
ichoantin techmaceuhque
in iquin in canin, ynoc iovaya.
Auh quitotiui,
ca iehoantin techmaca.

965 —in tocochca in toneuhca.
auh in ixquich yn ioani, in qualoni,
in tonacaiotl, in tlaclli, in etl,
in oauhtli, in chie:
iehoantin tiquimitlanilia



LOS TEXTOS EN NAHUATL 339

970.—yn atl, in quiavitl
inic tlamochiva tlalticpac.

No ichoantin mocuiltonoa,
motlamachtia,
axcavaque iehoantin tlalquivaque.

975.—inic muchipa cemicac
tlatzmolintoc, tlaxoxouixtoc
in inchan,
in canin in quenamica tlaloca,
aic tle maianaliztli umpa muchiva,

980.—atle cocoliztli,
atle netoliniliztli.
auh no ichoa quitemaca
moquichchotl in tiacauhiotl. . .

989.—Auh iquin, canin in ie notzelo,

090.—in ie tlatlauhtilo, in ie neteutilo,
in ie mauiztililo.
Ca cenca ie vehcauh,
Jyquin ie tolla?
Jyquin ie vapalealco?

995.—;yquin ie xuchatlappa?
yquin ie tlamovanchan,
in ie ioalli ychan,
;yquin ie teutivacan?

Ca iehoantin novian cemanavac
1000.—quitetecatiaque

in ipetl in imicpal,

iehoantin quitemaca

in tecuiotl in tlatocaiotl,

in tleiotl in mauizzotl,

1005.—Auh cuix ie tehoantin
toconitlacozque
zin veve tlamanitiliztli?
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¢in chichimeca tlamanitiliztli?
sin tolteca tlamanitiliztli?

1010.—in colhuaca tlamanitiliztli,
in tepaneca tlamanitiliztli?

Ca ie iuhea toiollo,

ypan ioliva,

ypan tlacatiua,
1015.—ypal nezcatilo,

ypal nevapavalo

ynin nonotzaloca,

inin tlatlauhtiloca.

Hui, totecuioane,
1020.—ma itla anquichjualtihtin
in amo cuitlapiltzin, yn amatlapaltzin,
quenoc quilcavaz,
quenoc quipoloz. . .

1036.—Ma oc yvian yocuxca
xicmottilican totecuiyoane
in tlein monequi.

Ca amo vel toiollopachiui,
1010.—auh ca za ayamo tontocaqui
ayamo titonelchiva:

tamechtoiolitlacalvizque

ca nican onoque

in avaque in tepevaque
1045.—in tetecuti in tlatoque

in quitqui in quimama

in cemanauatl.

Mazanozoc ye inio yn oticcauhque

in oticpoloque in otoncuililoque,
1050.—in otocavaltiloque

in petlatl in icpalli:

ca za oncan tonotiazque,
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za tictzaccutiazque,
ma topa xicmochiuilica
1055.—in tlein anquimonequiltizque.

Ca ixquich ic ticcuepa

ic ticnaquilia

yn amihiyotzin

in omotlatoltzin,
1060.—tetecuyoane.

(Colloquios y doctrina. . . Fd. W. Lehmann, pp. 100-
106.)

21.—Vanidad de lo que existe en tlalticpac.
in ic conitotehuac in Tochihuitzin;
In ic conitotehuac in Coyolchiuhque:
Zan toconchitlehuaco,
zan tontemiquico:
ah nelli ah nelli tinemico in tlalticpac
Xoxopan xihuitl ipan tochihuaca:
hual cecelia hual itzmolini in teyollo:
xochitl in tonacayo, cequi cueponi: on cuetlahuia.
In conitotehuac in Tochihuitzin,

(Ms. Cantares Mexicanos, fol, 14, v.)

22.—Una conclusién pesimista.
Cemilhuitl on tiyahui, ceyohual on ximoanican.
Zan tontiximatico,
zan tontictlanehuico ye nican tlalticpac.
Ma ihuian ma ic cemelle in man tonemican.
X1 hualla ma tonahahahuican
man conchiuhtinemi in on cuacualantinemi: in tlatlahue

[ye nican. Huiyan.
Ma cemicac on nemi, ma ca aic on miquia.

(1hid.. fol. 26, 1.)

23.—Las ofrendas religiosas no son ol camino que leva al
Dador de la vida,

¢Azo tla nel o tic itohua nican, ipal nemohua. . . ?
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In ma nel chalchihuitl ma’n tlamatilolli

Tla nel ye chalchihuitl tlamateoi timaco ipalnemoani,
xochicozeatica tontatlanilo tonitlanililo

ach in tecpillotl in cuauhyotl in oceloyotl;

ach ayec nelli in tiquitohua nican.

{Loc. ¢it.)

24.—La divinidad es inexorable.
:Qezquich in ye nelli quihuiya in amo nell’on?
Zan tonmonenequi in Ipalnemohuani.

(Ibid., fol. 62, r.)

25.—Flor y canto: lo tinico verdadero en la tierra.
Noyuh yequitoa in Ayocuan yehuan yan in Quetzpal.
Anqui nelli yequimati in Ipalnemoa. . .
In canon in noconcaqui itlatol aya, tlacazo yehuatl.
Ipalnemohua qui-ya-nanquilia incoyoltototl
On cuicatinemi Xechimana, mana, aya.
In chalchihuiti chuaye onguetzal
Pipixauhtimani in motlatol
;Atach canon azo tle nelli in tlalticpac?

(Ibid., fol. 9, v.)

96.—Flores y cantos: el alma de la poesia.
Quihnenequi xochitl zan noyollo.
zan noncuicanentlamati o zan nocuicayyecoa in talticpac
ni Cuacuauhtzin: lye
iNoconequi xochitl: ma nomac on maniqui!
;Can niceuiz in yectli xochitl, in yectli ya'n cuicati?
Aic in o xopan in quichihua ye nican:
in ninotolinia in ni Cuacuahtzin.
;At am on ahuiezque, at anhuel tlamatizque tocnihuan

[ayahue?

;Can niceuiz in yectli xochitl, in yectli ya'n cuicat]?

(1bid., fol. 26, r.)

97 —El origen de la poesia: flor y canto.
Anteopixque in man namechtlatlani:
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;Can ompa ye huitz teihuinti xochidl?

Jteihuinti cuicatl, in yectl’on cuicatl?

In zan ca ompa ye huitz in Ichan, in ilbuicatl itic;

In zan Ichampa ye huitz nepapan xochitl. . .

Xochatl imanca

chalchiuhxochicalitic queizalpoyoncuica zan tzimizcan
ye xochitica ihuan malintoc nepaniuhtoc:

itec on cuica itec on tlatoa zan guetzaltotol.

(Ibid., fol. 34, r.)

28.—Mision del poeta.
Ftzmolini xochitl celia milihui,
cueponi:
Mitecpa on quiza in cuicaxochitl,
in tepan tictzetzeloa tic ya moyahua:
jti cuicanit}!

(Ibid., fol. 35, v.)

20.—Permanencia de flores y cantos.
Ah tlamiz noxochiuh ah tlamiz necuic,
in noconehua,
xexelihui ya moyahua.

(1bid., fol. 16, v.)

30.—Flores v cantos el dnico recuerdo valioso.
Zan ca iuhqui noyaz
in compopoiuh xochitl
2Quen conchihuaz noyello?
ma nel xochitl ma nel cuicatl.

(Ibid., fol. 10, r.)

31.—E! camino hacia el Dios de la dualidad.
;Can ompa monyaz?
;Can ompa nonyaz?
Icac ichui iohui Ome Teotl
¢A mach te mochian ompa Ximoayan?
;A ilhuicatl itec?
;In zan nican yehuaya yece Ximoayan in tlalticpac?

[Ohuaya.
(1bid., fol. 35, v.)
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32.—Multipresencia de Ometéotl.
Ilhuicae in tinemi:
tepetl in tocan ya napaloa,
yehua Anahuatl in momac on mani,
Nohuian tichiale cemicac in
tontzatzililo ya in tonihtlalilo,
zan titemolilo in momahuizo motleyo.
Ilhuicac in tinemi:
Anahuat! in momac mani,

(Ibid., fol. 21, v.)

33.—Concepcidn ndhuatl de lo divinidad.
1.—Auh quimatia (tolteca)
2.—Ca miec tlamantli in ilbuicatl.
3—Quitoaya ca matlac nepanolli om ome.
4.—Umpa ca nemi in nelli teutl ihua in inamic
5.—in ilhuicateut]l itoca Ome-Tecuhtli
6.—auh in inamic iteca Ome-Ciuatl ilhuicaciuatl
7.—Quitoz nequi:
8. Matlactlomomepan ilhuicac tecuti tlatocati.
(Textos de los Informantes Indigenas de Sahagin,
ed. de Paso y Troncoso, vol. VIII, fol. 175, v.)

34.—Ometéotl: espejo que hace aparecer las cosas.
1.—Teuhcan, teubean titlahuica:
'2.—in nahuatiloca notequihuacayo
3.—Tezcatlanextia.

4.—Ya vi ya motlacavani.
5.—xi viti, xi viti,
6.——ai Ometeotl
7.—in teyocoyani,
8.—Tezcatlanextia.
(Historia Tolteca-Chichimeca, ed. facs. de E. Men-
gin, p. 33.)

35.—Origen de las fuerzas césmicas.
In teteu inan in teten ita, veveteutl,
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in tlexicco
in xiuhtetzacualce. . .

(Cédice Florentino, lib. VI, fol. 34, r.)

36.—Dualidad de Dios,
1.—Tlacatl totecuio
2.—chalchivitl icue.
3.—Chalchiuh tlatonac.
4,—Ca oyecoc in macehualli
5.—ac ca oquihualmihuali in Tonan in Tota,
6.—in Ume Tecutli in Ume cioatl.
7.—in chicuauhnepaniuhcan,
8.—in Omeyocan.

(1bid., fol. 148, v.)

37.—El Sol simbolo de Ometéotl.
Ma xi meoa, ma xi moquetza, ma xi mochichiua,
ma xon tlamati in cualcan in yeccan:
in monan in mota in Tonatiuh ichan,
In umpa aviialo in umpa vellamacho in pacoa in ne-
tlamachtilo.
Ma xon movica, ma Xxocon motoquili in tonan in tota
Tonatiuh. . .

(Ibid., fol. 141, v.)

38.——-Ometéotl: origen del hombre.
Mitoaya ompa tiyocolo,
in ti macehualtin ompa vitz in totonal.
In icuac motlelia in icuac chipini pilizintli,
ompa huallauh in itonal,
imitic calaqui,
quihualihua in Ometecuhtli.

(Textos de los informantes indigenas de Sahagin:
ed. Paso y Troncoso, vol. VIII, fol. 175, v.)

39.—Quetzalcatl, sabiduria de Ometéotl.

;Cuix ye nelli? ;Cuix oquimaceuh in tlacatl in topiltzin.
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in Quetzalcoatl, in teyocoyani, in techihuani?
;Auh cuix oquito in Ume tecutli in Ume cioatl?
¢ Cuix omocuepane in tlatolli?

{(Cédice Florentino, lib. VI, fol. 120, r.)
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EL PENSAMIENTO NAHUATL ACERCA DEL HOMBRE

40.—Quetzalcoatl: Creador de Hombres.

1.—Auh niman ye yaub in quetzalcohuatl in mictlan:
itech azito in mictlanteuctli in mictlanzihuatl niman
quilhuiz:

2.—ca yehuatl ic nihuvalla in chalchiuvhomitl in ticmo-
piellia, ea niccuico.

3.—auh niman quilhui: tle tichihuaz quetzalcchuatle.

4.—auh ye no zeppa quilhui ca yehuatl ic nentlamati
in teteo aquin onoz in tlalticpac.

5.—auh ye no ceppa quito in mictlanteuctli: ca ye qua-
lli tlaxoconpitza in motecziz auh nauhpa xictlaya-
hualochti in nochalchishteyahualeo

6.—auh ameoma coyonqui in itecziz; niman ye quinnot-
za in ocnilme quicocoyonique niman ye ic ompa
callagui in xicotin in pipiolme niman ye guipitza
quihualcac.

7.—auh ye no zeppa quilhuia in mictlanteuctli: ca ye
qualli xoconcui.

8.—auh niman ye guimilhuia in ititlanhuan in mictlan-
teuctli in micteca, xoconilhuitin teteoe zan quica-
huaquiuh.

9,—auh in quetzalcohuatl niman quihuallito, camo ca
ye iczen nicitqui.

10.—auh nima quilhuia in inahual za xiquimonilhui zan
niccahuaquiuk

11.—niman quihualilhui yn quin tzatzilitiuh ca zan
niccahuaquiuh

12.—auh ic uel ontlecoc niman ye ic concui in chal-
chiuhomitl zecni temi in oquicktli in iyomio no
zecni temi in zihuatl iyomio niman ic concuic ni-
man ye ic quimilloa in quetzalcoatl niman ye ic
quitquitz
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13.—auh ye no ceppa quimilhui in mictlanteuctli in iti-
tlanhuan teteoye ye nelli quitqui in quetzalcohuatl
in chalchiuhomitl, teteoye xiquallalilitin tlaxapoch-
th,

14.—niman contlallilito inic oncan motlaxapochui me-
tlahuitec. ihuan quimauhtique zozoltin mictibuetz.
auh in chalchiuvhomit! niman ic quizenmantihuetz
niman quiquaquaque in zozooltin quiteteitzque.

15.—auh niman ic hualmozealli in quetzalcohuatl, niman
ye ic choca niman ye quilhuia in inshual. nona-
huale quenyezi

16.—auh niman ye quilhuia quenin yez ca nel otlatla-
cauh mazo nel yuhqui yauh.

17—auh niman ye connechicoa compepen conquimillo

18.—niman ic quitquic in tamoanchan. auh in oconaxiti
niman ye quiteci itoca quilachtli yehuatl iz zibua-
cohuatl niman ye ic quitema in chathiuhapazco.

19.—auh niman ye ipan motepolizo in quetzalcoatl, ni-
man mochintin tlamazehua in teteo in nipa omote-
nenhque, in apanteuctli, in buictlollinqui, tepan-
quiz qui. tlallamanac. Tzontemoc. techiquazeca in
quetzalcohuatl.

20.—auh niman quitoque otlacatque in tetco in maze-
hualtin

21.—ye ica in itopantlamazeuhque.

(Ms. de 1558, en ed. W. Lehmann: Die Geschichte der
Konigreiche von Colhuacan und Mexico, pp. 330-
338.)

4).—La idea néhuatl de persona.

Nictequipachoz in amixtin in ameyollotzin. . .
Nictlatlauhtia in amixtzin in amoyollotzin. . .

{“Huehuetlatolli, Documento A”, publicado por Ga-
ribay en Tlelocan, t. 1, pp. 38 y 39.)

42 El! hombre: ladrén de cantares.

Cuica ichtequint,
;quen ticcuiz noyol?
Timotolinia.
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inhqui .in tlacuilolli, huel xic tlilanqui, huel xic tlapa-
ya at ah ihuetzin timotolinia. [anqui,

(Ms. Cantares Mexicanos, fol. 68, r.}

43.—El hombre duefio de su accidn.
Auh in aquin vel ontlamaceva, in ve] monotza: ca uncan
quizaya. . .
Auh in tlacamo vel monotza. tle onquizaya, atle icnopil:
zan
yavil quizca, iquequeloloca in quimomaceviaya.

(Textos de los informantes indigenas de Sahegiin, en
Schultze Jena, L., Wahrsagerei, Himmelshunde und
Kalender der alten Azteken, p. 104.)

44.—La posibilidad de desaprovechar un destino favorable.
Auh macivi in qualli tonalli, ipan tlacatia,
cequintin zan quitlatziuhcavaya, quicochcavaya, motoli-
niaya,
atle quicanime catca.

(Ibid., p. 94.)

45.—El hombre ante la omnipotencia de Dios.
L—In totecuyo in tloque nahuaque
2.~~ca moiocoia, ca monequi, ca moquequeloa.
3.—In quenin connequiz, yuh connequiz.
4.—Ca imacpal iyoloco tech tlatlalitica,
momimilvitica,
5.—timimiloa, titeloloa,
avic tech tlaztica.
itia: toca vetzeatica,

(Cédice Florentino, lib. VI, fol. 43, v.)

6.

A6.—El hombre “de paso” en la tierra.
Ma oc netlataneuh o nican in antocnihuan,
in zanyio nican a in tlalticpac:
in moztla, huiptla,
quen conequi moyollo, ipalnemohuani,
tonyazque ye Ichan, antocnihuan. . .

(Ms. Cantares Mexicanos. fol. 62, 1.)
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47~—La posibilidad de una reencarnacién.
Ahuia, nauh xiutica in topan necahuiloc,
ayoe inematian, amo in tlapoalli,
Ximoayan ye Quetzalcalli,
nepanahuia iaxca inteizcaltiquetl.

(Conservado por Sahagin en su Historia, 1. I, p. 276;
el texto ha sido depurado de numerosas erratas por

el Dr. Garibay.)

48.—Tesis contraria: la vida como experiencia finica.
;Cuix oc ceppa ye tonemiquiuh?
In yuh quimati moyol:
iZan cen tinemico!

(Ms. Cantares Mexicanos, {ol. 12, r.)

49.—El destino de los nifios.
Mitoa in coconetzintin momiquilia chalchiuhtin, maquit-
zin in miqui,
amo umpan vi in temamauhtica in itzechacahia in
Mietlan.
Umpa vi in Tonanacatecuhtli ichan Tonacauhtitlan, in
nemi.
Quichichina in Tonacaxuchitl itech nemi in Tenaca-
cuaunhuitl
itech tlachichina.

{Cédice Florentino, lib. VI, fol. 96, r.)

50.—Certidumbre de la muerte,
Tla ca nelli ye nel tihui;
ye nel yic ya cahua in xochitl ihuan in cuicatl ihuan in
tlahicpac.
;Ye nelli ye nel tihui!
;Canin tihui, yeehuaya, canin tihui?
¢Oc timiqui, oc nel on tinemi?
¢Oc shuiyelo ya?
¢Oc ahuiltilo a on ipalnemoani?

(Ms. Cantares Mexicanos, fol. 61, v.)
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5).—La incégnita acerce del mds alld.
Oc xocon yocoyacan xi quilnamiguican Quenonamican:
ompa ye Ichan; nelli tonyahui
in ompa Ximoayan zan timacehualtin,
anca toyolia ixpan ye onyaz quiximatiz.
;Tle in anquiyocoya? ;Tle in anquilnamiqui, antocni-
huan?
iMac atle xi yocoyacan!
Totech on quiza in yectli yan xochitl:
zan yuhqui iellel in Ipalnemos,
Zan mochi tic yocoya, mochi tic elnamiqui,
ticnotlamati ye nican.
Mochi ihui tepilhuan, mochi ihui in cococ
teupouhtica nezcaltilo. . .
Xicyocoyacan, antepilhuan, huexotzinca,
ma nel ye chalchibuitl, ma nel teocuitlatl,
no ye ompa yaz, in canin ximohua,
quenonamican,
ayac mohuaz.

{1bid., fol. 14, r.)

52.—Si hay que morir, gocemos al menos ahora (I° posicién
ante el problema del mds alld.)
Anca zanio nican ni tlalticpac
huelic xochitl in cuicatl
man ya tonecuiltonol in ma ya tonequimilol,
1ic a xon ahuican!

(Ibid., ol 61, v.)

53.—Lo inescapable de la mueric.
Nichoca, yehua, nicnotlamatia:
zan niguelmaniqui ticcauhtehuazque yectli in xochitl, yec-
tli in euicatl.
1In ma oc tonahuican, ma oc toncuicacan!
cen tiyahui, tipolihui.

(Ibid., fol. 35, r.)

54.—Qtro poema de sentido epiciireo.
Maca cacoya amoyollo, yehua amotlatoltzin, antoenihuan,
no iuhqui in nicmati, no iuhqui in quimati,
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ceppa yauh in tonemiz,

Cemilhuitl on tiyahui on ximoa nican,

Zan tontiximatico, zan tontictlanehuico o ye nican tlal-
ticpac.

;Xi hualla ma tonahahahuican!

Man conchiuhtinemi in on cuacualtinemi,

in tlatlahue ye nican.

iMa cemicac on nemi,

ma ca aic on miquia!

(Ibid., fol. 25, v. y 26, r.)

55.—Nueva duda sobre el mds allé (2* posicién),

O aya nic ya cahuaz yectli ya xochitl,
aya nic temohuiz Quenonamican.

(bid., fol. 5, v.)

56.—Un destino incierto: ;qué e¢s verdad o qué no es verdad

alli?

sZan on ti nelli?

;Tinemi anca zan tlaccoya? :

&In cuix nelli, cuix no amo nelli, quenin conitohua?
In ma oc nentlamati in toyollo.

¢Quexquich in ye nelli quihuiya

in amo nell’on?

Zan tonmonenequi, in Ipalnemohuani.

In ma oc nentlamati in toyollo.

(Ibid., fol. 62, 1.)

57.-—Afirmacion de un mds alld feliz (3* posicién).

Tlacazo amo cualecan in tlalticpae ye nican;
tlacazo occeni in huilohuayan:

I oncan ¢a in netlamachtili.

;Tle zan nen in tlalticpac?

Tlacazo occeni yoliliz. . .

(Ibid., fol. 1, v.)

58 —Mistica union con la divinidad.

Tlacazo oncan nemoayan.
Ninoztlacahuia nic itoa:
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azo zan ye izquich in nican in talticpac.
on tlami a in toyolia.

Ma cuele ehuatl, in Tloque Nahuagque,
ma ompa inhuan ni mitz ne cuicatili

in ilhuicac mochanecahuan.

Zan noyollo e¢hua,

ompa nontlachia,

in menahuac in motloc ti Ipalnemchuani.

(1bid., fal. 2, 1.)






CariTurLo V

EL HOMBRE NAHUATL COMO CREADOR
DE UNA FORMA DE VIDA

59.—La educacién paterna.

1—In teta: tlacamecayonelhuayotl, tlacamecayopeuhca-
yotl.

2,—In qualli iyollo, teta piel, tlaceliani, moyolitlacoani,
motequipachoani, cuexane, tepuize, macuche.

3.—Tlacazcaltia, tlacauapaua, teizcaltia, tenonotza, tenot-
za, tenemiliztia.

4.—Coyauac tezcatl quitemanilia, in necocxapo quitechi-
lia, in tomauac ocutl in hapocyo. .

(Textos de los informantes indigenas de Sahagiin,
ed. facs. de Paso y Troncoso, vol. VI, fol. 199.)

60.—E! ingreso al Calmécac o al Telpochcalli.

In iquac otlacat plltontll niman caquia in calmecac,
in anozo telpuchcall, qmtoznequl, qumelolua, umpa qui-
venchloa, quwe:nmana in teupan in calmecac ini tlama-
cazqui iez, in anozo telpuchtli.

(Cédice Florentino, ed. bilingiie, Florentine Codex,
Part IV, translated from Aztec into English by
A.J. 0. Anderson and Ch. E. Dibble, lib. 111, p. 49.)

61.—Quiénes iban al Calmécac.

In tlatoque, in pipilti, yoan in oc cequintin vel nanti
vel tati, zan ien umpa in quimaquia in quinnetoltia in
inpilhoan, in calmecac: yoan in oc cequintin in aquin
quinequi.

(Ibid., p. 59.)
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62.—Quiénes iban al Telpockealli,
Uncan mitoa in guenin macehoaltin quimoncaocaia in
inpithoan in umpa telpuchcalli.

(Ibid., p. 49.)

63.—La ensefianza de tipo intelectual.
Yoan vel nemachtiloia in tonalpoalli, in temicamatl,
yoan in xiuhamatl.

(Ibid., p. 65.)
64.—F! ideal de la educactén néhuatl.

In omacic oquichtli:
yollotetl, yollotlaquavac,
ixtlamati,

ixehyollo,

mozealia.

{Textos de los informantes indigenas de Sahagiin, ed.
facs. de Paso y Troncoso, vol. VI, fol. 215.)

65.—Cualidades humanas mds apreciadas por los nahuas.

_ Auvh in manel motolinia, in manel icnotlacatl,

~ in manel quicentzacui icnotlacatzintli, inantzin, itatzin. . .
amo tlacamecaiotl motta,
za qualnemilizili, vel ie motta. ..
in chipaoac yiollo,
in qualli yiollo, in icnoieyiollo. . .
in icllotetl. ..
in mitoa teutl yiollo,
in tlateumatini. ..

(Cédice Florentino, lib. III, p. 67.)

66.—Educecién moral.
1.—Ic pehua in quinmachtia:
2.—in iuh nemizque,
3.—in iuh tlatlacamahzquc, in iuh temahuiztilizque,
4.—in quimomacazque in quallotl in yecyotl,
5.—auh inic qultlalcahumque in ixpampa
6.—chuazque in aquallotl in ayecyotl,
7.—in tlahuelilocayotl, in tlacazolyotl.

(“Huehuetlatolli, Doe. A”, Tlalocan, t. I, p. 97.)
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67.—El trabajo como justificacion del existir kumano.
(In teixpan) yeh cualli yeh yectli:
xicmocuitlaui in itlahticpacayutl:
xi tlai, cuacuaui, x’elimiqui,
xi nopalhtoca, xi metoca:
yeh tiquiz, yeh ticuaz, yeh ticmoquentiz.

Yeh ic ticaz,

yeh ic tinemiz.

Ic tihtoloz, titeneualoz.

Ic mitziximatiz in maui in motla in mooanyolque.

Azo quenmanian cueitl uipilliitech timopiloz,
¢Tlein quicuaz? jtlein quiz?

4Cuix ehcachichinaz?

Ca ticeuhti ca tipahti:

in ticuauhti, in tocele(ti).

(Huehuetlatolli de Olmos, Ms. en nahuatl, fol. 116,
r. Original en la Bibl. del Congreso de Washing-
ton. El Dr. Garibay nos proporcioné copia de élL.)

68.—Otros consejos morales.
Tla xi¢c mocuili, tla xic mocaquitiz
ma achi tictoquili in totecuio,
ma tinen in tlalticpac,
ma zan tiveca.
;Tle ticmati?
Cenca moyolic, cenca titlachia.
Mach tetzauouican,
mach vellaititla, aiviayocan,
hacemellecan, temamauhtican, auh tellelaxitican. .,
Amo tle nelli. . .
Iz catqui in taiz in tic chiuaz:
in pialli, in nelpilli in toptli in petlacalli
in concautehuaque in vevetque in ilamatque,
in tzonitztativi, in cuaiztativi, in pipinixtivi,
in totechiuhcauan, . .
Amo oixtomauaco,
amo ohicicatinemico,
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amo onenecivhtinemico;

Macihui in yuhque muchiuhtivi on talchivie:
in acoivic oittoque

in cuappetlapan in ocelopetlapan oieco.

(Cédice Florentine, lib. V1, fol. 85, v.)

69.—La moral néhuatl ante el problema sexual.
Amo yuhgui tichichi,
ticcuativetziz, ticquetzontiveziz in tlalticpacaiotl;
Oc cenca timoyollotechihuaz,
oc ticchicaoaz oc timaciz.

In ma yuhqui ti metl

tiquiyotiz, titetezaviz,

uncan on ic ipan tichicahuaz,

in tlapaliuhcayotl, in nenamictiliztli.

In mopilhuan yezque tzontzonoctique,
tetecuicitique,
auh tetetzcaltique chichipactique chichipacaltique iezque.

(Cédice Florentino, lib. VI, fol. 97, r.)

70.—Mbvil social de la conducta moral.
Amo monexicolizpan,
amo moyolhcuculpan,
ticualeuhtaz, ticualitotaz,
Zan ticcunalhtiliz
in mocuic in motlatol.
Ic cenca tlapa nauiza in ic tlitlazotlaloz,
ic uelh tetloc tenanac tinemiz.

( Huehuetlatolli de Olmos, Ms. en nihuatl, fol. 118, 1.)

71.—La estimacison y aprobacién socisl.
Intla uelh ticcihuaz
in ic titlacamachoz,
tic yec itoloz
tic cual itoloz.

(Ibid., fol. 112, .)
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72.—La antigiiedad de la regla néhuati de vida.
Auh cuix ie tehoantin
Jtoconitlacozque?
in vevetlamanitiliztli?
in tolteca tlamanitiliztli?
in colhusaca tlamanitilizthi?
in tepaneca tlamanitiliztli?

(Colloquios y doctrina, ed. W. Lehmann, p. 105;
lineas 1005-1011.)

73.—La conciencia histérica de Izcéail.
Ca mopiaya in iitoloca.
Ca iquac tlatlac:
in tlatocat Itzcouatl in Mexico.
Innenonotzal mochiuh,
in mexica tlatoque quitoque:
amo monequi mochi tlacatl
quimatiz in thilli in tapalli.
In tlateoni in ttamamamaloni,
auilquizaz
auh in in zan navalmaniz in tlalli,
ic miec mopie in iztlacayotl,
yoan miequintin neteutiloque.

(Textos de los informantes indigenas de Sahagiin, ed.
facs. de Paso y Troncoso, vol. VIII, fol. 192, v.)

74.—El fundamento documental de la historia.
Tel cecni omamayoti omicuillo
ompa mocaquiz. . .

(Anales de Cuauhiitlin, ed. de W. Lehmann, p. 104.)

75—kl destino histérico de México-Tenochtitlan.
In quexquichcauh maniz cemanahuatl,
aye pollihuiz yn itenyo yn itauhca
in Mexico Tenochtitlan.

(Chimalpain, Memorial Breve, apud., Lehmann W.,

Die Geschichte der Kanigreiche von Colhuacan. . .,
p. 111.)



360

FILOSOFfA NAHUATL

76.—E! nacimiento de Tlacaélel,

X tochtli xihvitl, 1398 afios.

ipan in, yn juh quimachiyotia huehuetque Mexica.

yn tlacatque huehue Moteuhezoma Ylhuicaminatzin Chal-
chiuhtlatonac

moizcallohua ye omnopillohua tonatiuh tlacat
Cuauhnahuac cihuapilli yn inantzin ytoca Miyahuaxiuh-
tzin,

auh y Tlacaelleltzin motlacatilli yohuatzince hual mo.
mana tonatiuh

yn tiquihtohua hualquiza tonatiuh,

Ynic mitoa tetiachcauh tlacat

Teocalhuiyacan cihuapilli yn inantzin ytoca Cacamaci-
huatzin.

cecen nanti

auh za centatli yehunatl yn teomeca Huitzillihuitl, tlahto-
huani Tenuchtitlan.

(Chimalpain Cuauhtlehuanitzin, Francisco Diego Mu-
fién, Séptima Relacion, en Sixiéme et Septiéme
Relations, (1358-1612), Publiés et traduites par
Remi Simeon, Paris, 1889, p. 85.)

77.—Importancia atribuida por Tlacaélel a su dios Huitzilo-

pochtli.

Ca yehuatl yhuey yaotachcauh, yhuey oquichtli Tla-
cayelelizin, yn iuh niman ye onneciz yn ipan in xiuh-
pohualli. Yhuan huel no yehuatl oquichiuhtinen yn tla-
catecolotl Huitzilopochtli yn inteouh Mexica, yn oqui-
nnotztinen.

(Ibid., Vol. VIII, p. 106.)

T8.—Himno sacro en honor de Huitzilopochtls,

Vitzilopuchtli yaquetl,

aco in ai in ohvihvihvia.
—Anen niceutic tozquemitl:
quen ya noca o ya tonac.

Tetzaviztli iya mixtecatl
ce ichavaztecsatl
Pichavaztecatl

tlapo moma.
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Tlaxotlan tenamitl,

ivit]l in macoc, mupupuxotiuh,
yauhtlato. ., , aya ayya yyo,
noteouh aya lopanquizqui mitoa.

O ya yeva, vel mamavia,
in tlaxotecatl, teuhtlan,
teuhtlan milacatzoa.

Amanteca toyaovan:
xi nech on centlalizqui,
icalipan yauhtiva:

xi nech on centlalizqui.

Pipilteca toyaovan:

xi nech on centlalizqui,
icalipan yauhtiva:

vi nech on centlalizqui,

(Textos de los Informantes de Sahagin, 2, en Veinte
Himnos Sacros de los Nohuas, versién de Angel
M* Garibay K., Seminario de Cultura Nahuatl,
Universidad Nacional, México, 1958, pp. 29-32.)

79.—Tlacaélel, conquistador del mundo.

Inic polliuhque Tlatilolca ye omito, yehuatl quichiuh
in Axayacatzin. Oquipan oquimatian mochiuh in tlacatl
catca in itoca Tlacayellelizin Cihuacohuatl, in cemana-
huac tepehuan.

(Cronice Mexicéyotl, pox F. Alvarado Tezozémoc,
Ed. de Adridn Ledn, Instituto de Historia, Univer-
sidad Nacional, México, 1949, p. 121.)

80.—Tenochtitlan existe gracias a dardos y escudos.
Tomiuh ica,
ihuan tochimal ica,
ica mani in atl in tepetl. . .

(Ms. Cantares Mexicanos, fol. 20, v.)

81.—Vision guerrera de México-Tenochiitlan.
Ontlacochicuilinhyan,
chimalicuilihuican,
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in Tenochtitlan,

in oncan ya mani in cacahuaxochitl,
yolloxochitl;

in cuepontican in ixochivh in Ipainemoani,
cemanahuac ic onchichinalo in tepilhuan,

(1bid., fol. 18, r.)

82.—Los vestigios de los toltecas.
In ca nelli umpa cemonoca,
umpa nenque,
Za no miec in innezca in quichiuhque
auh in quicauhteoaque, in axcan ca, onoc ca itto,
in amo quitzonquixtiaque, in mitoa coatlaquetzalli,
In temimilli coatl mochiva,
itzontecon tlalpan tlaczaticac,
iceitlapil, in icuech in aco ca.
Aubh ca itto in toltecatepetl
auh ca onoc in toltecatzaqualli, in tlatilli auh in tolteca-
tlaquilli.
Auh onoc in toltecatapaleatl itto
auh ano in tlalla in toltecacaxitl, in toltecacomitl
auh miecpa ano in tlallan in toltecacozcatl,
in macuextli, in maviztic in chalchiuitl, in teuxivitl, in
quetzalitztli. . .

{Textos de los informentes de Sahagin, Ed. Paso y
Troncoso, Vol. V111, fol. 172 r.-v.)

83.—Vision ideal de la cultura tolieca.
Inic tolteca mimatini,
mochi qualli, mochi iectli,
mochi mimati, mochimaviztic in intlachioal.

Qualli in inesl,

tlaxiuhzalolli.

Tlatlachictli, tlatlaquilli, vel maviztic,

Can mach mito in toltecacalli,

vel tlatlamachtlalilli vella toltecavilli. .. a)

Tlacuiloque, tlatecque, tlaxicque, tetzotzonque,
tlaquilque, amanteca tlazoloque, zoquichiuhque, tzauhque
iquitque,
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vel tlaiximatini catca,

quinextique, quiximatque

in chalchivitl, in teuxivitl.

In zan xivitl, in xiuhtlalli quiximattivi,

quitztivi in ioztoio in iteoeio in iztac teocuitlatl. .. 5)

In iehuantin in tolteca vellamatini cates,
vel moiolnonotzani catca. .. ¢)

Quititlantivi in vevetl in aiacachtli,
cuicanime catca, quipicuia,
quizalvaia,
quilnamiquia,
quiiicltevuiaia
in cuicatl maviztic in quipiquia. .. d)
(1bid., a) fol. 172 v.; ) 174 v.-175 r.; ¢) 175 1.3
d) 175 v.-176 r.)

84.—Toltécatl: el artista.
In toltecatl: tlamachtilli, tolih centzon, aman.
in qualli toltecatl: mozcaliani, mozcalia, mihmati;
moyolnonotzani, tlalnamiquini,

In qualli toltecatl tlayollocopaviani;
tlapaccachivani, tlaiviyanchivani, tlamauhcachiva,
toltecati, tlatlalia, tlahimati, tlayocoya;

tlavipana, tlapoppotia, tlananamictia.

(Textos de los informantes de Sahagtin, Ed. Paso y
Troneoso, Vol. VIII, fol. 115 v..116 r.)

85.~Predestinacién del artista.
In aquin ypan tlacatia
pilli, yn anozo zan macevalli:
cuicuicani, papaquini, tlatlaquetzani, totoltecatl mochi-
naya,
ath quiltaya, quimacevaya yn ineyollaliliz yn inetla-
machtil,
pactinenca vellamatia,
yniquac ypan mimatia ytonal,
quitoz nequi yniquac vel monotzaya, yn vel ontlamaceva.
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Auh yn aquin ame ypan mimatia,

yn atle quipan guittaya,

zan quitlaveliaya yn itonal, za yuh mitoa,

ynyquac aquin cnicani

anozo aca toitecatl, tlachichiuhqui

yntla ye onca, quiquani ynecuiltonol. auh ye compopoa,
yxco icpac ye qulmana contepopoalna

yz ye moquetza, yz ic moqulxua,

yc teixco, teicpac nemi,

yc¢ atlamattinemi, yc cuecuenoti yn ix, yn, 1yollo,

yn icuicaniyo, yn inemach, ynmic tlatlaliani,

ynic tlayohuiani, ynic cuicapiquini, ynic cuicatoltecatl!

(1bid., Vol. VII, fol. 300.)

86,—£El fundamento moral del artista.
Auh yn 7 Xochitl
mitoaya qualli yoan ahqualli.
ini¢ qualli, cenca uncan tlamahuiztiliaya,
motemachiaya yn tlacuiloque.
quitlaliliaya yxiptla,
quitlamaniliaya,
no yehoan yn ciuatlamachchiuhque
yc pachiuhque.
achtopa quinezahuiliaya,
nappealtica, aca ompoaltica,
cempoaltica yn mozahuaya.

ye quitlaitlaniliaya,

ynic ytla huel aizque,
mimatizque,

toltecatizque,

huellalalizque,
huellacuilozque,

yn ipan intlamach, intlacuilol.

yc muchintin tlenamacaya,

tlacotonaya,

auh muchintin maaltiaya. mahuinixoaya,
yniquac nehualeo,

yn uncan ylhuiquixtililoya chicome xochitl.
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Auh ynic amo qualli,

mitoaya: yquac yntla aca tlamachchiuhqui
yuezahualiz quitlacoaya,

mitoa, uncan quimomahcehuia
ahuilquizcayotl,

ahuiltocaitl, ynic zan aahuilnemiz,
aahuiyenitiz. . .

Auh yn aquin huel ontlamacehua,
yn huel monotza,

ca uncan quizaya:

mahuiztia,

momahuizzotiaya;

cana motztica,

huel moyetztica tepaltzinco

yn tlalticpae.

No yuhqui ypan mitoaya,
yn aquin ypan tlacati,

ca much huel quichiuaz
yn toltecayotl,

huel totoltecatiz,
tlatlanemiliz,
yoyolizmatqui yez,

yntla huel monotzaz,

{Informantes de Sahagiin, Ed. Paso y Troncoso, Vol.
VII, fols. 285.286.)

87.—Fl artista de las plumas.
Amantécatl. Hacie: ixeh, yollo.
In qualli amantecatl:
tlanemiliani, yyel,
itech netlacanecani,
netlacahuiloni.
Amantecati,
tlazaloa, tlahuipana,
tatiatlapalpoa, tlatlapalpoa,
tlanamictia,
In tlaveliloc amantecatl:
tlaixpaniani,
tlapahpanquani, motexictiani.
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yolloquimilitotoli,

iitic cochtihcac
tenitzinthi, miccatzintli,
hatle veli,

tlahtlacoa, tlahitlacoa,
tlanenpoloa,

(1bid., Yol. VIII, fol. 116 r.)

88.~—El pintor: corazén endiosado.
In tlaheuilo:
tilli tlapalli,
tlilatl yalvil toltecatl, tlachichiuhqui. . .

In qualli tlahcuilo: mihmati,
yolteutl,

tlayolteniani,
moyolnonotzani.

Tlatlapalpoani, tlatlapalaquiani, tlacevallotiani,
tlacxitiani, tlaxayacatiani, tlatzontiani.
Xochitlahcuiloa,

tlaxochiicuilea toltecati.

(Ibid., Vol. VILI, fol, 117 v.})

89.—El alfarero.
In zuquichivhqui:
ichtic, popuxtic,
popuxtli zuquitl.
In qualli zuquichiuhqui:
tlahiximati, tlaliztlacoani,
moyolnonotzani,
tlanemiliani, tlatlaliani,
tlatlaman toltecatl,
momaihmati.
In amo gualli zuquichiuhqui:
xolopitli, nexotecuili,
miccatzintli,

(Ibid., fol. 124 1.)
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90.—Orfebres y plateros.

Nican moteneua

in iuhqui ic tlachichiua

in yehoantin teocuitlapitzque.
In tecultica yoan xico cuitlatica,
tlatalia, tlacuilona,

inic quipitza teocuitlatl,

in coztic, in iztac.

In conpeutitica in tultecayo. . .

Can in ixnen peualtia,
moyolca peualtia,

in mocuicui zan ixtiuia,
moyoltiuia,

in iquipan quizaz,

in azo tlehin mochivaz.

In azo cuextecatl,

azo toueyo,

yacahuicole,

yacaco yonqui, ixtlamiua,
motlaquicuilo, itzcoautica.

Niman yoh metlatlalia in teculli,
ynic moxixima, ynic motlatlamachia.

Itech mana in ca tleunatl,
motlayah yscalhuia,

in quen ami yyeliz ytlachieliz,
motlaliz.

Yn azo ayotl,

niman yuh motlalia yn teculli,
yn icacallo ynic molinitiez,
ytic paualitztica yn itzontecon,
molinitica,

yn iquech yoan yu ima,

yn iuhqui yc mamazontitica.
Yn anozo tototl,

ypan quizaz teocuitlat],

niman yuh mocuicui,

yuh moxima yn teculli,

ynic mihuiyotia, matlapaltia,
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mocuitlapiltia, mocxitia.

Anozo michin yn mochiuaz,

niman yuh moxima yn teculli,

ynic moximacayotia yoan motlatlalitia,
yn patlama,

y yn motlan yoan yn iuhqui oc yeuitlaplil maxaltica.
Anozo chacalin, anozo cuetzpalin,
mochiuh motlalia yn ima

ynic moxima teculli.

In anozo ca tleuatl motlayeyecalhuia
yoyoli, anozo teocuitlacozcatl,
yecahuiz chayauacayo

tenco yollo,
tlatlatlamachilli tlaxochiycuilolli.

(Ibid., fol. 44 v.)

91.—Las mariposas de canto brotan del corazon.
;Aquin nehua?
Nipapatlantinemi,
nontlatlalia, nixochincuica,
cuicapapalotl:
ima nelelquiza,
ma noyolquimati!

(Ms. Cantares Mexicanos, fol. 11, v.)
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92.—Los mds antiguos origenes.
Izca in tlatolli
in quitotivi in veuetque:
in iquin in cani,
in aocac vel compoa,
in aocac uel conilnzmqui,
in aquique nican quinchaiaocaco
in coltin, in zitin,
in aquique, in mitoa,
in acique, in ecoque,
in ochpanaco,
in tlatzonilpice,
in tlatepachoco in nican tlalpan,
in zan ic mocenteneoa,
in iuhqaima centetl cemanaoatontli mochiuhticatca.
Atlan, acaltica, in oallaque,
miec tlamanti,
auh vncan atenquizaco,
in mictlampa Atenco,
auh in vncan cacanaco imacal,
motocaioti Panutla,
quitoznequi, panuoaia,
axcan mitoa Pantla.
Niman ic atentli quitocatiaque,
quitztiui in tepetl,
oc cenca ichoan in iztac tetepe,
ioan in popoeatetepe. . .
Auh inin amo zan moioccoia in vi,
ca quiniacana in intlamacazeaoan,
auh quinotztivi in inteouh.
Niman ic callaque,
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yncan azico,

in intocaiocan Tamooanchan,

¢. n, temooa tocha.

Auh vnean vecaoaque.

Auh inique y vneatca in tlamatinime,
in mitoa amoxoaque.

Auh amo cenca vecaoaque,

in tlamatinime niman iaque,

oc ceppa macalaquique,

auh quitquique in tlilli, in tlapalli,
in amoxtli, in tlacuilolli,
quitquique in ixquich tultecaiotl,

in tlapitzalli.

Auh in iquac vnpeuhque,
quinnonotztiaque in ixquichtin quincauhtiaque,
quimilhuique:

Quimitalkuia in Totecuio,

in Tlogue, Naoaque,

in iooalli, in ehecatl,

nican anmonemitizque,

nican tamechtocanilico,

inin tlalli emechmomaquilia in Totecuio,
amomaceoalti, amolhuilti,

Oc nachca in motlamachititiuh

in Totecuio, in Tloque Naoaque.
Auh in ica oc ietivi,

ca tictoviquilitivi,

in canin motlamachititiuh,

in Tlacatl, in iooalli, in ehecatl,

in Totecuio, in Tlogque Naoaque

ca moviea, ca mocueptzinoa,

tel vitz moquixtiquivh,
amechmatiquiuh,

in oiziuh tlalli,

in ie tlaltzompa,

in ie itlamian,

iehoat] tldtzonquixtiquinh.

Auh in amehoan nican annemizque,
nican antlapiazque amolhuil, amonemac,
y in nican onoc, in ixoatoc,

auh in tlallan onoc,
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amechmomaceoaltilia,

iehoatl in anquioaltocaque.

Auh in inca oc ie toniativi,
tictouiquilitini,

in canin motlamachititiuh.

Niman ic iaque in teumamaque,

in quimilli, in tlaquimilolli quitqui,
quil quinnotztivh in inteouh.

Auh inic iaque,

ie tonatiuh yixcopa itztiaque,
quitquique in tlilli, in tlapalli,

in amoxtli, in tlacuilolli,
quitquique in tlamatiliztli,

mochi quitquique,

in euicaamatl, in tlapizalli.

Auh in mocauhtiaque

in veuetque in tlamatinime navintin,
ce itoca Oxomoco,

ce itoca Cipactonal,

ce itoca Tlaltetecui, ce itoca Xuchicaoacs

Aubh in iquac oiaque y in tlamatinime
niman mononotzque, mocentlalique,
¥ in navintin veuetque quitoque:
—¢Tonaz, tlatviz?

jquen nemiz, quen onoz in maceoalli?
Ca oia, ca oquitquique,

in tlilli, in tlapalli.

¢Auh que onoz in maceoalli?

Jquen maniz in tlalli, tepetl?

iquen onoaz?

stle tlatquiz, tle tlamamaz? g
;Meh tlavicaz? " %

;tle tlaotlatoctiz?

itle machiotl?

éte octacat] iez?

;te neixcuitilli iez?

;tle itech peoaloz?

:tle ocutl, tle tlauilli mochioaz?
Niman ic quiiocuxque in tonalpoalli,
in xicamatl, in xippoalli,

in temic amatl,
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quitecpanque in iuh omopix,

auh ic otlaotlatoctiloc

in ixquich cauitl omanca

Tolteca tlatoeaiotl,

Tepaneca tlatocaiot,

Mexica tlatocaiotl

joan in ixquich chichimeca tlatocaiotl.

(Cédice Matritense de la Real Academia, fols. 191 r-
192 v.)

03.—Los sabios en Teotthuacdn.
Vncan mocentecaco in Teotioaca,
vnean nensoatiloc,
vnean netlatocatlaliloc.
Tehoantin in motlatocatlalique,
in tlamatini,
in nanaoalti,
in nenonotzaleque,
vel netachcauhtlaliloc. . .

(Cédice Matritense de la Real Academia, fol. 195 r.)

94.—El poema atribuido a los teotihuacanos.
Ca iuh mitoaia:
in iquac timiqui,
ca amo nelli in timiqui,
ca ie tiioli, ca ie titozcalia,
ca ie tinemi, ca tiza.
Ttech xicmauili.
Inic quinotzais micqui,
in iquac oonmic.
Intla oquichtli ca, quilhuia,
in quiteunotza,
Cuecuexizin,
auh intla cioatl, ca quilhuia Chamotzi,
ma xiza, ca otlacuezaleoac,
ca otlauizealli moguetz,
ca ie tlatoa in cuezalpaxitl,
in cuezaleuicuitzeatl,
ca ie nemi in cuezalpapalutl.
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Ic quitoque in vevetque
in aquin oonmic, oteut.
Quitoaia; ca gonteut,
¢. i, ca oonmic,

(Cédice Matritense de la Real Academia, fol. 195 r.)

95.—Las enseiianzas de Quetzalcoatl.

Vellatevmatini catca,

ca za ce in inteouh,

quicemmatia,

in quinotzaia,

in quitlatlauhtiaia

in itoca Quetzalcoatl.

In intlamacazeauh catca,

in inteupixecaun,

zan no itoca Quetzalcoatl.

Auh inin cenca vellateumatini catca,
in tlein quimilhuiaia in teupixque in Quetzaleoatl
vel quichioaia, amo quitlacoaia.

Ca quimilhui, quinnonotz:

—Ca za cen teutl,

itoca Quetzalcoatl.

Atle quinequi,

zan coatl, zan papalotl,

in anquimacazque,

in ixpan anquimictizque.

(Cédice Matritense de la Real Academia, fol. 176 r.)

96.—FE! esplendor tolteca.

Inic tolteca mimatini,

mochi qualli, mochi iectli,

mochi mimati, mochi maviztic in intlachioal. . .
Quimiximatia in ilhuicac onoque cicitlalti,
quitocamacague.

Auh quimatia in imihiie,

auh vel quimatia in quen iauh. in ilhuicatl,

in quenin momalacachoa. . .

(Cédice Matritense de la Real Academia, fol. 175 r.)
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97.—La bisqueda de Tlilan Tlapalan.

Auh mitoa, motenchua, yniquac nenca Quetzalcoatl,

miecpa yca mocayahuaznequia yn tlatlacatecollo,

ynic tlacatica moxtlahuaz,

yn tlacamictiz.

Auh ayc quinec amaciz ca cenca quintlazotlaya in ima-
[cehualbuan,

yn tolteca catca. . .

Auh motenehua, mitoa,

yeehuat]l yc quinxiuhtati yn tlatlacatecolo;

yn oncan quipehualtique ynic yca mocacayauhque,

ynic quiquequeloque.

Yn oquitoque yn oquinecque yn tlatlacatecollo,

ynie quitollinizque yn Quetzalcoatl

auh ynic quichololtizgue,

yuh neltic mochiuh yn.

1 acatl yn ipan in xihuitl yn mic Quetzalcoatl.

Auh mitoa zan ya yn tlillan tlapalian

ynic ompa miquito.

( Anales de Cuauhtitlin, fol. 5.)

98.—Palabras de Tecaychuatzin.
;Ach canon azo tle nel in tlalticpac. . . ?
Zan nicxochimalina in tecpillot,
zan can ica nocuic, yca ya noconilacatzohua
a in huehuetitlan,
Oc noncohuati nican Huexotzinco,
y nitlahtohuani, ni Tecaehuatzin,
chalchiuhti, zan quetzalitztin,
y niquincenquixtia in tepilhuan,
Zan nicxochimalina in tecpillotl.

(Ms. Cantares Mexicanos, fol. 9 v.)

99,—Palabras de Ayocuan.
Ma huel manin tlalli!
iMa huel ica tepetl!
Quihualitoa Ayoquan, zan yehuan Cuetzpalizin
Tlaxacallan, Huexotzinco. .
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In a izquixochitl, cacahnaxochitl ma onnemahmaco,

jma huel mani tlalla!

(Ms. Cantares Mexicanos, fol. 14 v.)

100.—Flor y canto, recuerdo en la tierra.

Ayn ilhuicae itie,

375

ompa ye ya huitz in yectli yan xochitl, yectli yan cuicatl.

Conpoloan tellel,

conpoloan totlayocol. . .

¢Zan ca ivhquin o yaz

in o ompopoliuhxochitla?

¢An tle notleyo yez in quenmanian?
an tle nitavhca yez in tlalticpac?
Manel xochitl, manel cuicatl,

Yn zan cuel achitzincan tlalticpac,
¢oc no iuhcan quenonsmican?
icuix oc pacohua?

¢icniubti huay?

;auh yn amo zanio nican
tontiximatico in tlalticpac?

(Ms. Cantares Mexicanos, fol. 10 r.)

Palabras de Cuauhtencozili.

Zan ninentlamatia, zan ni Quauhtencoz, . .

;Cuix oc nellin tlaca?

¢ Yiciuh, ca yoc nellin tocuic?
¢Tle nozo yca ya?

;Tle hualquiza ai?

Yn oncan tinemi,

yn oncan ticate

timotolinian,

{tinocniuh!

(Ms. Cantares Mexicanos, fol. 10 v.)

102,—Palabras de Xayacamach.

Tecuecuepalxochitl,
in teyollomamalacachoa
tzoyehuan.
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Conmoyauhtihuitze.
Contzetzelotihuitze

in xochitlamalin,
xochipoyon,

¢ Xochinpetlatl cnaca?
Cenca ye mochan:

ye amoxcalitec cuica yehua
ontlatoa yehua Xayacamach.

(Ms. Cantares Mexicenos, fol. 11 r.)

103.—Flor y canto ¥ la emistad.

Auh, jtocnihuanel,

tla xoconcaquican yn 1tlatol temictli:
xoxopantla technemitia,

in teocuitlaxilotl, techonythuitia
tlauhquecholelotl, techoncozcatia,

jin ticmati ye ontlaneltoca toyiello, tocnihuan!

(Ms. Cantares Mexicanos, fol. 11 r.)



APENDICE II
BREVE VOCABULARIO FILOSOFICO NAHUATL

(La mayoria de los términos que se traducen y analizan aqui, han
aparecido ya al estudiar los textos nahuss. Se juzga no obstante opor-
tuno recogerlos y ordenarlos alfabéticamente para facilitar su consulta.
Si bien se incluiran algunos vocablos no estrictamente filosoficos, esto
se debe a su estrecha relacién con temas cercanos al pensamiento nahuatl,

Finalmente, es necesario aclarar que no se pretende dar un voca-
bulario filoséfico exhaustive, ya que esto requeriria otro libro, sino
solo una “muestra”, algo mis pormenorizada que la presentada por
Clavijero en su “Disertacién VI”, publicada en el t. IV, pp. 328-329,
Disertaciones, que acompaha a su Historia Antigua de México, Porria,
México, 1945.

Anvicpa: sin rumbo, falto de meta. Compuesto del apécope
de amo (a): “no”; la raiz del verbo huic (a): “llevar” y
el sufijo -pa: “hacia”. Literalmente, significa “llevar algo
sin un hacia”, sin rumbo. Se encuentra esta forma adver-
bial aplicada al posible sentido de la accién humana:
ahuicpa tic huica: “sin llevarlo, lo llevas” (a tu corazén),
AP I, 1. O sea, que sin una meta se lleva a si mismo el
hombre de aqui para alli. Lo cual se expresa también en
el Cédice Florentino, AP I, 45, donde se lee que Ome-
téotl: ahuic tech tlaztica, “’sin rumbo nos remece”.

AMOXCALLL: casa de libros o cédices. De amoxtli: cédice he-
cho a modo de biombo con tiras de “papel” d¢ emate
(ficus petiolaris) y caili: casa. Los Cantares, Sahagiin,
Ixtlilxéchitl y aun el mismo Bernal Diaz del Castillo (His-
toria Verdadera. . ., cap. XLIV), certifican la existencia de
“archivos o bibliotecas”, anexas a los templos y calmécae,
donde se conservaban los cédices. Como una prueba de la
importancia que se daba a la documentacién escrita (o pin-
tada) en los diversos érdenes del saber nihuatl, es signifi-
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cativo el hecho de que a los sabios o dametinime, se les
llama con frecuencia los amoxoague: poseedores de cédices.

AMoxronvua: Contar o leer el cédice (también: amozxitoa, decir
el cédice o libro). Indican estos verbos la forma como leian
o referian sobre la base de sus pinturas, el contenido ideo-
légico de los codices. Se suele decir apodicticamente que
los nahuas carecian de escritura; sin embargo, los pocos
estudios serios llevados a cabo, sobre la base de los poqui-
simos cédices salvados de la destruccién, ponen de mani-
fiesto la existencia en ellos de elementos, no sélo ideogra-
ficos, sino también fonéticos. Véanse a este respecto los
trabajos de Ch. E. Dibble, “El antiguo sistema de escritura
en México”, en Rev. Mex. de Estudios Antropelégicos, t. IV,
n. 4 (1940), asi como el Diccionaric de elementos fonéti-
cos en escritura jeroglifice (Cdédice Mendocino), México,
1949, de Byron McAfee y R, Barlow.

(1N} AQUALLOTL IN AYECYOCTL: lo no convenicnte, lo no recto.
Idea néhuatl de la maldad moral. Es malo lo que no puede
asimilarse al propio yo: g-qudliotl, precisamente por ser en
si algo torcido, no recto: a-yécyotl. En realidad se trata de
una forma negativa, antepuesta la a- (de aemo), *“no”, al
difrasismo in qudllot!l in yécyotl, “lo conveniente, lo recto”,
en el que de manera abstracta se expresa la idea de bondad.
Véase en su lugar correspondiente dicho difrasismo: (in}
QUALLOTL IN YECYOTL.

CaBurre: tiempo. Derivado del verbo cahuia, “ir dejando”,
forma aplicativa de cehua: *“dejar”. Puede, pues, tradu-
cirse la idea més honda expresada por cdhuitl (tiempo)
come “lo que va dejando algo, una huella”, Se relaciona
asf el concepto de tiempo con ¢l cambio, que como se vio
al estudiar la problematica nidhuatl, constituye una de las
experiencias fundamentales de los tamatinime.

CALMECAC: centro ndhuatl de educacién superior. Su etimo-
logia alude a la forma como se hallaban dispuestos los
varios aposentos y salones: cal(li) y méca(il), “en el cor-
dén o hilera de casas”. Sobre lo que se ensefisba en los
calmécac, asi como acerca de su disciplina, etc., trata am-
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pliamente Sahagiin {op. cit., t. I, pp. 325-331). Véase asi-
mismo lo dicho en el Capitulo V de este trabajo, donde se
estudia el sistema educativo nahuatl.

CEMANAHUAC: el mundo. La idea ndhuatl del mundo se halla
expresada concisamente por esta palabra compuesta de los
siguientes elementos: cem- “enteramente, del todo™; a(tl),
“agua” y ndhuac, “en la cercania” o “en el anillo”. Aten-
diendo, pues, a su etimologia, la voz cem-a-néhuac significa
“en el anillo completo del agua”, Explicando esta concep-
cién del mundo, dice Seler: ‘‘se representaban los mexica-
nos a la tierra como una gran rueda rodeada completamente
por las aguas. .. y llamaban a esa agua que circundaba a
la tierra, al océane, tedatl, agua divina, o ilhuicaat!, agua
celeste, porque se juntaba en el horizonte con el cielo” (Se-
ler, E., Gesammelte Abhandlungen, vol. IV, p. 3}; Sahagiin
nota acerca de esto mismo: “Pensaban que el cielo se jun-
taba con el agua en la mar, como si fuese una casa; que el
agua son las paredes y el cielo esid sobre ellas y por esto
llaman a la mar ilhuicaatl, como si dijeren agua que se
junté con el cielo.. .” (Op. cit., t. 11, p. 472.)

CeMANAHUAC-TLAHUIA: aplica su luz sobre el mundo. Se dice
del sabio o tlamatini, que aparece asi como un investiga-
dor del mundo y de lo que hoy llamamos realidad fisica
o experimental, Mds expresamente atin se sefala esta
idea cuando se afirma que el sabio nihuatl conoce “por
su rostro” o apariencia a las cosas, siendo un tle.ix-ima-
tini, “‘que-por-su-aspecto-conoce-a-las-cosas”. Véase el texto
completo, AP I, 13.

CeMrcac: siempre (o como traduce Molina, op. cit., fol. 16,
r., ‘‘para siempre jamas”). Compuesto de cem: “entera-
mente” e icac: “estar de pie”. Asi, literalmente significa
“lo enteramente en pie”. Aparece aqui, una vez mds, la
idea ndhuatl de que lo verdadero es “lo que estd en pie,
bien cimentado”. En este sentido lo que “es siempre”, exis-
te asi porque “‘enteramente esti en pie”. Véase en relacién
con este término hondamente filoséfico, 1a palabra neltiliztli.
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CUICAMATINI: sabio conocedor de los cantares. (Compuesto de
cufcatl: “canto” y matini, “que conoce”.) En una antigua
descripeién de los sabios nahuas (#lamatinime), se indica
expresamente que eran ellos los que guardaban los libros
o cédices de canto: “llevaban consigo los libros de canto™
{(quitquique in cuicadmail), AP 1, 12.

CUICAPEUNCAYOTL: raiz u origen del canto. Término con el
que en forma abstracta se designa el fundamento y la pro-
cedencia de los cantares. Preocupados por encontrar la
fundamentacién de cuanto existe, inquirieron también los
sabios nahuas acerca del origen de las “flores y cantos”,
con los que tal vez se dice “lo Gnico verdadero en la tierra”.
Encontrando su respuesta en un poema, exclaman: “sélo
provienen de su casa, del interior del cielo”. AP 1, 27.

COATEOCALLY: casa de diversos dioses. Especie de panthedn
nihuatl, mandado construir por Motecuhzoma en el gran
Teocalli de Tenochtlitlan. Su existencia muestra la toleran-
cia y amplitud de criterio del emperador azteca, de quien
dice Durén: “Parecitle al rey Montezuma que faltaba un
templo que fuese conmemoracién de todos los idolos que
en esta tierra adoraban y movido con celo de religién man-
d6 que se edificase, €l cual se edificé contenido en el de
Huitzilopochili, en el lugar que son agora las casas de Ace-
vedo: llamanle Coateocalli, que quiere decir Casa de diver-
sos dioses...” (Durén, Historia de las Indias de Nueva
Espaiia, t. I, p. 476.)

HueHUETEOTL: dios antiguo o viejo. Uno de los nombres con
que designaban también a Ometéotl los sabios nahuas. Des.
de un punto de vista arqueolégice consta la presencia de
este “dios viejo”, desde tiempos anteriores a la misma cul-
tura teotihuacana. Tal vez, para hacer explicita simbélica-
mente la antigiiedad de Ometéotl, “de cuyo origen —como
dice la Historia de los mexicanos por sus piniuras-—— no se
supo jamés”, aparece identificado en los textos con Huchue-
téotl, conocido también como Xiuhtecuhtli: sefior del afio y
del fuego.

HUEHUETLATOLLL: conversacion de los viejos (de. huehue:
viejo(s) y tlatolli: charla, conversacién). Se designa con
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esta palabra a los razonamientos y pléticas doctrinales,
con las que educaban los nahuas & los nifios y jévenes, tan-
to en los calmécac y telpochealli, como en el seno de la
familia y con ocasién del matrimonio, la muerte de al-
guien, etc. Son con frecuencia los huehuetlatolli discursos
de hondo contenido moral, acerca del saber y felicidad que
se puede alcanzar sobre la tierra. Tanto Sahagin (en el
material nihuatl correspondiente al lib. VI de su Historia),
como Olmos, nos conservan numerosos de éstos que con
pleno derecho podemos Ilamar “tratados filoséficos nahuas™.

HuiLonuaYAN: lugar a donde todos van. Molina (op. cit.,
fol. 157, v.) traduce: “término o paradero de todos los
viandantes”. Es éste uno de los nombres con que se designa
al mas all4, a la regién de los muertos. Se implica en é la
afirmacién de que todos debemos trasponer el umbral de
la muerte que lleva a “lo que nos sobrepasa, la regién de los
muertos”. Desde el punto de vista de la religién tradicional
ya se sabe cudles eran los posibles destinos del hombre: el
Tlalocan, 1a casa del Sol, o el Mictlan. Filoséficamente, en
cambio, surgié la duda y la variedad de opiniones expuestas
en ¢l capitulo IV.

IcnwHYOTL: amistad, sociedad de poetas y sabios. Es la for-
ms abstracta y colectiva a la vez de icniuhtli, “amigo”.
Ixtlilx6chitl habla a este respecto de la existencia de re-
uniones o juntas de poetas y fildsofos en el palacio real de
Tezcoco. (Obras Histéricas, vol. 11, p. 178.) Concuerda
con esto el testimonio de los Cantares, en los que se men-
cionan con frecuencia estas juntas de las Icniihyotl, amistad
o sociedad de sabios. (Ver fol. 3, v.; 25, v., etc.)

ILHUICACMATINI: sabio conocedor de los cielos. Compuesto de
ithuicac, “el lugar del cielo” y matini, “que conoce”. Se
alude al conocimiento de los astros “‘que avanzan por los
caminos celestes”. Pormenorizada es la descripeion que se
da de los astrénomos nahuas en el libro de los Colloguios,
AP I, 10, donde se afirma que son ellos “los que ven, los
que se dedican a observar el curso y el proceder ordenado
del cielo, cémo se divide la noche. . .”
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ILNAMIQUI: acordarse, buscar en lo interior. Interesante ér-
mino empleado con frecuencia en los poemas para expresar
una intensa biisqueda intelectual en lo més interior de uno
mismo. Se trata etimologicamente de una metafora. Com-
puesto de elli, higado y namigui, encontrar, vale tanto como
*“hallar en el higado”, que junto con el corazén (yollotl)
parecen haber side, entre no pocos pueblos antiguos, 6rga-
nos a los que se atribufa la virtud de intervenir en el co-
nocer y querer.

INamMiIC: su igual, o cosa que viene bien y cuadra con otra
{Molina, op. cit., fol. 32, v.). Se aplica en los poemas teo-
légicos a Omecihuat] en relacién con Ometecuhtli (Sefior
y Seniora de la dualidad). Como puede verse en el capi-
tulo I1I de este estudio, Omecihuatl, Ometecuhtli son sélo
los dos aspectos, femenino y masculino del Dios dual:
Ometéotl. Fs, pues, sumamente afortunado el empleo del
término indmic, que hemos traducido en el texto como “su
comparte” (de Ometecuhtli), para designar su doble na-
turaleza.

TPALNEMOHUANI: aquel por quien todos viven. Uno de los titu-
los més frecuentes de Ometéotl. Compuesto de ipal- “por
é1” o “mediante é1”; remohua, “se vive o todos viven”
(forma impersonal de remi: vivir), y el sufijo participial
-ni que da al compuesto ipal-nemohue-ni el significado de
“aquel-por-quien-se-vive”. En el texto de los Colloquios
(AP 1, 20, lineas 112-117) donde se refiere la discusién de
los sabios pahuas con los doce primeros frailes, se dan
otras formas que explican mas ain el significado de ipal-
nemohuani. Es él ipan folihua: “a quien se debe la vida™;
ypan tlacativa: a “quien se debe el nacer”; ipan nezcatilo:
“a quien se debe el ser engendrado”; ipan nehuapahualo: “a
quien se debe el crecer”.

ToHTLATOQUILIEZ (IN ILHUICATL): el avance por los caminos
del cielo. Voz compuesta del prefijo i- (de él, del cielo
in ilhuicatl); oh- de ohtli, camino, y finalmente tlatoqui-
liz(ili), avance o corrimiento. Asi en un solo término i-oh-
tlatoquiliz se sefiala uno de los objetivos fundamentales de
los astrénomos nahuas: observar el avance de los astros, con
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el fin de medir sus mutaciones, como claramente lo indica
la idea expresada por matacacholiz (colocacion de la mano
sobre el “huir” de los cielos), ya que a modo de sextante
median con la mano el avance de los astros.

ITLATIVUE: ir en pos de las cosas. Literalmente, “andar co-
seando”. Aparece este verbo como una de las caracteris-
ticas de la accién humana, que como vimos, va ahuicpa,
“sin rumbo”. Se repite con frecuencia que el corazén del
hombre es un menesteroso: Timotolinia néyol, “eres un
pobre, corazén mio”. Por esto, silo le queda o perderse
a si mismo: timoyolpoloa, yendo sin rumbo en pos de las
cosas; o librarse de esto, buscando el saber: “lo negro y
lo rojo”, “las flores y el canto”, que son tal vez lo verda-
dero en la tierra. '

IToroca: Io que se dice de alguien o de algo. Siguiendo a Seler
y a Garibay puede traducirse este términa como historia,
“la relacién oral de lo que ha sucedido 2 alguien”. Mas,
como se mostré en el Capitulo V, no se trata de un mero
decir sin fundamento, como lo hace ver un texto de los
Anales de Cuauhtitldn, donde se afirma: ““se oira decir (re-
latar), lo que se puso en papel y se pinté”. AP I, 74, o sea,
que la itoloca nihuail presuponia una genuina base docu-
mental de la que también habla Ixtlilxéchitl (op. cit., t. 11
p. 17.) :

IXTLAMACHTILIZTLI, precedido del prefijo te-, que registra
Molina (fol. 96r.) con esta acepcidn: “instruceién o doe-
trina que se da a otros”. En este vocablo el elemento
morfémico ix (raiz de ix-2li) puede entenderse con la con-
notac¢ion descrita por Frances Karttunen en su 4nalytical
Dictionary of Nahuatl (Austin, Texas, 1983, p. 121},
como “unc de los sentidos de ix-tlami [y de su forma apli-
cativa ix-tlamachtial que denota la superficie, apariencia
[rosiro] de lo que conlleva informacién”. Se relaciona
esta acepcion con lo que se dice acerca del ideal de la
educacién nahua: “hacer sabios los rostros ajenos y fir-
mes los corazones” (AP, I, 64).
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(in) IxTLI, IN YOLLOTL: cara, corazén: persona. Es éste uno
de los mas interesantes difrasismos nahuas. Se ha anali-
zado ampliamente en el Capitulo IV al tratar de la idea
nghuatl de persona. En resumen, puede decirse que ixtli,
cara, apunta al aspecto constitutivo del yo, del que es sim-
bolo el rostro. Yéllotl (corazdn) implica el dinamismo del
ser humano que busca y anhela. Este difrasismo encontrado
innumerables veces, para designar a las personas, aparece
también al tratar del ideal educativo néhuatl: rostros sabios
y corazones firmes como la piedra (istlamati, yollstetl).
Culminando la perfeccién humana, cuando entrando Dios
en el corazon del hombre (Yoltéutl), pasa a ser éste un
arista, “un corazén divinizador de las cosas™: tlayolteuviani.

MacenvaLLy: 1) el hombre del pueblo; 2) el hombre en cuan-
to merecido por el sacrificio de los dioses. En su segunda
acepcién implica un hondo concepto filoséfico-religioso, re-
ferenie al origen del hombre. Asi, en el citado mito del
viaje de Quetzalcéat! al Mictlan, AP I, 40, se dice que sélo
con la sangre del dios fueron vivificados los huesos huma-
nos. Tuvo &ste que merecer con su sacrificio a los hombres,
por esto son ellos “los merecidos™: in macchualtin.

Macrivizrri: sebiduria sabida; tradicién. Sustantivo abstrac-
to derivado de la voz pasiva de mati (saber), que es macho
(ser sabido). Se indica claramente la existencia de dos for-
mas de saber: una, fruto de la inquisicion personal: tla-
matiliz-tli; otra, en cambio pasiva, un saber recibido por
la tradicidén: machilizili.

MicTLaN: la region de los muertos. 1) el sitio de las nueve
divisiones 2 donde van quienes muetren de muerte ordina-
ria: 2) el mis alla, designado en forma genérica.

Véase: TOPAN, MICTLAN; QUENAMICAN, TOCENPOPOLIHUA-
YAN, XIMOAYAN.

MICTLANMATINI: sabio, conocedor de la region de los muer-
tos. Se sefala en esta palabra lo que Hamariamos preocupa-
cién metafisica de los sabios nahuas, Asi como se ha dicho
que “aplica su luz sobre el mundo” (cemandhuactlevia)

y que es “conocedor de los cielos (ilhuicac-matini) se afir-



VOCABULARIO FILOSOFICO NAHUATL 385

ma que “conoce lo que nos sobrepasa, la regién de los muer-
tos” (topan, mictlan quimati), AP I, 8. O sea, que se ocupa
también de buscar un sentido acerca del mas aila.

MOMACHTIQUE: estudiantes. Los que reciben la machiliztli o
“sabiduria sabida”, principalmente en los calmécac.

MONENEQUI: obra como se le antoja. Dicese de Ometéotl que
“nos tiene colocados en el centro de la palma de su mano”,
AP I, 45. Y nos “mueve a su antojo”. La forma verbal aqui
usada reflexivamente (mo-) implica la plena independencia
en el querer de Ometéotl, para quien los hombres son sélo
“un objeto de diversion”.

MonoTza: Uamarse a si mismo. Compuesto de mo- “a si mis-
mo” y notza “llamar. invocar”. Aparece este término para
indicar la accién interior de quien reflexiona dentro de si,
para lograr controlar su propio corazén. Schulize Jena lo
traduce al aleman con las siguientes palabras: er ruft sich,
se llama & si mismo; geht in sich: entra dentro de sf. ..

(W ahrsagerei. . ., p. 302).

MortEeoTIA: hacia dios para si. Compuesto de mo- (reflexivo)
“para si”, téo(tl), “dios”, y la desinencia verbal de accidn
-tia, que da al compuesto la connotacién de *“divinizar, ha-
cer dios”. Se encuentra este término aplicado al saber na-
huatl simbolizado por la figura de Quetzalcéatl, de quien
se dice que buscaba el sostén del mundo y el apoyo de sf
mismo, hasta que al fin “descubrié su dios™; “hizo dios
para si” a Ometéotl. AP I, 15.

Movocoyan:: el gue se inventa a si mismo. Compuesto de mo-,
“a si mismo™; yocoyarni, “el que inventa”. Se expresa el
origen metafisico de Ometéotl, “el dios que se inventa y
piensa a si mismo™. Por esio puede decir la Historia de los
mexicanos por sus pinturas que “acerca de su origen (en el
tiempo) no se supo jamds”.

MovorLNoNOTZANT: el que estd dielogando con su propio corazén.
Palabra semejante a monotza, analizada anteriormente. Mo-
yol-no-notza-ni, anadiendo la idea del corazén (yéllotl)
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y reduplicando la primera sflaba del verbo notza, “llamar”,
connota un “estarse llamando a si mismo una y otra vez
en lo maés intimo del corazén”. Es éste un término con
que se caracteriza en varios textos al artista ndhuatl.

NELTILIZTLI: verdad. Derivado de la misma raiz que nefhudyotl,
“cimiento, fundamento”. Etimolégicamente, verdad; entre
los nahuas connota la cualidad de estar firme, bien ci-
mentado o enraizado. Esto se corrobora al encontrar la
pregunta “;qué estd por ventura en pie?”, AP I, 7, dirigida
a inqurir sobre la verdad de cosas y hombres.

NETLAGANEGO (ITECH): gracias a él se humaniza el querer de
la gente. Se aplica al tlamatini, diciendo que itech (gracias
a él) ne- “la gente” (prefijo personal indefimdo), tlacaneco:
“es querida humanamente” (compuesto de neco, voz pasiva
de nequi “querer” y tldca [¢t]] hombre). En este sentido
es ¢l sabio ndhuatl un auténtico humanista que dirige
su accion a suavizar las relaciones entre los hombres.

NOTZA (véase mo-notza).

OLLIN: movimiento. Concepto de suma importancia en el pen-
samiento néhuatl. Originalmente significa “cierta goma
en arboles medicinales, de que hacen pelotas para jugar”
(Molina, op. cit., p. 76 r.). Con esta palabra se designé
a uno de los veinte signos de los dias. El dia Nahuwi Olfin,
“4-Movimiento”, dio nombre al Quinto Sol, la edad en
que vivimos.

OMETEOTL: Dios dual o de la dualidad. Palabra compuesta
de Ome “dos” {u Oméyotl dualidad), y téotl, “dios”. Es
éste el titulo dado al principio supremo que habita en
Omeyoacan: lugar de la dualidad. Se le concibe como un
s6lo principio que engendra: Ome-tecuhtli (Sefior dual) y
concibe: Omecihuatl (Sefiora dual). Es “madre y padre
de los dioses y los hombres”, dador de la vida, Duefio
del cerca y del junto, etc. En él se resumen todos los
atributos de la divimdad, a tal grado que el mundo aparece
como una omeyotizacién universal.
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Siendo el inventor de si mismo, no necesita ulterior expli-
cacién ontolégica; generando y concibiendo a los dioses,
al mundo y a los vivientes, es la razén y apoyo de cuanto
existe. Puede afirmarse que el solo concepto de Ometéotl
implica ya una concepcién del universo, que no es ni un
panteismo, ni tampoco un monisme estatico. En el capitu-
lo III se ofrece un estudio de este concepto, con el fin de
mostrar al menos algo de su riqueza y hondura.

OmMEvYOCAN: lugar de la dualidad, (Véase Ometéoil.)

{IN) QUALLOTL, IN YECYOTL: la conveniencia, la rectitud. 1dea
nihuatl de la bondad moral. Quéliotl, derivado del verbo
gua, comer, significa originalmente “la comibilidad” o “ca-
pacidad asimilativa de algo”. Se indica asi que lo bueno
es ante todo lo asimilable, lo que puede enriquecer al pro-
pio yo, y nada parece mas asimilable que el alimento. De
aqui que hayan tomado abstractamente esta idea los nahuas
para sefialar el primer aspecto de la bondad. El segundo
rasgo que la define, se refiere a lo bueno en sf mismo: algo
es conveniente, porque es recto (yectli), forma concreta de
yécyotl, Asi, lo bueno moralmente presupone dos elemen-
tos: rectitud en s y conveniencia con relacién al hombre.
Tan hondo pensamiento expresado en un difrasismo, pone
de manifiesto la concisién de la lengua nahuatl, que des-
taca en sus difrasismos dos ragos fundamentales que yuxta-
puestos, dejan entrever lo que los griegos llamaron ousia,
o esencia de la realidad. Como derivado del difrasismo an-
terior se halla la forma concreta in qualli, in yectli, a modo
de adjetivo que califica de buena una conducta o hecho.
Puede también mencionarse una forma locativa Qualcan,
yeccan, “lugar conveniente, recto”, o sea, bueno; que los
filésofos nahuas buscaban en sus meditaciones sobre el
mas alla.

QuENAMICAN (o QUENONAMICAN): el lugar del como (der Ort
des wie, traduce Seler). O, donde se vive de algiin modo.
Designacién dada al més alld en algunos poemas filoséfi-
cos, Como se ve, el solo nombre implica ya una serie de
dudas: si hay vida mas alld, joémo es esa vida? Véase el

texto AP 1, 55.



388 FILOSOFIA NAHUATL

QUETZALCOATL: Serpiente de plumas de Quetzal. Se trata, como

nota Garibay (Historia de la Literatura Néhuat!, t. 11, p.
406), de “un complejo cultural que representa: 1) Un
numen celeste; 2) Un personaje histérico; 3) Una dignidad
en el sacerdocio de Tenochtitlan”. En los textos filoséficos
aparece con frecuencia como simbolo del saber néhuatl.
Asi se dice de é] que es quien en una profunda meditacién
descubrié la existencia de Ometéot], “mds alla de los cielos”
y “como sostén del mundo”. Siendo divinidad protectora
del Calmécac, donde se trasmitia lo méas elevado de la
cultura ndhuatl, se ha designado el meollo del pensamiento
de los tlarmatinime como “visién quetzalcodtlica del mundo”,
en contraposicién de la actitud mistico-militarista sim-
bolizada por el culto sangriento de Huitzilopochtli.
Se atribuye asimismo a Quetzalcéat! el ser “inventor de
los hombres” con su indmuc (comparte o igual) Cihuacdatl,
ya que ambos dieron origen a los hombres en Tamoanchan,
AP I, 40. En este sentido, recibiendo titulos semejantes
a los hombres” con su indmic (comparte o igual) Cihuacéat!,
representaban el saber del dios dual. AP I, 39.

TAMOANCHAN: voz de procedencia incierta. Se identifica en
algunas ocasiones con el Omeyocan, lugar de la dualidad.
AP I, 40, otras veces es equivalente del Tlalocan, desde
donde regresan, segdn un texto citado, quienes han muerto
siendo nifios para reencarnar sobre la tierra, AP I, 47.
Desde un punto de vista geografico, como nota Seler,
Tamoanchan era también “un lugar mitico del origen de
los nahuas, puesto que estando alli el principio de la
vida individual, era natural que fuera también el <tio
de donde procedian los pueblos” (op. eit., vol. IV, p. 26).

TEIXCUITIANL:  que-alos-otrosuna-cara-hace-tomar. Interesante
término ejemplo de “ingenieria lingiifstica ndhuatl”. For-
mado de los siguientes elementos: te- (a los otros); ix- (&)
{una ecara), cuitiani (que hace tomar). Dicese del sabio
en su funcién de maestro y aun pudiera decirse, de psi-
c6logo. Recuérdese que ixtli (cara) estd significando aquf
personalidad.

TEIXTLAMACHTIANL:  que-alos-rostros-de-los-otros-comunica-la-sa-
biduria-sabida. Otro de los aspectos del maestro ndhuatl,
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cuyo ideal era formar “rostros sabios y corazones firmes”.
AP I, 64.

TerxroMaNI: que-desarrolla-los-rostros-ajenos. Un fltimo térmi-
no compuesto que clarifica aiin més la misién forjadora
de personalidades, propia de los tlamatinime. Viniendo los
hombres “sin un rostro y un corazén definidos”, era nece-
sario “hacerlos tomar cara, humanizar su corazén; enri-
quecer ¢ desarrollar el rostro y dar firmeza al corazén™.

TELPOCHCALLI: casa de jovenes (centro nahuatl de educacidn).
De telpochili: joven y calli: casa. La educacién impartida
en los telpochcalli se dirigia menos al plano intelectual,
que a la formaci6n del futuro guerrero, Por lo general iban
a los telpochcalli los muchachos de la clase inferior, sin
que esto implicara, como se hizo ver en el capitulo V, diseri-
minacién de clase.

TETEZCARUIANIE:  que-a-los-otros-un-espejo-pone-delante. Com.
puesto de te- {a los otros); tézcat! (espejo), palabra de la
que se forma el participio verbal tetezcahuiani: “que pone
un espejo delante de los otros, para que se hagan cuerdos,
cuidadosos”. AP I, 8. Se trata, por tanto, de la mision de
moralista propia del sabic nihuatl, preocupado aqui de lo-
grar que cada uno se conozca a s mismo. :

TeUTLATOLLL; discurso acerca de Dios. De teutl: “Dios” y
tlatolli: “platica, discurso™. Asi designan los indigenas a los
“goloquios” tenidos entre los sabios nahuas y los doce pri-
meros frailes venidos a México, en 1524. Ver texte, AP [,
20. En general, se aplicaba este término a toda disertacion
acerca de lo que hoy llamariamos especulaciones metafisi-
cas y teoldgicas.

TEYOCOYANI: inventor de gente, de hombres. Compuesto de te-
(a los otros, la gente) y yocoyani: participio de yocoya:
inventar, forjar con el pensamiento. Se aplica a Ometéotl
en cuanto origen de los seres humanos. Se atribuye tam-
bién a Quetzalcéatl, quien como ya se dijo simboliza el
saher creador del dios dual. Véase QUETZALCOATL.
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TEZCATLIPOCA-TEZCATLANEXTIA: espejo que ahuma, espejo que
hace aparecer las cosas. Pareja de titulos atribuidos ori-
ginalmente a Ometéotl, en cuanto a su actividad diurna y
nocturna. Después, por un primer desdoblamiento, aparecen
los cuatro Tezcatlipocas como hijos de Ometéotl (ver His-
toria de los mexicanos por sus pinturas, citada en el capi-
tulo II de este trabajo). Las razones que apoyan esta inter-
pretacién del origen de Tezcatlipoca, asi como de la evolu-
cién de este concepto, se encuentran en el capitulo III,
donde se aducen los textos nahuas, sobre los que se funda-
menta. Tezcatlipoca aparece en los tiempos aztecas como
una de las varias divinidades principales. Sin embargo,
eomo un indicio de su primera identificacién con la divi-
nidad suprema, estan los discursos del lib. VI de la Historia
de Sahagiin, en los que se nombra “el principal de los
dioses”.

TLAIXIMATINI: que conoce experimentalmente las cosas. Com-
puesto de los siguientes elementos: tlg- (a las cosas) iz (1li)
(por su rostro o aspecto) imatini (las conoce). Se aplica al
médico (ticit]) néhuatl de quien se dice que “conoce expe-
rimentalmente las hierbas, las piedras, los rboles y las rai-
ces”, AP I, 13. Este conocer empiricamente y lo que se
afiade acerca de cémo “tiene ensayados sus remedios, ex-
perimenta, etc.”, muestra la genuina actitud ciensifica de
los sabios nahuas.

TLALTICPAC: sobre la tierra. Importante concepto empleado nu-
merosas veces para indicar la realidad cambiante y pere-
cedera del mundo. Todo 1o que existe en tlalticpac “es como
un suefio”, AP I, 6. “Aqui nadie puede decir algo verda-
dero”, AP I, 5. Todo se desgarra y termina en tlaiticpac.
Llega a tal grado la insistente afirmacion de la fugacidad
universal de lo que existe “sobre la tierra”, que puede te-
nerse ésta por una de las experiencias fundamentales de
donde parte el pensamiento nihuatl en su filosofar. Surge
el afin de dar con “lo dnico verdadero en tlalticpac”. Con-
traponiendo este término al difrasismo topan, mictlan (lo
que nos sobrepasa, la region de los muerios}), o ses, el pla-
no de lo metafisico; puede decirse que en términos filosé-
ficos modernos, tlalticpac equivale al orden de lo fenomé-
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nico, lo que no estd fundado en si mismo, es transitorio y
debera terminar.

Trarxicco: en el ombligo de la tierra. Compuesto de tlal (i) :
tierra, xic(tli): ombligo y la desinencia de lugar -co. Se
sefiala al “ombligo del mundo” como el punto donde esta
tendido (dnoc) Ometéot! para sustentarlo y darle as$ verdad.

TrALLAMANAC: gue sostiene a la tierra. Compuesto de tlalli:
tierra y mdnac derivado verbal de mani: permanecer, sos-
tener. Se aplica a Ometéotl en cuanto principio activo que
con su accién sostiene o da verdad al mundo.

TraMmaMANcA: resultado de la fundamentacién. Otro derivado
de mani: permanecer. Literalmente significa tla-ma-manca
113 g . Li) hy
el resultado de las varias fundamentaciones”. Se aplica a
las sucesivas creaciones en las varias edades o Soles, en que

fue cimentada la tierra. Véase la leyenda de los Soles,
AP 1, 17,

TraMANITILIZTLI: Lo que debe permanecer, o debe ser obsers
vado. Término que expresa la regla nahuatl de vida. Es
un compuesto de los siguientes elementos: tla- “cosas”,
mani, “permanecen” y el sufijo -liztli que da al conjunio
el sentido de “lo que permanece”. Acerca de la antigiiedad
de la regla nahuatl de vida, hablan los mismos indigenas
en su discusién con los doce frailes, donde se refieren a la
Huehuetlameanitiliztli (vieja regla de vida), desde los tiem-
pos toltecas. AP I, 20.

TramaTiLizTLL: sabiduria. De tla- (cosas) y matiliztli, sustan-
tivo abstracto derivado de mati: saber. Se trata de una sa-
biduria en sentido activo, contrapuesta a la expresada por
Machilizili, que, como se ha analizado, significa “sabiduria
sabida”, o adquirida por tradicién.

TLAMATINI: sabio o fildsofo. Literalmente, “el que sabe cosas”.
Sahagiin en una nota al margen del fol. 118 r., del Cédice
Matritense de la Real Academia, AP I, 8, tradujo esta pa-
labra por las de “sabio o philosopho™. El plural de tlama-
tini es tlamatinime: los sabios. Sobre la palabra (tla)matini
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formaron los nahuas numerosos compuestos para designar
lo que llamarfamos especialidad de los varios sabios. Asi,
tla-teu-matini es “sabio en las cosas de Dios”; ilhuicac-ma-
tini: “sabio, conocedor de los cielos”; mictlan-matini: *co-
nocedor del més alla”; da-ix-imatini: “conocedor experi-
mental de las cosas”, ete.

TLATEUMATINI: sabio en las cosas de Dies. Uno de los varios
compuestos formados sebre la base de -matini: “que co-

noce”, en este caso tla- “las cosas™, téu(tl) tocantes a la
divinidad.

TLATOLMATINI: sabio en la palabra. Otro compuesto de -mati-
ni. Se alude en él a las dotes oratorias de los sabios nahuas,
que como se ha visto, en el capitulo V, recibian en los cel-
mécac una formacién retérica que daba a su manera de
expresarse las caracteristicas de un auténtico qualli tlatolli,
buen lenguaje.

TLAYOLTEUIANI: que diviniza a las cosas eon su corgzén. Se
aplica al artista, “tolteca de la tinta negra”, de quien se dice
que “teniendo a Dios en su corazén” (yoltéuil), trasmite
este endiosamiento (teutani) de su corazén a las cosas (tla),
AP 1, 76. En este sentido puede afirmarse que el concepto
nihuat] de lo que llamamos arte, se expresé como “el en-
diosamiento de la realidad, logrado por obra de un corazén
en el que ha entrado la divinidad”.

(v) TLiLLs 18 TLAPALLY: el color negro y rojo, el saber. A tra-
vés de toda la mitologia y el simbolismo nihuatl, la yuxta-
posicién de estos colores, negro y rojo, obscuridad y luz,
evoca la idea del saber que sobrepasa la comprensién
ordinaria. Asi, se atribuye por excelencia al tlamatini la
posesion de esta sabiduria, cuando expresamente se afirma
que “de &l son el color negro y rojo” (ilile, tlapale) y més
simbélicamente aln, se afiade que é] mismo es “tinta negra
y roja, escritura y sabiduria”. AP [, 8.

(IN) TroQuE v NanuUAQUE: el dueiio del cerca y del junto.
Fs ésta una sustantivacién, en forma de difrasismo, de dos
adverbios: tloc y ndhuac. El primero significa “cerca”, co-
mo lo prueban los varios compuestos que existen de él, p. e.,
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no-tloc-pa: “hacia mi cercania”. El segundo término (nd-
huac), significa “en el circuito de”, o “en el anillo de”.
Afiadiéndose a ambos radicales el sufijo personal de pose-
sién -e, Tloqu-e, Nahuaqu-e, se expresa la idea de que “la
cercania” y “el circuito” son “de é1”, Puede, pues, tradu-
cirse Tloque, Nahuague como “el duefic del cerea y lo que
esta en el anillo o circuito”. Esto iiltimo, se aclara recor-
dando que precisamente lo que estd en “el anillo de agna”
es el mundo: cemandhuac: “lo completamente rodeado por
el anillo de agua”. Expresando esta misma idea, traduce
Clavijero Tlogue Nahuaque como *“Aquel que tiene todo
en si”’ (op. cit., t. I, p. 62). O sea, muestra que el contenido
miés hondo de este difrasismo es sefialar el dominio y pre-
sencia universal de Ometéoil en todo cuanto existe.

TOCENPOPOLIHUIYAN: el comiin lugar de perdernos. Otro tér-
mino que connota, con un giro més bien pesimista, el des-
tino que agnarda a los hombres después de la muerte. Com-
pérese con Quenamican, palabra que expresa un lugar de
vida “de algiin modo”, o finalmente, con (Jualcan, Yeccan,
“lugar de bien”, que seria la afirmacién de la més opti-

mista de las “escuelas™ filoséficas nahuas ante el problema
del més alla,

ToLTECAYOTL: toltequidad. Conjunto de tradicicnes, y descu-
brimientos debidos a los toltecas. Conviene destacar el he-
cho de que los nahuas del periodo inmediatamente anterior
a la Conquista, atribufan a todo lo mis elevado de su cul-
tura un origen tolteca. Asi hablan del artista como de un
toltécatl; del orador eomo un ten-toliéeatl (tolteca del labio,
o de la palabra). Esie prueba por una parte la que se ha
llamada “‘conciencia histérica™ de los nahuas, asi como su
afin de superacién y cultura que los lleva a comparar a
sus sabios y artistas con lo que era para ellos el simbolo
del saber. Por esto también a sus sumos sacerdotes, a los
directores supremos de los calmécace, dieron el titulo de
Quetzalcéatl evocando asi al genio tolteca por excelencia.

ToNAcATECUHTLI, TONACACIHUATL: Sefior y sefiora de nuestra
carne o nuestro sustento. Dos titulos més, atribuidos al dios
dual en su relacién con los hombres.
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ToNALAMATL: libro o cédice de los destinos. Las tiras de pa-
pel de amate (ficus petiolaris), en las que se pintaban los
diversos signos del calendario adivinatorio de 260 dias. Se
conservan algunos tonaldmatl: cbdices Borbénico, Bor-
gia, etc.

ToNALPOHUALLI: cuenta de los destinos. Compuesio de po-
hualli: “cuenta™ y tonal(li}) “dia”, o también “destino™.
Era éste el calendario adivinatorio de 260 dias (20 gru-
pos de 13 dias). Se ha creido que su origen se debié a la
observacién de los movimientos de Venus. Como puede ver-
se, en el Capitulo IV de este trabajo, su manejo requeria
complicados cilculos matemdticos de parte de los tonal-
pouhgue o sacerdotes encargados de su “lectura”. Acudiendo
a los textos nahuas que sirvieron de base a Sahagin para
redactar el libro IV de su Historia, puede lograrse una
pormenorizada idea de lo que era el tonalpohuall:.

(1v) ToNaN, 1N ToTA: nuestra madre, nuestro padre. Otra for-
ma de referirse al principio dual Ometéotl. Nétese 1a que
pudiera llamarse “caballerosidad” nihuatl, que antepone
siempre el sector femenino: “nuestra madre”.

TonaTvn: el que hace el dia: 1) Compuesto de iona: “dar
calor” y el sufijo verbal -tiuh que connota “accién extro-
versa”. Puede, pues, traducirse tona-tiuk como “el que pro-
duce el calor y la luz, o sea, el dia”. 2) En la leyenda de
Tos Soles, Tonatiuh equivale a edad o periodo cismico; 3)
en la mentalidad de los aztecas el Sol como divinidad su-
prema, fue el centro de su vida religiosa, ya que tomaron
por misién alimentarlo con la sangre de los sacrificios. Su
actividad como “pueblo del Sol”, ha sido estudiada amplia-
mente por Caso. Véase Bibliografia.

(1N) Topan IN MicTLAN: lo que nos sobrepasa, la region de los
muertos. Importante difrasismo empleado para designar el
més alla, lo que hoy llamamos “orden metafisico™. La pri-
mera parte de él: to-pan estd formada por el sufijo -par que
modifica a fo- {nosotros) dando al compuesto el sentido de
“lo-sobre-nosotros”. El segundo elemento, Mictler, es ya
bien conocido: “la regiém de los muertos”. Se connota asi
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el mundo de lo que rebasa toda experiencia. El término
opuesto es tlalticpac “‘sobre la tierra”, que designa al mun-
do de la experiencia. Acerca del sabio nidhuatl se dice que
“conoce lo que nos sobrepasa, la regién de los muertos”
(topar mictlan quimati), AP I, 8, que como se ha dicho,
equivale a designarlo como un metafisico,

XimoAavan: el lugar de los descarnados. Derivado del verbo
xima: “raer, descarnar”, Aparece aqui su forma impersonal
ximoa, a la que se afiade un sufijo que connota lugar -an.
Era éste otro de los nombres con los que se designaba “la
regién de los muertos”. Su interés estd en implicar la afir.
macion nahuatl de ser el hombre algo mis que un cuerpo
material. En ¢l mis alli existe lo que queda después del
“descarnamiente”. Por eso, dicho sitio se llama “lugar de
los descarnados”.

XrunAMATL: libre de afios. Asi se llamaban los registros de los
afios, en los que anotaban los acontecimientos acurridos en
ellos. Los cronistas suelen traducir xiukdmatl por “anales”.

XI1UHPOHUALLY: cuenta del afto. Calendario solar de 365 dias.
18 grupos de veinte dias a los que se afiadian los 5 dias ne-
montemi que traduce Sahagin como “valdios” o imitiles.
Acerca del conocimiento del bisiesto entre los nahuas, es-
cribe Sahagin: “Hay conjetura, que cuando agujereaban
las orejas a los nifios y nifias, que era de cuatro en cuat—
afios, echaban seis dias de nemontemi, y es lo mismo del
bisiesto que nosotros hacemos de cuatro en cuatro afios”
(op. cit., t. I, p. 124).

XIWWHTECUHTL1: Sefior del fuego y del afio. Compuesto de
Xthuitl; yerba; de aqui: 1 herbacién, un afio. Era éste
otro de los titulos dados a Ometéoil, relacionado especial-
mente con su aspecto del “dios viejo” Huehuetéotl.

(1N) Xocmitr N Cuicate; flor ¥ canto: la poesia. Uno de los
difrasismos nahuas de méis hondo contenido. Incontables
veces se repite en los poemas nahuas que “flores y cantos”
es lo més elevado que hay en la tierra. Concretamente se
afirma también, AP I, 25, que “las flores y cantos™ es el
iinico camino para decir lo verdadero en la tierra. Y llega
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a tanto esta afirmacién de que el “conocer poético, venido
del interior del cielo”, es la clave para penetrar en el 4m-
bite de la Perdad, que puede sostenerse que todo el pensa-
miento nahuatl se tifié del mas puro matiz de la poesia.
Fuercn los tlamatinime ciertamente los descubridores del
cardcter poético del pensamiento: flor y canto.

YOHUALLI-EHECATL: Noche, viento: invisible, impalpable. Di-
frasismo aplicado a la divinidad suprema. Indica lo que
hoy llamariamos su trascendencia. Siendo como la noche
no puede percibirse y, al ser también comeo el viento, re-
sulta impalpable. Rebasa, por tanto, el campo de la ex-
periencia, plasticamente descrita por los nahuas como
“lo visible, lo palpable”™.

YOLILIZTLS: derivado de. yoli, “¢l vive”, significa el acto o ejer-
cicio de lo que connota el verbo, es decir la vida. De la
misma rafz de yoli, procede el vocablo de sentido transitivo
teyolia, “lo que confiere vida a alguien”. Los primeros
frailes lo emplearon para expresar la idea de “alma, &ni-
ma” (Molina, op. cit, p. 95 r.).

YOLTEOTL: Dios en el corazén: corazén endiosado. Asi desig-
naban los nahuas ¢l supremo ideal humano del sabio y
artista, AP I, 65 y 76. Teniendo a Dios {téotl} en su cora-
zén (y6kotl), su pensamiento y su accién lo Bevarian a
“endiosar a las cosas” (tayolteviani), o sea a crear, en
cuanto toltécatl (artista), lo que hoy llamamos obras de
arte y en cuanto sabio (tlamatini yoltéutl), a penetrar pot
la via de las flores y el canto, en los secretos del saber,
que luego debia transmitirse a los jovenes nahuas en los
calmécac.

YOLLOTL: derivade también de yoli, “él vive”, significa, en
su forma abstracta, “vitalidad”, ¢ sea aquello que, como
un ovcleo dindmico, mantiene al ser vivo. ¥sllotl, unido
a ixtli, “rostro”, integra el difrasismo que connota la idea
de “persona”. Ofrecer el corazén al Sol o a otros dioses
era, por tanto, entregarles aquello que mantiene la vida.



APENDICE 111

¢NOS HEMOS ACERCADO A LA ANTIGUA PALABRA?
CONSIDERACIONES CRITICAS EN TORNO A LA FILOSOFiA NAHUATL

La idea y la elaboracién de este libro implicaren la conviceidn
de la existencia de genuinas fuentes indigenas que aportaran
testimonios para investigar acerca de la visién del mundo y el
pensamiento de los antiguos mexicanos. En el transcurso de
los afios, con igual persuasién, el libro ha sido objeto de revi-
siones y ampliaciones, tanto en sus varias reediciones como al
ser tradueido al ruso, inglés, alemén y francés.

Ahora bien, en tiempos recientes ha habido quienes han
cuestionado la validez si no de todas por lo menos de algunas
de las fuentes indigenas en lengua ndhuatl a las que otros y
yo acudimos en nuestras respectivas investigaciones. Adoptan-
do en esto planteamientos erfticos formulados acerca de la
autenticidad de transcripciones escritas de textos de la antigua
tradicién cldsica, griegos, hebraicos y otros, como los formu-
lados por Werner Kelber y Eric Havelock,” se ha puesto tam-
bién en tela de jnicio el valor testimonial atribuido a no pocas
fuentes nahuas.

Se ha argumentado asi que dichos textos, en el mejor de
los casos, constituyen tardias transposiciones o reducciones al
alfabeto latino de palabras que se entonaban o pronunciaban
solemnemente en determinadas circunstancias. Esas palabras
——cantos, himnos, plegarias, discursos, relatos y evocaciones
sobre aconteceres divinos y humanos— se trasmitian en sus
propios contextos culturales a través de la tradicién oral.

I De sus varias obras pucden consultarse: Werner Kelber, The Oral and
the Written Gospel, Philadelphia, Fortress Press, 1983 y Eric A. Havelock, The
Muse Learns o Write, Reflections on Orality and Literacy jrem Anmtiquity to
the Present, New Haven, Yale University Press, 1986,
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Quienes en los afios que siguieron a la conquista espafiola
los redujeron a escritura lineal alfabética, los obtuvieron a
base de interrogatorios en relacién asimétrica de intercomuni-
cacién con “sus informantes™, en grave riesgo de estar forzan-
dolos a proporcionarles lo que pudieran pensar seria de su
agrado. Ademas, al ser arrancados esos textos del dmbito de
su trasmision propia, es decir de la tradicién oral que se actua-
lizaba con misica y danzas en fiestas y diversas ceremonias,
sufrieron otras alteraciones hasta quedar como mariposas
muertas clavadas con un alfiler, fijadas con un alfabeto que
nada tenia que ver con ellas.

El cuestionamiento critico sefiala asimismo el hecho de que
al ser recogidos y transcritos tales testimonios en su gran ma-
yoria por misioneros espaiioles o por indigenas ya catequiza-
dos, se vuelven afin méis sospechosos de alteraciones, derivadas
de manipulaciones con manifiesto enfoque europeo-cristiano.

Estos y otros planteamientos afines conllevan diversas po-
sibles consecuencias. La més grave serfa la de tener que acep-
tar que quienes en nuesiras investigaciones hemos tenido como
fuentes genuinas los tales textos transcritos alfabéticamente
en nihuatl hemos estado trabajando con ‘“‘materiales profun-
damente contaminados”, Segiin esto, creyendo que nos habia-
mos acercado a “la antigua palabra indigena”, para esclarecer
su significacién, nuestro trabajo habria sido un mero bordar
en el aire.

Un nuevo acereamiento e interpretacién critica de las
fuentes en néhuatl?

En vista de los dichos cuestionamientos y objeciones, con-
sidero necesario, al publicar de nuevo este libro, ofrecer aqui
una apologia fontium, es decir una reevaluacién critica de las
fuentes apoyo de la investigacién. Para esto no entraré en un
nueve andlisis de cada uno de los testimonios que he aducido
y me han permitido estructurar este trabajo. Ya en el libro
desde su primera edicién, lo he hecho.

Creo pertinente, en cambio, concentrar la atencién en los
principales temas que abarca el libro, y que considero son
constitutivos de la antigua vision del mundo y del pensamiento
nahuas. Al hacer esto, tendré presente de manera mis explicita
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una realidad que no debe soslayarse y que a veces parecen no
tomar en cuenta o minusvalian quienes ponen en tela de juicio
el valor testimonial de los textos nahuas reducidos al alfabeto.
Dicha realidad es la existencia en el imbito cultural de Meso-
américa de libros o cédices (amoxtli), portadores de pinturas
ricas en simbolismos, acompafiadas de signos glificos, asi como
también de inscripciones en monumentos y diversos objetos
descubiertos y estudiados por la arqueologia.

En tanto que sabemos ya que los mayas poseyeron una
escritura en sentido estricto, calificable de logo-silibica, consta
también que los pueblos nahuas, mixtecas y otros, aunque no
alcanzaron igual desarrollo. tuvieron al menos un sistema gli-
fico que comprendia un gran conjunto de grafemas, algunos
ideograficos y otros que representaban silabas. Por medio de
tales grafemas podian consignar fechas, nombres de lugar y
de personas, accidentes geogréficos, cuerpos celestes, fenéme-
nos meteorolégicos y geolégicos como temblores, conceptos y
précticas religiosas, y una amplia gama de objetos como va-
riadas flores, plantas, drboles, animales, piedras, metales,
campos de cultivo, casas, palacios, templos, mercados, al igual
que miltiples atributos de sus dioses, dignatarios y gente del
pueblo, celebraciones de ceremonias, incluyendo las relacio-
nadas con el nacimiento, ingreso a la escuela, matrimonio y
muerte. También les era posible, valiéndose de sus glifos ¢ ima-
genes, expresar determinadas acciones como caminar, nacer,
morir, oler, hablar, cantar, gritar, combatir, conquistar, em-
pujar, quemar y otras.

A esto debe afiadirse, como algo muy importante, €l papel
semintico que desempefiaban las “pinturas” incluidas en las
phginas de los codices, de modo particular los colores que
ostentaban. En el caso de los monumentos en piedra, madera,
barre, metal. .., glifos como los que se han mencionado se
registraban casi siempre acompafiados de diversos elementos
iconogrificos en bajorrelieve, o esculpidos y en ocasiones pin-
tados.

Esta sumaria descripcién de los més conocidos atributos
de la escritura empleada por los nahuas, mixtecas y otros, no
pretende responder a la cuestion de cudles eran plenamente
sus potencialidades y recursos. Sin embargo, bastar, segin
creo, para mostrar que no es adecuado calificar a tal sistema
de mero “recurso nemotécnico”, que servia de apoyo para
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facilitar e} recuerdo de la tradicién oral. Existen también no
pocos testimonios de frailes y otros del siglo xvI que afirman
que los indigenas “sacaban de sus libros” sus relatos acerca
del pasado, himnos, cantares y discursos como los huehuehtlah-
tolli?

Lo que llamariamos proceso de acercamiento al contenido
semantico de pinturas y glifos, para enterarse de su significa-
¢ién, se enunciaba por medio del vocablo amoxohtoca, “segnir
el camino del libro”. Con tal palabra se expresa que precisa-
mente hay que concentrar la mirada e irla moviendo, de acuer-
do con las rayas y otras indicaciones que marcan cuiles son
las secuencias del cédice. Practicando la accién implicada por
amoxohtoca los sacerdotes y sabios, los dignatarios y los jb-
venes estudiantes, sobre todo de los calmécac, se acercaban
a una gran variedad de composiciones y, cuando era necesa-
rio, las aprendian de memoria, desde himnos sacros hasta
anales histéricos.

Sahagiin y otros, como fray Andrés de Olmos y los ya eci-
tados Motolinia y Duran, sostienen que, acudiendo a tal géne-
ro de libros, hicieron el transvase de numerosos iextos en na-
huatl, pasindolos a escritura lineal alfabética. Se conservan
algurios textos —como la Leyenda de los Soles y los Arales
de Cuauhtitlén—, en los que, segin veremos, es patente que
fueron obtenidos a través de la “lectura” o aemoxohktoca de
uno o varios cédices.

He recordado esto con cierto detenimiento porque lo con-
sidero indispensable al entrar en un proceso de valoracion
critica de textos nahuas que se presentan expresa o implicita-
mente como “anclados”, en dltima instancia, en lo que se con-
signa en los libros pictoglificos y también en inscripciones en
monumentos y obijetos arqueolégicos. Esto mismo explica por
qué, al reeditar este libro sobre el pensamiento y cosmovision
nahuss, me interesa poner en relacion mucho més estrecha
que en trabajos anteriores, log textos nahuas que se presentan

3 Tal es el caso, para dar tres ejemplos, de Toribio de Benavente Motolinia,
en Memoriales ¢ Libro de las Cosas de Nueva Espaiia y de los naturales de ella,
edicion de E. O'Gorman, México, Universidad Nacional Auténoma de Méxioo,
Institute de Investigaciones Histéricas, 1971, p, 52-53; fray Diego Durdn, Historia
de lus Indias de Nueve Espaia ¢ islas de Tierra Firme, edicién de A. M. Garibay,
2 v., México, Editorial Porria, 1967-1968, 51, p. 191 y Alenso de Zorita, Breve
y sumaria relacion de los seRores de la Nueos Espaits, México, Universidad Na-
cional Auténoma de México, 1963, p. 67-68,
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como_fuentes, con este otro género de testimonics inobjetable-
mente prehispénicos: los cédices y las inscripeiones descubier-
tas_por Ja arqueologia. En pocas palabras, el propésito es
detectar, en_confrontacién con dicho género ‘de testimonios,
cusles de las fuentes textuales que he aducido pueden tenerse
o_no como hilos que pertenecen a la trama y la urdidumbre
del rico tejido cultural indigena y en particular de su pensa-
miento que he calificado de filoséfico.

Tres son_los_temas principales a los que atenderé, de los
que puede afirmarse que constituyen el nicleo de este pen-
samiento: los testimonios acerca de la concepcién del tiempo
y ¢l espacio; las ideas acerca de la dualidad en el ambito
diviro y terrenal, y la significacién de los destinos humangs,
en lo que concierne al origen, existencia, muerte y vida en un
més allé, de los. hombres.

El orden con que aqui procederé

Cuando eseribi este libro, tomé como punto de partida
varios textos nahuas que analicé, en los que afloran preguntas
y planteamientos acerca de los destinos del hombre en la tie-
rra y después de la muerte, asi como sobre su relacién con la
divinidad. Dichos textos —que inclui en el capftule — pro-
vienen principalmente de los manuscritos de Cantares mexica-
ros {Biblioteca Nacional de México) y de los huehuehtlahiollt,
que forman parte de las compilaciones debidas a fray Bemnar-
dino de Sahagiin.

De estas fuentes obtuve también y aduje en el mismo ca-
pitulo, otros textos nahuas que describen las figuras del Ho-
matini, “el que sabe algo™, y-del cuicapicqui, “el forjador de
cantos”. A ellos se atribuye alli la preocupacién por inquirir
acerca de lo que corresponde al hombre en la tierra y sobre
su destino en la regién de los muertos. También se dice de
éstos que son poseedores de los libros (amoxhua), maestros
que preservan la antigna palabra, componen cantos y discur-
sos. E]l mismo Sahagin anoté al margen del folio en que se
habla del tlamatini, las palabras “los philosophos”.

Fstos textos, que fueron transcritos por indigenas que es-
cucharon la relacién orsl de quienes se los comunicaron, se nos
presentan hoy como expresién que diffcilmente puede ser con-
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frontada con el contenido de los cédices prehispanicos que se
conservan o con lo que aportan inscripciones y otros testimo-
nmios arqueolégicos. Sin embargo, tanto Sahagtin como fray
Andrés de Olmos que hizo transeribir un conjunto de hue-
huehdahtolli, testimonios de la antigua palabra, hacia 1533-
1536, afirman que, en la iltima instancia, esa oralidad la
obtuvieron sus informantes de sus libros, entre los que estaban
los euicdmatl, “papeles de cantos”.!

He mencionado que hay tres temas principales en los tex-
tos en nihuatl cuya confrontacién con el contenido de cédjces
prehispénicos y testimonios arqueclégicos interesa de modo
particular. En dichos temas se cifra el meollo de lo que se
expone en este libro. Si bien es en el capitulo I, y comple-
mentariamente en los 1v y v, donde se trata de las cuestiones
que conciernen a los destinos humanos, he optade por aden-
trarme en la propuesta confrontacién atendiendo antes a los
otros dos temas. La razén de esto se deriva de que la concep-
cién del tiempo y del espacio, asf como lo que se refiere a la
duslidad, se muestran como puntos de referencia en los cues-
tionamientos acerca de los destinos del hombre en la tierra y
después de la muerte. Adem4s, como vamos a verlo, la con-
frontacién de los textos que versan sobre el espacio y tiempo,
¥ la dualidad, con el contenido de cédices prehispéanicos y otros
testimonios arqueclégicos puede realizarse més facilmente. Lle-
varla a cabo antes ayudard a intentar luego la que concierne
al tema de los destinos.

Comenzaré, por tanto, con lo que toca a la concepcién del
tiempo y el espacio, materia a la que se dedica el capitlo n
de este libro.

La concepcién del tiempo

Son relativamente abundantes los textos en nahuatl, trans-
critos con el alfabeto después de la Conquista, que ofrecen

% Fray Bemnardine de Sahagiin, en Cédice Florentino. Manuscrite 218-220
de la Coleccion Palatina de 1a Biblioteca Medices Laurenziana, 3 vols, México,
reproduccién facsimilar dispuesta por ¢1 Cobierno Mexicans, vol. tn, lib. x, fol.
v,

Fray Andrés de Olmos apud, fray Juan Bautists, Huehuehtlahtolli, Teatimonios
de la ontigua palabra, estudio introductorio de M. Lein.Portilla, versién del
abhuatl de Libredo Silva Galeans, México, Comisién Nacional Conmemorativa
del V Centenario de! Encuentro de Doa Mundos, 1988, p. 15,



;NOS HEMOS ACERCADO A LA ANTICUA PALABRA? 403

informacién sobre la concepcién nahua del tiempo y el espa-
cio. En este libro he aducido y comentado -algunos y citade
mis sucintamente otros. También ofreci ya en el mismo capi-
tulo 1 algunas referencias a cédices prehispénicos. Ahora, con
un enfoque critico y de manera mis especifica, realizaré la
confrontacién propuesta.

Comenzaré por la concepeién del tiempo, fijindome en su
cardcter césmico-ciclico, Diré en primer lugar que.dicha con-
cepcién se trasmite en los textos no como un mero relato aislado
sino rigurosamente enmarcada en el sistema de cémputos ca-
lendéricos que se desarrollé en Mesoamérica desde bastantes
siglos antes de la era cristiana. Todo cmputo del tiempo en
este ambito cultural, ademis de su precisién, conlleva mdlti-
ples y complejas significaciones, Estas aparecen vinculadas
estrechamente al universo de las realidades divinas y humanas
y, en general, a todo cuanto se considera que existe sobre la
Tierra y en los estratos superiores e inferiores del mundo.
Nada hay en los distintos rumbos del espacio que no esté per-
meado por las secuencias del Tiempo, portadoras de signifi-
caciones y destinos, objeto precisamente de los cémputos ca-
lendaricos.

Existe asi una estructura conceptual no estatica sino armo-
nizada plenamente con los ritmos del Tiempo que todo lo
abarca, incluyendo los origenes y secuencias de los que lla.
mamos aconteceres cosmicos. Asi como los dieses y los seres
hurmanos poseen un nombre calendarico que los ubica en el
devenir temporal, también las distintas duraciones en que se
periodiza el tiempo tienen sus correspondientes designaciones.
Comprenden ellas diversos lapsos como son las trecenas y
veintenas de dias, los ciclos de 260 y de 365 déas, las trecenas
de afios, las “ataduras” (xiuhmopilli) de 52 y las “‘vejeces”
(huehuehtiliztli) de 104 afios. Miltiplos de estos ciclos son
las edades o Soles que, asimismo con sus nombres calendéricos
y sus atributos cosmicos, se piensa han existido a lo largo de
milenios.

En esas edades o Soles ha habido sucesivas fundamenta-
ciones de la Tierra (tlalli cecentetl itlemamanca), durante las
cuales ocurrieron florecimientos de la vida, plantas, animales
y seres humanos. En por lo menos una decena de textos de la
tradicién nahua {ver capitulo n de este libro) se refiere cémo
comenzé v terminé cada una de esas edades basta llegar a la
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quinta, que es la presente, del Sol 4-Ollin (4-Movimiento).
Ahora bien, interesa ver si lo que expresan sobre esto los tex.
tos en ndhuatl de la tradicién que se transvasé a escritura li-
neal, puede confrontarse con inscripciones en monumentos y
con representaciones pictoglificas en algunos cédices o libros
indigenas.

Del ambito de los nahuas se conservan cinco monumentos
en piedra en los que se registra con signos glificos la serie de
los Soles o edades césmicas que han existido. Describiré en
forma sumaria lo que ofrecen dichos monumentos.

Uno es el que se conoee como “Disce solar”, conservado
en el Museo Peabody, de la Universidad de Harvard, En &l
aparecen los glifos de las edades cosmicas que han existido,
en este orden arriba, de derecha a izquierda: 4-Océlot! (4-Oce-
lote), 4-Ehécatl (4-Viento), 4-Quidhuitl (4-Lluvia de fuego)
y 4-Atl (4-Agua). En el centro, mucho mayor, se halla la
figura del Sol con ocho rayos y varias bandas con jades y plu-
mas. En medio del disco solar esti el glifo de la edad presente
4-Ollin (4-Movimiento) (fig. 1).

Otros dos monumentos, relativamente sencillos, presentan
parecidos registros que coinciden, con algunas variantes, con
lo expresado pot los textos nahuas. Uno es la llamada “Piedra
de los Soles”, conservada en el Museo Nacional de Antropo-
logia de México, que en sus cuatro caras ostenta los cuatre
glifos calendaricos correspondientes a las edades que han pre.
cedido & la actual. Paralela es la representacién que ofrecen
las caras del monumento en piedra que preserva el Museo
Grassi, de Leipzig. En él, una vez mis, se registran los soles
cosmogdnicos (fig. 2).

Sin duda el monumento més extraordinario es la “Piedra
del Sol”, también nombrada “Calendario azteca”, ahora en el
Museo Nacional de Antropologia. En ella, junto con otros gli-
fos, se ven, al centro la efigie del Sol de la edad presente
4-Ollin (4-Movimiente), y en los cuatro rectingulos los signos
jeroglificos de las otras tantas edades o Soles. Arriba, al cen-
iro, se lee asimismo 13-Acas! (13-Cafa), que corresponde a
1479, es decir a dos afios antes de la muerte de Axayécatl que
fue quien ordené se esculpiera este monumento. El conjunto
de los diversos glifos esta circundado por dos enormes serpien-
tes cuyas cabezas reposan en la parte inferior y cuyos extremos
cierran el circulo donde estd la fecha 13-Cafia. En las fauces



}NOS HEMOS ACERCADO A LA ANTICUA PALABRA? 405

de las serpientes se ven dos rostros divinos, simbolos de la
suprema dualidad (fig. 3).

Del reinado de Motecuhzoma Xocoyotzin proviene ¢l quinto
monumento con las inscripciones que aqui interesan, Conserva-
da esta 1apida en el Museo Time, de Rockford en INinois, pro-
code también de 1% ciudad de México. En su centro, como en la
Piedra del Sol, se mira el siglo de 4.Ollin (4-Movimiento),
para sefialar asf la edad presente. En los cuatro extremos se
hallan los glifos de los soles o edades anteriores: 4-Lluvia (de
fuego), 4-Agua, 4-Ocelote y 4-Viento. Ademas hay otros dos
glifos, el de arriba del 4-Movimiento es 1-Cipactli, dia 1-La-
garto y, el de abajo, el del afio 1! -Acatl (11-Cafia). En éste
——concordando entre otros con los testimonios en nihuatl de
los Anales de Cuauhtitlan (1975, 208)— fue entronizado Mo-
tecuhzoma Xocoyotzin, y precisamente en un dia 1-Lagarto. De
este modo, como en otras inscripciones de la época clésica, so-
bre todo entre los mayas, se establece aqui una relacién entre
el acontecer de un personaje y la secuencia de los ciclos ebs-
micos. La fecha de entronizacién de Motecuhzoma queda ins-
crita en el gran marco del devenir césmico. Han transcurrido
cnatro edades y Soles y ahora en el quinto Sol el supremo
gobernante Motecuhzoma asciende al poder (fig. 4).

La estrecha relacién del nuevo huey tlahtoani con Tonatiuh,
el Sol, 4-Movimiento, registrada en la inscripcién de esta
14pida conmemorativa, la reitera a su vez un texto en nédhuatt
incluido en el Cédice Florentino que trasmite las palabras que
dirige un tecuhtlahto, un juez, al nuevo supremo gobernante:

Towmﬂzmominmkm,ﬁtfonaﬁuh,inw;d

intech tonaciz in quoubtin, in oceloh, in tiacacan, in cahuiltio,

in coiohuia in Tonatiuh, in tiacauh in quauhtleoonid. ..

Seguiris a quien es Madre tuya, Padre tuyo, el Sol, el Sefior de

la Tierra; por ventura te acercaras a las dguilas, los tigres, los

esforzados, los que alegran, invocan al Sol, animoso, aguila que
asciende.*

La mencién conjunta en este texto de Tonatiuh, el Sol, y
Tlaltecuhtli, Sefior de 1a Tierra, permite establecer otra rela-
cién precisamente con la efigie esculpida en el centro de la
ya mencionada Piedra del Sol. Como lo han mosirado con

¢ Cédice Florentino, op. cit., vol. u, lib, w1, fol, 48c,
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detalle C. Navarrete y D. Heyden,® los atributos del rostro que
alli aparece permiten su identificacién como Sol-Sefior-de-la
Tierra. Esto mismo puede comprobarse en el Cédice Borgia
(p. 18, 23, 71), en el Borbinico (p. 16), en el Laud (p. 14),
asi como en otros manuscritos, esculturas y bajorrelieves, al-
gunos aducidos por los mismos investigadores.® Mostrando ellos
también la convergencia con los textos en nihuatl, citan cator-
ce en los que se habla expresamente de la dualidad Tonatiuh-
Tlaltecuhil,

El nombre calendarico del Sol en la quinta edad, 4:0Uin,
que se interpreta en su forma més amplia como 4-Movimiento
de Tierra, es otro elemento al que debe atenderse. En innume-
rables cuauhxicalli, recipientes de empleo frecuente en el culto
de Tonatiuh, aparece el glifo de 4-Ollin. En paralelo, hay va-
rias fuentes en néhuatl (Cédice Florentino, Anales de Cuauh-
titldn, Leyenda de los Soles, Historia Chichimeca. . .) que ilus-
tran més ampliamente la gama de significaciones de dicho
nombre y glifo calendiricos.

El texto nahua de la Leyenda de los Soles, que se trans-
cribié alfabéticamente en 1558 y que se traduce y comenta en
este libro, merece particular atencién. Ante todo hay que no-
tar acerca de él que, enmedio de las variantes que presentan
otros textos, en especial acerca del orden de los Soles, coincide
él con el relato, fundamentado en la “lectura” de varios codi-
ces, que dio apoyo a la Historia de los mexicanos por sus pin-
turgs, segiin en Ia misma gse hace notar. Dicho manuserito,
como se ha mostrado, se concluyé antes de 1537

Ademis, el analisis de las expresiones nahuas de la Le-
yenda de los Soles pone al descubierto que ella es también
otra “lectura” de un cddice portador de imégenes y glifos.

8 Carlos Navarrete y Doris Heyden, “La cara central de la Piedra del Sol.
Una hipétesis”, Estudios de Cultura Ndéhuatl, México, Universidad Nacional
Acténoma de Méxice, Instituto de Investigacionta Hiséricas, 1974, vol. x1, p.
355-376,

¢ Codice Borgia, comentario de Eduard Seler, 3 vols, México, Fondo de
Cultura Econémica, 1964,

Cédice Borbénico, comentario de Karl Anton Nowomy, Akademische Druck-
und Verlaganstalt, Graz, 1974, p. 16,

Cddice Laud, introduccién de C.A., Burland, Akademische Druck- und Ver-
laganstalt, Graz, 1966, p. 14,

7 Miguel Leén-Portilla, “Ramirez de Fucnleal y las antigiiedades mexica-
nas”, Estudios de Cultura Néhustl, México, Universidad Nacional Autdnoma de
México, Instituto de Investigaciones Histiricas, 1969, vol. vui, p. 4049,
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Prueba de ello la dan varias expresiones que se intercalan y
repiten, como irezca in nican ca, “‘su apariencia de esto, aqui
estd”; izcatqui, “he aqui, aquf se ve”’; intn. . ., “&ste”; iniqueh
in... “estos”. Fstas palabras, acompafiadas con frecuencia
por otras como niman ic, niman ye, niman ye ic, “enlonces,
enseguida, a continuacidn. . .”, son indicio de que el texto esta
siendo “leido”, de acuerdo con las secuencias de un manus-
crito pictoglifico, y redactado luego con escritura lineal alfa-
bética.

Tales expresiones que tienen un carécter defctico, es decir
de apuntamiento a lo que se estd contemplando, muestran como
en vivo lo que significa el vocablo amoxohtoca, “seguir el ca-
mino del cédice”, en el proceso de “descodificar” su contenido
y darlo a conocer a otros. En las antignas escuelas sacerdota-
les, con glifos vy pinturas, se “codificaba” el saber de que eran
portadores los libros o “codices”. Y también en ellas, “se des-
codificaban” sus secuencias marrativas {en los cédices de con-
tenido histérico), o especulativas (en los referentes a creen-
cias, ritos y otras materias). Al realizarse el amoxohtoca, *‘se-
guir el camino del libro”, oralmente se efectuaba dicha “desco-
dificacién”, trasmitiendo lo que en €l se contenia. Un proceso
paralelo tuvo lugar en el caso de la “descodificacién” del li-
bro acerca de la secuencia de las edades césmicas. Con palabras
un sabio indigena fue trasmitiende su contenido. Sélo que, ya
en 1558, dichas palabras nahuas se “recodificaron” en escritura
lineal alfabética.

Existe —como se indica también en el presente libro— un
codice, el Vaticano A, 3738, en cuyas phginas 4v-Tr, se regis-
tran con pinturas y glifos calenddricos los cuatro Soles o eda-
des que han existido antes de la actual. Este cddice es un
Jocumento relativamente tardio, con variantes y otros afiadidos
que denotan manifiesta influencia europea. En opinién de va-
rios investigadores el Vaticano A y el Codice Telleriano Re-
mense, que en varias de sus secciones ostentan gran gemejanza,
se derivan uno y otro, de uno o varios manuscritos més anti-
guos. De cualquier forma y reconociendo que debe procederse
con cautela en el estudio y consulta del Vaticano A, no habré
que disminuir por ello su importancia como testimonio en el
que se trasmite la concepcion nahua acerca del espacio y tiem-
po césmicos (figs. 2 y 6).
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Las convergencias entre contenido de textos en nahuatl,
codices pictoglificos y representaciones e inscripciones en ob-
jetos y monumentos arqueolégicos del dmbito mahua, pueden
ponerse ademis en parangén con un considerable conjunto de
testimonios provenientes de otras subareas de Mesoamérica.
Aqui me limitaré a citar el relato de las edades césmicas en el
Popol Vuh de los quichés, ssi como diversas alusiones en
algunos de los libros de Chilam Balam del 4mbito yucateco
¥, de manera muy especial, varias representaciones de cata-
clismos césmicos en el Cédice Dresde (74) y en el Tro-Corte-
siano (31 b). Finalmente, si en la lépida que registra la en-
tronizacién de Motecuhzoma Xocoyotzin se hace referencia a
los Soles que marcan los grandes ciclos del tiempo, también
hay apuntamientos en cierto modo afines en algunas estelas del
periodo clisico maya. Tal es el caso de dos lapidas procedentes
del Templo 14 de Palenque. En ellas, para exaltar la memo-
ria del sefior Chan-Bahlum, se relaciona a éste con una manifes-
tacién del dios Ah Bolom Tzacab, ocurrida en otra edad coe-
mica, miles de afios antes.®

La concepcion acerce del espacio

Los textos nahuas que bablan de los distintos planos y
rumbos del espacio se sitlian con frecuencia en relacién con
el pensamiento acerca del devenir temporal, Asi, por ejemplo,
en el presente libro aduzco un testimonio del Cédice Matriten-
se en el que, al explicar cémo se desarrolla la cuenta de 52
afios, se sefiala que los afios de signo tochtli (conejo) pertene-
cen al rumbo del sur; los de deatl {cafia) al de “la luz”, el
oriente, los de técpatl (pedernal) al norte, y los de calli al po-
niente o “rumbo de las mujeres”. Idéntica conceptualizacién
aparece en los registros pictoglificos de la primera pigina del
Tonalématl de los pochiecas o Codice Fejérviry-Mayer y en las
75-76 del cédice maya de Madrid o Tro-Cortesiano. De la per-
duracién de tales ideas entre los mayas de tiempos posteriores
da cuenta a su vez el Chilam Balam de Ixil. Se habla en ¢l de
los afios kon que miran hacia Lakin (el oriente); los afios

® Linda Schele y M, Ellen Muller, TAe Blood of Kings, Dinasty end Ritual
in Maya Ars, Kimbal! Art Museum, Forth Worth, 1986, p. 272273,
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muluc al Xaman (norte); los ix hacia Chik’in (el poniente)
y los cauac a Nokol (el sur)* (fig. 7).

Tanto en los cédices mayas prehispénicos, preservados en
Dresde y Madrid, como en no pocos monumentos en piedra
¥y pinturas se corrobora esta conceptuacién espacio-temporal a
través de los glifos de los “afios orientados” a los distintos cua-
drantes del mundo. Ademaés de inseripciones como las de Pa-
lengue inscrip. M., Naranjo 24, Copéan T, Quirigud M., pueden
mencionarse las pinturas de estos glifos direccionales en la
tumba 12 de Rio Azul, en el Petén, descubierta en 1985. Allf,
en hermosas pinturas, se ven los dichos glifos correspondiendo
correctamente a las direcciones reales.*

En relacién con los atributos césmicos de cada cuadrante
del mundo, mencionados en textos nahuas como al principio
de los Anales de Cuauhtitldn,” en la Crénica Mexicdiyotl * y
en el Cédice Florentino, o en varios lugares de los libros
mayas yucatecos de los Chilam Balam de Chumayel, Tizimin,
Ixil. . ., en el Ritual de los Bacabob y en el Popol Vuh de los
quichés, existen testimonios paralelos, a veces idénticos, en
cbdices prehispdnicos y monumentos y objetos arqueolégicos.
Tal es el caso en relacion con los arboles, aves, deidades y
colores césmicos en los ya citados cédices Tro.Cortesiano, To-
nalématl de los Pochtecas y en el Borgia (p. 49-53), Vatica-
no B (p. 17-18) y, de tiempos posteriores, el Tudela (p.
97r.)* (fig. 8).

Entre los monumentos arqueolégicos que dan fe de idén-
tica conceptuacién mencionaré tan solo los drboles y aves cos-
micas que se contemplan en la lipida del sarcéfago y en los
tableros de 1a Cruz y de la Cruz Foliada de Palenque, al igual
que los bajorrelieves del Templo de los Tableros en Chichén
Itz4, en que aparecen los drboles y aves distribuidos en fun-

® El Chilam Balam de Ivil, esth incluido en Cédice Pérez, edicidn y version
de Emilioc Solis Alcaly, Mérida de Yucatin, Lige de Accién Social, 1949, p.
340-341,

20 Richard E. W, Adams, “Archaeclogists explore Guatemala’s Lost City
of the Maya, Rio Al”, Notional Ceographic Magasine, Washington, D. C,, 1985,
vol, 19, nim, 9, p. 442

1 Angles de Cuashtitldn, op. cit., p. 3.

¥ Crinica Mexicdyotl, op_ cit, p. T475.

18 Cadice Florensino, op. cit, vol, 1, lib, v, fol, ldr-v,

14 En la Bibliografiz se registran }as mis recientes ediciones de estos ob-
dices,
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cion de los rumbos de! mundo. Del imbito de los nahuas
pueden citarse las representaciones de los érboles césmicos
gue surgen de las aguas del inframundo en la superficie de la
base de un Chac Mool localizado en Santa Cecilia Aecatitlan,
asi como los bajorrelieves tallados en una caja de piedra con-
servada en el Museo Nacional de Antropologia.

Mas alla de estas referencias, debe destacarse como género
de testimonio arqueolégico en extremo significativo, el de la
arquitectura de los templos en que se incorpora la concepcién
del espacio césmico no ya sélo horizontal sino también ver-
tical. Los numerosos estudios que incluyen observaciones as-
tronémicas para determinar la orientacién de incontables tem-
plos, “pirdmides”, en el ambito mesoamericano muestran que
su edificacién se concibié tomando como norma los rumbos
césmicos en funcién del “camino del Sol”, de suerte que el
adoratorio en lo méas alto (generalmente doble) viera hacia
el poniente, apuntande hacia la regién en la que, después de
haber llegado al cenit, se halla la casa de Tonatiuh, el que va
haciendo la luz y el calor, rumby que precisamente entre los
nahuas tiene por signo a calli, casa.

Las ideas que acerca del espacio vertical expresan varios
textos en nahuatl de los Cédices Mairitenses y Florentino, Ane-
les de Cuauhititian y en otros manuseritos del siglo xvi, como
la Histoyre du Mechique (version al franeés del siglo xvi de
un texto indigena recogido probablemente por fray Andrés
de Olmos), aparecen en ocasiones como “lecturas™ de lo que
se representa en algunos cédices y hallazgos arqueoldgicos.
Una muestra la proporciona el llamado Rollo Selden, manus-
crito de estilo prehispanico, que confirma la relacién cultural
entre mixtecas y nahuas, Comienza con una imagen de los
nueve estratos celestes del universo, asi como de la superficie
de la Tierra, simbolizada por las fauces de un Cipacili, el
saurio primigenio tantas veces representado en la iconografia
de los nahuas, mixtecas y mayas.

Simbolizados los distintos estratos o “pisos” celestes por
franjas de estrellas, en ellos se ven, en la parte mis baja, el
sol y la luna y, en la mis alta, tres figuras. En el centro se
halla una con atributos que corresponden a Ehécatl-Quetzal-
coatl, De un lado y otro de él, respectivamente, se ven una
figura masculina y otra femenina, ambas con los nombres ca-
lendiricos 1-Venado. El testimonio del cronista fray Gregorio



1. Disco solar. En el centro el glifo del Nokw Offin, Sol 4-Movimients. En los
extremos, en sentido contrario a las agujas del reloj, los otros Soles cosmogénicos,
arriba, izquierda: £#0célofl, 4Ehécail, 4-Quidhuitl y 441l La secuencia de los 3oles
mantiene un orden semejante al de los otros menumentos que agui se Hustran
(figs. 2, 3 y 4), con la salvedad de que ly lectura deberia iniciarse en este disco
solar en ¢l extremo inferior izquierdo
Conservada en el Muses Peabody, Universidad de Harvard



5 Piedra de los Soles. De izguierda a derecha: 4-Edécarl, ¢Quichuil (lluvia de
fuego), &-Ad y 4Océlosl, Museo Nacional de Antropologia, México



3, Piedra del Sol. En el centro el rastro de Fonatiuh-Tlaltecuhdi y el glifo de Nahui-

Oliin, en cada uno de cuyos extremos rectangulares se ven los glifos de los euatro

Soles anteriores. En sentido contrario al movimiento de las agujas del reloj: 4-Ehécatl,
4.Quichuitl, 4-Atl y 4-Océlod. Museo Nacional de Antropologia, México
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4. Lapida con el regisite de los Sales. Al contrario del movimiente de Tas mane.
cillas del reloj: 4-Quidhutel, 4-Atl, 4-Ocelot! v #-Ekécarl, En el centro, el glifo del
quinta Sol: 4-OMiin, En realidad les diversos Soles siguen la misma secuencia cque
en los otres monumentos, con la salvedad de que en éste [a lectura se inicia en el
extremo superior izquierdo. Arriba, entre los glifos de los dos Soles: Ia fecha del
dia i-Cipactli; ahajo, el afio 11-dcatl. Fue entonces cuando, seglin varies textos na-
huas, se entronize Motecuhzoma Xocoyetizin come gobernante supremo, De este
mode ese hecho se sitda en ] contexte de la secuencia de los Soles ¢ edades cos
mogonicas. e conserva esia ldpida en el Muses Time en Rockford, Illineis, EUA



5. d4rriba: Sol de Apua, Abajo: 5ol de Viento. Cédice Vaticanos A, fol, 4v ¥ 6r



6. Arriba: Sol de Liuvia de Fuego, 4bajo: Sol de Tierra {equivalente a Sol de Ocelote),
Cédice Vaticana A, fol. v ¥ Tr
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7. La imagen hotigontal de] espacie césmico, en la que se integran las cuentas de
los dias que recorren los cuadrantes césmicos y la regién del centro. Incluida esta ima-
gen en el codice maya Tro-Cortesigro (o de Madrid), p. 75-76, guarda estrecha relacién
con la que aparece en la p. 1 del Tenalémad de los Pachtecas (Cidice Fejérvdry-
Mayer}, que se reproduce en la pdgina 99 de este libro. En el centro, a un lado ¥
otro del Arbol césmice, se contempla la Dualidad Suptema. En cada rumbo cosmico
aparecen dos deidades. Artiba de cada pareja se hallan los glifos de los afios con su
referencia al oriente, norte, poniente y sur, de modo paralelo a lo que expresa el texto
nahua citado en las paginas 120:121 de este libra



8 Otra de las varias representzciones de ls imagen horizontal del universo gque se
registran en cédices comn el Borgio y Vaticano B, En ésta la region del cemiro se re-
laciona con el inframundo, cual s eh ella estuviera una entrada al mismo. Los veinte
signos de los dias la circundan, Cuatro deidades, envueltas en sus mantas mortuorias y
con banderas de papel, presiden los otros tamtos cuadrantes ecosmicos. A la derecha
Chalehiuhtlicue: arriba en el tambo del norte aparece Mixcdatl; a la izquierda, Tlaloc
en el poniente; abajo, verosimilmente, Tezcatlipoca en el sur. Codice Borgia, p. 26
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9. La imagen vertical del espacio césmico con los mueve estratos o pisos celes

tes. En lo mis alto aparece la dualidad suprema y, entre las dos figuras, €l Dios

del Viento, advecacion de Queizaledarl, que hace descender la vide a la Tierra.
Rollo Selden (comienzo del mizmeo)



10. Otra representacion de la imagen vertical del wniverso. Guarda estrecha seme-
janza con la de la figura 9, incluida en el Reollo Selden, Esta, que se halla en e!
Codice GComez de Orozco, es mis tardia y estd mutilada en su parte superior
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11. Imagen tardia de los pisos o estrates del universo, pero que explicita qué
cuerpos celestes y deidades se hallan en cada une. Aparece comentads en las
piginas 114-119 de este libra. Codice Vaticano A, p. v
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12, Imagen tardia de los pisos o estratos del unmiverso. Complementa la tepro-

ducida en la figura 11, ya que registra los dos estratos celesies mds cercancs a la

superficie de la tierra, tlalticper, Debajo de ésta se ven los estratos del infra.

mundo, Ostentan ellos estrecha semejanza con lo que expresan textos de la tra-

dicién indigena, segin se muesira en las paginas 204-206 de este libro. Cédice
Vaticano 4, p. 2v



13. Magqueta de un templo, conocida como Teocalli de la Guerre Sagradz. En
ella se representa la imagen del universo. Trece son los escalones que levan al
adoratorio donde se contempla la imagen del Nahui Ollin, La duslidad divina
se evoca en las figuras que apzrecen de cada lado, a la izgquierda Huitzilopachtli
y a la derecha Tezcatlipoca, Debe recordarse que en varios textos nahuas y ma-
yas, que reflejan otra escuela o forma de pensamiento, los estratos celestes son
trece —como los escalones del templo— y no nueve, segin se ve en las repre-
sentaciones del Rollo Selden y de los Codices Gomez de Orozeo y Vaticans A.
Museo Nacional de Antropologia, México



14. Piedra cilindrica en 12 que aparecen, en su superficie superior, un disco
solar y en su pared exterior una deble banda con connotaciones celestes. En la
banda superior los circulos simbolizan las estrellas, En la inferior, separadg por
un doble anillo liso, parece estar representado el signo de la Estrella Grande
{Venus), acompafiade de ojos con colmitlos, que asemejan garras, como en el
bajorrelieve de Coyolxaubqui y en otras esculluras mexicas. Puede considerarse
como fepresentaciones estilizadas de la imagen vertical del universo. Museo Na-
cional de Antropologia. Méxice



15, El conejo en la luna. En forma idéntica 2 come aparece en las piginas 10,
55 y 71 del Cédice Borgiz y en otros manuscritos prehispanicos, se evoca aqui
Ia creencia de la que da testimonio el relato en ndhuatl conservado en el li-
bro wvit del Cidice Florentino, Cuande tuve lugar la rtestauracion del Sol en Ia
quinta edad, dado que ni éste ni la Lung se movian y se mantenfan juntos, uno
de los dioses reunides en un Teotihuacan primigenio, lanzé un comejo 2 la
Luna, Bsta inicié entonces su movimiento y se alejd del Sol. Asi, en la imagen
césmica del espacio celeste se representaba a la Luna con un conejo en su inte-
rior. Elle lo muestra también esta vasifa con la figura de la Luna y el conejo
en bajorrelieve. Museo Nacional de Antropologia, México



16. Circundado, en tres lados, por los glifos de los trece voldtiles con sus numerales,
que connotan las haras o divisiones del dia, aparece, a la izquierda Torativh, el Sol,
ricamente ataviade como un guerrere. Bajo su sitial se ve el glifo de #0Hin. Frente
a & se halla un mona que ha sacrificado dos codornices, cortdndoles el cuello, Un
chorro de sangre sale de} cuerpo de mna de ellas y va a dar a la boca del Sol, La
cabeza de esa codomniz la levanta el mone con sw oira mano. Abajo. en las fauces del
monstruo de la Tierra, se ve otra cabeza de codorniz. Arriba, junto al Sol, el glifo
1-Cafia, que denota ¢l alba, con el cielo estrellado a la derecha, y la Luna con su
comejo. Esta escena tiene su correspondiente “lectura” en un texto en nahuatl del
Cédice Matritense, seziin se muestra en este apéndice. Codice Borgia, p. 71
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Gareia en su obra Origen de los Indios del Nuevo Mundo. . .,
esclarece lo que esto significa:

En un pueblo de indios, lamade Cuilapa [en la Mixteca], tenemos
un insigne convente de mi orden, cuyo vicario que a la spzdn era
cuando yo legué alli, tenia un libro de mano que él habia com-
puesto y escrito-con sus figuras como los indios de aquel reino
mixteco las tenian en sus libros o pergaminos enrollados, con la
declaracién de lo que significaban las figuras en que constaba su
origen. .. Y asi le supliqué me diese licencia para sacar lo que
hacia a mi propdsito e intento que es el origen de estos indios, ..,
¢l cual refiere de esta manera.

En el afio y en el dia de la oscuridad y tinieblas. .. fingen
Yos indios que aparecieron visiblemente un dios gue tuvo por nom-
bre un ciervo [1-Venade] y por sobrenombre Culebra de Leén, y
una diosa muy linda que su nombre fue un ciervo {1-Venado]
y por sobrenombre Culebra de Tigre. Estos dos dioses dicen haber
sido principio de los demis dioses, . 2%

Esta suprema pareja divina, de idéntico nombre calends-
rico, aparece también con dicha designacién en el Cédice Vin-
dobonense (extremo inferior derecho de p. 51), y tiene entre
sus hijos a Ehécatl Quetzalcdatl que, como en el Rollo Selden,
baja de lo mis alto de los estratos celestes (columna izquierda,
p. 48 del Virdobonense)™ (fig. 9).

Quetzalcéatl, que en ambos cidices aparece descendiendo
a la tierra que se representa con la mandibula del Cipaciii,
actia como manifestacién creadora de la suprema divinidad
dual. Esto mismo se representé en el llamado Cédice Gomez
de Orozco, en el que ya sélo se conserva el trazo de los nueve
estratos celestes y las huellas de quien baja hacia el Cipactli
terrestre. Una especie de “lectura” de esto la ofrecen dos tex-
tos nahuas del Cédice Florenting que se aducen al final del
capitulo 1 del presente libro. En ellos se dice: “Llegd el hom-
bre y lo envié acd Nuestra Madre, Nuestro Padre, el Seiior
Dual, la Sefiora Dual, €l del sitio de los nueve estratos, el del
lugar de la Dualidad... ;Es verdad? ;Lo merecié el sefior,
nuestro principe Quetzaledatl el que inventa a los seres hu-

15 Gregorio Garcin, Origen de los indios del Nueve Mundo, México, Fonde
de Colwra Econdémica, 1981,

1% Vizse la Bibliografia en la que se registran las mis recientes ediciones
de éstos y de los codices que a continuacién se citan,
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manos, el que los hace? ;Acaso lo determiné el Sefior, la Se-
fiora de la Dualidad?” ™ (fig. 10).

Otra estrecha correlacién puede también establecerse entre
los estratos celestes e inferiores que plasticamente se delinean
en la p. Ir-v del Cédice Vaticano A4, y lo que refieren el
texto nihuatl del mismo Florentino,” ast como los Anales de
Cuauhzitlan,” la Histoyre du Mechique y la Historia de los
mexicanos por sus pinturas.” Estos testimonios no sélo eoin-
ciden en lo esencial con los que se han citado del &mbito mix-
teco, sino que amplian la informacién acerea de lo que se
pensaba era propio de cada uno de los estratos o pisos supe-
riores e inferiores. Es de notarse que en ellos se expone la que
parece ser una antigua variante que habla de trece pisos ce-
lestes en vez de nueve (figs. 11 y 12).

Tal variante aparece asimismo en varios textos mayas de
los libros de Chilam Balam que mencionan trece dioses de los
pisos o divisiones celestes, los Oxdahun-ti-ku ¥ nueve de los in-
feriores, los Bolon-ti-ku. Mencionaré finalmente algunos meo-
numentos arqueolégicos que aluden a esta misma conceptua-
lizacién del espacio.

De modo general se refleja ella en los templos con sus
estructuras piramidales truncadas que se superponen y dan lu-
gar en lo mas alto 2 un doble adoratorio donde reciben culto
quienes parecen constituir diversas manifestaciones de una
dualidad. En e! dmbito mayense se representan en estelas y
otros monumentos las deidades de los planos superiores en
contraposicién con el saurio, simbolo de 1a Tierra. El ave moan,
acompaiiada del glifo del nimero 13 y los que corresponden
al Sol, la Luna, la “estrella grande” (Venus), con otros sim-
bolos identificados como “planetarios”, integran la imagen del
mundo de arriba. Esto ocurre en las fachadas del templo 22
de Copén, de la “Casa del Adivine” en Uxmal y del anexo
oriental de “Las Monjas™ en Chichén Itza, ¥ en inscripciones
como las de Piedras Negras 25 y 36 con los glifos de los dio-
ses de la noche y de la regién de las tinieblas, a veces una

¥ (édice Florentino, op. cit,, vol. 1, lib, v, fol, 120r v 148v.

18 Lddice Florentino, op. cit,, vol, 1, lib. m, fol. %5r-v.

¥ Auales de Cuanhiitldn, op. cie, p. 8.

20 La Histoyre du Mechigue, waducida al castellano, asi como la Historia
de los mexicanos por sus pintwras, las ha editado Angel Maria Garibay K. en
Teogonia e Historiz de los Mexicanos, Tres opdsculos del sigle xvi, México, Edi-
torial Porria, 1973,
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mano que aprisiona una cabeza con rasgos de simio, precedido
del numeral S.

En la célebre estela 10 de Yaxchilin se integra una extra-
ordinaria imagen de las realidades celestes, Por encima de la
cruz de Kan, simbolo de agua-jade, y de otros signos de con-
notacién celeste, aparece enmarcada en sendos cuadretes una
pareja divina, Sefior y Sefiora, y en medio de ella el dios crea-
dor, en este caso K'in, el Sol. Las imagenes recuerdan las re-
presentadas en lo més alto de los pisos celestes en el ya des-
crito Rollo Selden. Abajo de los cuadretes y como unidos al
conjunto de los simbolos celestes, se ven de cada lado tres
rostros, todos ellos variantes de la misma efigie de K'in. Los
que se hallan en los extremos laterales se encuentran en las
fauces estilizadas del saurio terrestre. K’in desciende de los pi-
sos celestes y penetra en el ocaso a través de dichas fauces,
en el inframundo. De é] vuelve a surgir triunfante en el nuevo
dia.

Del dmbito nahua proviene el que se conoce como Teocalli
de Ia guerra sagrads, que ostenta una forma piramidal. Hay
en él trece escalones que conducen a lo més alto donde apa-
rece el Sol 4-Movimiento. A sus lados estdn, Huitzilopochtli,
a la izquierda, con su tocado de colibri y, a la derecha, Tez-
catlipoca con un atuendo de piel de jaguar. La yuxtaposicién
dual reaparece aqui con el simbolismo mexica. En los costados
de este adoratorio situado en lo més alto se registran las fe-
chas 1.Técpatl (1-Pedernal) y I-Miguiztli (1-Muerte) que,
seglin numerosos textos en nahuatl, eran dias vinculados con
Huitzilopochtli y Tezcatlipoca. Encima de ambos glifos ca-
lendiricos se ve el del espejo humeante, propio de Tezcatlipoca.

Reforzando el significado de imagen césmica que conlleva
este monumento, en la base del mismo aparece el Cipactli,
simbolo de la Tierra, situado justamente debajo del disco so-
lar que se halla en lo més alto del templo. El Cipactli, como
lo muestra el créneo que aparece con él de cabeza, es la en-
trada al inframundo, &l que penetra asimismo el Sol por la
noche. El mismo Sol, llevando consigo la luz y el calor, rea-
parece en lo mis alto, de modo semejante a lo que se repre-
senta en la estela 10 de Yaxchildn (fig. 13).

También de procedencia mexica es la llamada “Lépida de
los cielos”. En ella se esculpieron varias bandas horizontales
con el glifo de la Estrella Grande, Huey citlalin (Venus), asi
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como los simbolos de 1a noche, que aparecen en el Rollo Sel.
den y Cédice Gomez de Orozeo denotando los diversos estratos
celestes. En lo mas alto se ve un iguila, simbolo del Sol con
sus alas extendidas en actitud de atrapar lo que parece ser
un colibri estilizado. Varios textos nahuas hablan de los gue-
rreros que morian y se convertian en colibries cuyo destino era
acompaiar al Sol del alba al cenit (fig. 14).

Una correlasién mis aduciré entre una fuente inobjetable.
mente prehispinica y un texto nahuatl vaciado a escritura al-
fabética, ambos acerca del Sol en su cometido cdsmico de
aguila que asciende y crea el dia y el calor. El testimonio
prehispanico se halla en el Cédice Borgia (p. 71). La pagina
entera comprende una gran imagen de Tonatiuh, enmarcado
en tres lados, arriba, a la derecha y abajo, por los glifos de
los trece volatiles que, eon sus numerales, se considera con-
notan las horas o divisiones del dia. Tonatiuh aparece en un
sitial, circundado por el disco solar. Su atavio incluye un xiuh-
totocalli, casquete de péjaro turquesa, propio del Dios del Fue-
go, Xiuhtecuhtli, con el que que aqui se relaciona, pero enri-
quecido con cuatro tiras cubiertas con plumas de aguila que
corresponden a la deidad solar. Del disco del Sol salen, hacia
arriba, una gran flor y cinco banderas que, Eduard Seler, en
su comentario al Borgia, piensa pueden corresponder a las
cinco regiones del mundo. Tonatiuk aparece como un guerrero
con un haz de dardos en una mano y un éilal o lanzadera en
la otra. De uno y otro lado fluyen dos corrientes, una de agua
que lleva pequefios discos amarillos, y otra de plumas también
amarillas con bolas de fino plumaje, evocacién de atl-tlackino-
Ili, 1a guerra. Debajo del sitial se contempla el glifo de 4-Ollin,
4-Movimiento, nombre calendarico del Sol en la edad césmica
actual.

Frente a Tonatiuh se ve un animal, cubierto o vestido de
hierba de color verde. Parece ser un mono que simboliza aqui
a un ofrendador. Ha sacrificado codornices decapitindolas,
practicando el rito que se nombraba tlaquechcotonaliztli, “cor-
tamiento del pescuezo”. Una cabeza de codorniz reposa sobre
las fauces del Cipactli, simbolo de la Tierra. La otra la sos-
tiene en su mano derecha, Con la izquierda mantiene en alto
el cuerpo de la codorniz decapitada, de cuye cuello brota un
chorro de sangre que va a dar a la boca de Tonatiuh que se
alimenta con ella.
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Toda la escena se desarrolla en ¢l marco de las divisiones
del dia representadas por los trece volatiles y, mas en particu-
Jar, cuando estd ya amaneciende. A ello parecen referirse
el glifo I-Acatl, 1-Cafia, que corresponde a la estrella del
alba, y la representacién de un cielo en el que todavia se
contempla la luna (fig. 16).

Veamos ahora Ia que puede considerarse como “descodifi-
caci6n” de esta pagina del Borgia. El texto en nihuatl fue
recogido por Sahagin hacia 1558, en Tepepulco, de labios de
quienes, como él lo dice, expresaron sus testimonios llevando
consigo sus libros de pinturas. Este es el texto, incluido en los
“Primeros Memoriales”:

Asi servian al Sol a diversas horas del dia y de la noche. Cada
dia, al salir el Sol, era hecho el sacrificio de codornices y ofreci-
miento de copal. Y asi se sacrificaba a las codornices, les cortaban
el cuello, las levantaban en ofrenda al Sol, lo saludaban le decian:

Ha salido el Sol, el que hace el calor, el nifio precioso, aguila
que asciende. ;Coémo seguird su camino? ;Cémo hard el dia?
¢ Acaso algo sucederi en nosotros, su cdla, su ala?

Le decian:

Dignate hacer tu oficio, cumple con tu mision, Seifior Nuestro.

Y esto se decia cada diz, cuando salia el Sol.™

Al igual que este texto, que puede considerarse una “lec-
tura” o “descodificacion” de la pagina 71 del Borgia, hay
otros que se aducen en el presente libro que, como vimos,
guardan estrecho paralelo con el contenido de.otros cédices, o
de hallazgos arqueolégicos, en los que se hace referencia di-
recta a la concepcién del espadio y el tiempo césmicos. No
quiere decir esto, desde luego, que no haya en determinados
casos interpolaciones u otros géneros de supresiones o altera-
ciones en los textos que se derivaron de la tradicién oral, in-
cluso de aquella que estuvo “anclada” o esirechamente vincula-
da con lo que expresaban los libros portadores de expresiones
pictoglificas. Es obvio que, eon un sentido critico, histérico
y filolégico, ha de ponderarse en cada caso lo que aportan
los textos en nihuat]l transeritos después de la conquista es-
pafiola. Lo hasta aqui presentado, referente a la conceptuacién
espacio-temporal, estableciendo comparaciones entre textos na-
huas de varias procedencias con cédices prehispanicos y hallaz-

%1 Cédice Matritense del Real Palacio, “Primeros Memoriales”, op. cit., fol.
237v.
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gos arqueoldgicos, muestra gue hay una coincidencia sustancial
entre estos géneros de testimonios. Incluso haber ido més alla
del Ambito de los pueblos nahuas, estableciendo comparaeiones
con otras fuentes maya-yucatecas, quichés y mixtecas, pone de
manifiesto que, en no pocos aspectos, esta cosmovisién espacio-
temporal tuvo alcances mesoamericanos, aun cuando sea con
algunas variantes.

La dualidad en lo divino y lo terrenal

Vimos, al examinar las convergencias entre los textos na-
huas transcritos alfabéticamente y el contenide de algunos
cédices prehispénicos y hallazgos arqueolégicos en lo que con-
cierne a la antigua concepcién del tiempo y el espacio césmicos,
que ya alli aparece en varias ocasiones la presencia de una
dualidad, sobre todo en el Ambito de las realidades divinas.
Ahora atenderé en forma directa a este tema con la amplitud
que se enuncia en el subtitulo.

Sobre todo en el capitulo 111 de este libro aduzeo textos en
néhuatl acerca de una dualidad en el contexto de lo divino.
Esos textos proceden de los Huehuehtlahtolli, incluidos en el
libro v1 del Cédice Florentino, asimismo de algunos Cantares
mexicenos, la Historia Tolteca-chichimeca y los Anales de
Cuauhtitldn. Cabe afiadir que existen olros que entonces no
comenté y proceden del manuscrito conocido como Romances
de los Sefiores de la Nueva Espafia, de los Huchuchilahiolli
que recogié fray Andrés de Olmos, asi como de los testimonios
de los pipiles-nicaraos, obtenidos por fray Francisco de Boba-
dilla en 1528. Ademas, rebasando el dmbito de los puebles
nahuas, pueden mencionarse otros textos paralelos en distintas
lenguas mesoamericanas que se obtuvieron en forma indepen-
diente y se redujeron también al alfabeto. Hablan de una su-
prema pareja divina o de sus manifestaciones ¢n diversos
tiempos y lugares el Popol Vuh, algunos de los libros de Chi-
lam Balam, el relato procedente de Cuilapa, entre los mixtecas,
asi como varios testimonios en lengua otomf,

Ahora, como lo hice ya al concentrar criticamente la aten-
cién en el tema espacio-tiempo cdsmico, procederé a analizar
lo que cédices prehispdnicos y hallazgos arqueolégicos pueden
aportar sobre dicha dualidad. En este libro —como es dado
comprobarlo— ya habia presentado algunos testimonios de ¢-
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dices, entre ellos del Borgia, acerca de esta materia. La bis-
queda y confrontacién serd aqui mds amplia.

Como un antecedente comenzaré haciendo referencia a un
conjunto de esculturas en barro y piedra, procedentes de dis-
tintas subéreas mesoamericanas, de diversos periodos de su
desarrollo cultural, en las que aparecen los primeros indicios
de una concepcién dual de la realidad. En primer lugar pueden
mencionarse numerosas figuras en barro, del precléasico, tanto
del Occidente de México, como de la regién central (Tlatil-
co...}, en las que se representa un cuerpo humano, general-
mente de mujer, con dos cabezas. También de ese mismo perio-
do, y luego a lo largo del clasico y postclisico, son frecuentes
las cabezas en barro y piedra, en las que la dualidad de
la vida y la muerte se tornan presentes: una mitad es un ros-
tro humane con todas sus facciones y la otra es un crineo
descarnado (fig. 17). Otra de éstas la ofrece la muchzs veces
reproducida escultura en barro de la cara vida-muerte, pro-
cedente del periodo postclisico en la region de Soyaltepec.
Esta misma idea, que reapareceri en varios cédices, de la dua-
lidad vida-muerte, la encontramos en la espléndida efigie de
un joven huaxteco, ataviado con un gorro cénico y orejeras
de conchas torcidas en forma de gancho, propias de Quetzal-
cbatl. En el anverso luce su bien formado cuerpo y, en su re-
verso, su rostro ya descarnado, evoca a la muerte.

Importa sefialar que, ademds de estas y otras varias repre-
sentaciones de connotacién dual, hay otra forma de expresién
de esta idea, que se tormna presente en incontables producciones.
En ella la dualidad se manifiesta como una doble serpiente.
Debe recordarse que en nihuatl, el vocablo que significa ser-
piente es coatl, el cual tiene como homéfono al que a su vez
denota gemelo. De este modo la representacién de la doble
serpienie —plasmada en muy variadas formas— ademés de su
carécter dual en si misma, puede considerarse evocacién del
concepto de gemelo o doble.

Ya fray Diego Durén ® y mas tarde Eduard Seler * mos-
traron ampliamente en relacién con Tlaloc, deidad omnipre-

22 Fray Diego Durin, Historia de las Indiss de Nueva Espaiia e Islas de
Fierra Firme, edicion de A. M. Garibay, 2 vols, México, Editorial Porria, 1967-
1968, vol. 1, . B1.

38 Eduard Seler, Comentario of Cédice Borgis, 2 vols, México, Fondo de
Cultara Econémica, 1964, t 1, p. 8687,
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sente en toda Mesoamérica cuyo complemento femenino es
Chalchiuhtlicue, la Sefiora de la falda de jade, simbolo de
las aguas terrestres, que en su rostro hay dos serpientes que
convergen Y, a la vez que configuran su nariz y boca con sus
colmillos, delinean las cuencas de sus ojos y, en suma, estruc-
turan su rostro. De este modo en la cara misma de Tlaloc —a
partir del precldsico y hasta los dias del encuentro con los es-
paiioles— el concepto de la dualidad adquiere universal pre-
sencia.

Otras manifestaciones de la doble serpiente pueden citarse
en el contexto nahua, como las que se ven en la parte superior
de la escultura conocida como Coatlicue, y en la Piedra del
Sol cuyos simbolos astronémico-césmicos estdn circundados,
como ya se ha dicho, por dos serpientes en cuyas fauces estn
dos rostros, reiteracién de la dualidad.

En la sala mexica de! Museo Nacional de Antropologia hay
otras esculturas que son también manifestaciones de diversos
aspectos de la dualidad, sobre todo en el contexto de lo divino:
Mictlantecuhtli-Mictlancihuatl, Sefior y Sefiora de la regién
de los muertos; Xochipilli-Xochiquetzal, Principe-Flor y Flor-
preciosa, deidades del canto, la danza y el amor; Tidloc-Chal-
chiuhtlicue, Dios y Diosa de las aguas; Cintéotl-Chicomécoail,
dios y diosa de los mantenimientos, Tlaitecuheli, que es a la
vez Sefior-Sefiora de la Tierra. ..

A este impresionante conjunto de referencias a la dualidad

" divina, hay que sumar otras que corroboran lo que ya vimos
expresado en algunos cddices y textos. Mencioné ya que en lo
mas alto de los templos piramides-truncadas-superpuestas, se
construyd con gran frecuencia un doble adoratorio. Un ejem-
plo lo ofrece el Templo Mayor de México-Tenochtittan. Con-
cebido como una doble edificacién, ya desde sus primeras
etapas constructivas —como lo muestra lo que ailn se conserva
de la segunda de ellas— se erigié en &l un recinto dual dedi-
cado a Huitzilopoechdi y Tldloc.

Tal forma de dualidad confirma lo que emuncian varios
textos en nahuatl, La suprema deidad, que es Madre y Padre
de todo lo que existe en el universo divino, humano y terrenal,
asume miltiples aspectos en diferentes tiempos y lugares, Al
representarse en el Templo Mayor a Huitzilopochtli y Tliloe
se estd connotando el aspecto celeste, solar, de la divinidad y
su realidad vinculada con la Tierra, Tlal-oc, el que yace en



17. Rostro en barro, dualidad vida y muerte. Procede de Tladilco, Estade de México,
petiodo preclasico, hacia 1000 a.C., ¥ es una de las mis antiguas slusiones a este con-
cepto, Museo Nacional de Antropologia, Méxice



18. Tezcatlipoca, rojo y negro, en la doble escena que aparece en el Cédice Borgis, p, 21.

Armnba, Tladawhqui Tezcatlipoca, €l rojo, como un mercader, marcha hacia el oriente, El

Yoyauhgui Tezcatlipoca, el nmegre, le sale al encuentro, armado y en actitud desafiante,

Abajo, en una especie de continuacion de la dialéctica divina, Tletleubqui Tezcatlipoca, el

Tezcattipoca Rojo, Tezcatlanestia, “El que hace brillar a las cosas”, se enfrenta en un

juego de pelota con Yavauhqui Tezcatlipoca, €l de color negro, “El que las oculta con su
hamo”
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19. Dualidad muerte-vida, representada por Mictlantecuhili, Dios de la region de los muertos,
v Ehécatl, Dios del viento. rodeados de los sipnos de los dias y dos series de doce pum.
tos, srriba y abajo, que fungen como multiplicadores en la cuenta del sonalpohuslli, sistema
de 260 dias. Vida y muerie estin siempre presentes en Ios destinos humanos.
Cédice Borgia, p. 56 reproduccion del Comentario de Eduard Seler



20, Otra representacion de Mictlantecuhtli y Ekécail, simbolizande la dualided vida-muerte,
con log glifos de los dias. Cédice Vaticane B, p. 75



91. Numerosas imagenes de la muerte aparecen en el Cédice Laud, p. 1iv22v. Aqui,
pégina 3v, en el angulo inferior derecho, Micilantecuhtli y Ehécai, en compleja in-
teraccion en la que se involucran dos serpientes gque se integran respectivamente al
cuerpo de cada deidad, parecen atrapar a um ger en parte descarnado. Podria inter
ena como evocacion de la lucha entre la vida y la muerte en la que se

pretarse la esc
ven envueltos las seres humanos



22, Representaciones de la dualidad divina: Ometdotl-Tonacatecuhtli, el Dies dual,
Seiior de Nuestra Carne, frente al monstruo de la tierra, Cipaetli, Encima se ve a la
primera pareja humana en su lecho. Cddice Borgia, p. 9
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23. Entre los varios conjuntos de “parejas divinas” que se representan en el Cddice Borgia
se hallan estas scis. De arriba a abajo y de izquierda a derecha son: Mictantecuhtli v Mic-
Hencihuatl, Sefior y Sefiora de le region de los muertos, Xochiquétzal y Xochipilli, Dioses
preciosos del amor y las artes, Cintéoil, en cuanto Sefior y Seilore del maiz. Tidloc y Chal-
chiuhilicuo, Sefor y Sefiora de las aguas celestes y terrestres. Diosa y Dios del Pulgque. To-
nacacihuat! v Tonacatecuhtii, Sefiora y Senor de nuestra carne, Cddice Borgia, p. 57



24. En esta pigina, la 37 del Tonalémat! de los Pochtecas (Cddice Fejérvary-Mayer), se ve
en su mitad inferior dos parejas divinas, Forman ellas pattes de un comjunto de scis pare
jas, incluidas en las péginas 35-37, que presiden el desarrollo complete de un tonalpohusl!
o cuenta de lps 260 dias, Asi se denota la presencia de la dualidad divina en todos los mo
mentos del tiempo, A la derecha aparecen, wnidos por la espalda, Pilizintecuhtli-Tonatinf
ol dios solar joven con Xochiguétzal la diosa preciosa del amor y las artes. A la izquierda
Mictlansecuhili v Mictlancihuoi, Seiior y Sefiora de la region de loz muertos
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ella y la fecunda. Huitzilopochtli, cuya iconografia lo revela
como manifestacidn entre los mexicas de Tezcatlipoca, ademas
de ser “el que hace el dia y el calor” (Tonatiuh), es segin
lo hemos visto en el anélisis hecho por Navarrete y Hey-
den, de la figura central de la piedra del Sol, deidad dual
Sol-Tierra, Tonatiuh-Tlaltecuhtli, este Gltimo Sefior-Sefiora de
la Tierra.

Ademis del Templo Mayor de Tenochtitlan, podrian men-
cionarse muchas edificaciones sagradas existentes en diversos
lugares de Mesoamérica, con un doble adoratorio en lo més
alto de ellas. Otro tanto ocurse en la riqueza iconografica de
miltiples esculturas, bajorrelieves y pinturas en las que, se-
ghin vimos, se percibe la dualidad. Todo esto daba lugar a
una especie de entorno que llevaba al pueblo a tomar con-
ciencia de que el ser de Jo divine no es realidad solitaria, sino
conjuncién fecunda, “Nuestra Madre, Nuestro Padre”, que de
innumerables formas se torna presente en todos los rumbos y
en todos los tiempos.

Precisamente, en los textos en ndhuatl que se citan en el
capitulo m de este libro, la deidad que se invoca como Nuestra
Madre, Nuestro Padre, se vincula de muchas formas, con las
otras diosas y dioses adorados por los nahuas y mas en general
por los mesoamericanos. De modo especial tal vinculacién es
patente respecto de Tezcatlipoca que, como lo muestran varios
cédices prehispinicos, tiene un ser dual y estd presente en
todos los sectores del universo.

En e Cédice Borgia (p. 21) se contemplan dos represen-
taciones de Tezcatlipoca en su ser dual, como Tlatlauhqu:
Tezcatlipoca, el de color rojo, y Yayauhqui Tezcatlipoca, el de
color negro. En las que se hallan en la mitad inferior de di-
cha pégina, los dos Tezcatlipocas se enfrentan en un juego
de pelota. Los simbolos .asociados denotan que se estd aludien-
do a 1a presencia de esta. deidad doble en los cuadrantes del
sur y del norte (fig. 18).

En la doble imagen del mismo Tezcatlipoca rojo y negro,
en la mitad superior de la pagina, el primero de éstos semeja
un mercader que marcha hacia el oriente, seghin lo indican las
huellas de pies, y de modo particular un ave con la corona
de plumas que son atributo de Tlahuizcalpantecuhili, Sefior de
la aurora, Estos dos Tezcatlipocas denotan la presencia del dies
en los otros dos cuadrantes césmicos, oriente y poniente.
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Por su parte, en la ya citada primera pégina del Tonald-
matl de los Pochtecas (Céodice Fejérvdry-Mayer), se ven cua-
tro chorros de sangre que parten de la figura central, Xiuhte-
cuhtli, Seiior del fuego, del que un texto nihuatl que se cita
en este libro dice que es “Madre, Padre, de los dioses, el que
esté en el ombligo de la tierra”, es decir en la regién del centro
del universo. Tales chorros de sangre se dirigen a cada uno
de los cuadrantes cdsmicos. En todos ellos se sefiala la presen-
cia de Tezcatlipoca, con su cabeza (en el sur); su brazo y mano
(oriente) ; el hueso descarnado de uno de sus pies (norte), y
los huesos de su dorso también descarnade (poniente). En
esta forma se expresa asimismo la omnipresencia del dios dual
Tezcatlipoca. Como lo repiten otros textos aducidos en el ter-
cer capitulo de este libro, él es también Tloqueh, Nahuaqueh,
Duefio de la cercania y la proximidad, o sea, el omnipresente.

En lo que concierne al Tiempo, las piginas 17 (mitad in-
ferior) del Cédice Borgia y la Gltima del Toraldmatl de los
Pochtecas, lo representan circundado por los signos de los dias
¥, en el caso del segundo de los cédices citados, acompafiados
los dichos signos por los puntos que integran las correspon-
dientes trecenas, es decir la suma de las combinaciones glificas
de connotacién temporal. El dios dual Tezcatlipoca se nos
muestra como sefior no sélo del espacio universal sino tam-
bién de la plenitud del Tiempo.

Hay en los codices Borgia, Vaticano B y Laud represen-
taciones pictéricas acompafiadas de glifos que, de manera ex-
plicita, muestran otros aspectos de la dualidad en el universo
de lo divino. Un conjunte de representacicnes, en concordancia
con lo que expresan varias esculturas en barro y piedra con
imégenes de la dualidad vida-muerte (los rostros una mitad
craneo y otro aspecto viviente), son en sf evocacién de lo que
expresa el difrasismo Tohualli, Ehécatl, Noche, Viento, apli-
cado a la Dualidad divina. En el Borgia (p. 56 y 73), Vatica-
no B (p. 75 y 76) y en el Laud (p. 11 y 27 mitad inferior,
izquierda), con variantes cuyo estudie inicié Eduard Seler, se
ven Mictlaniecuhsli y Ehécatl, el Dios que mora en la oscuridad
(Yohualli) de la regién de los muertos y el Dios del Viento
¥ la Vida, Quetzalcdatl, en su advocacién de Ehécatl, En cuatro
de esas representaciones (dos en cada uno de los cdices Bor-
gia y Vaticano B), ambas deidades estin como unidas, dorso
con dorso, integrando la realidad contrastante pero al fin esen-
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cial —tantas veces evocada en los Huechuehtlahtolli y los can-
tares— de la vida y la muerte {figs. 19 y 20).

Fn el Laud (p. 11), la dualidad, subrayindose mas el
aspecto oscuro de la muerte, aparece, espalda con espalda,
Mictlantecuhtli con otra figura que es la de un moeno, en parte
también descarnado, pero que es evocacién de la vida, A su
vez en la p. 3v del mismo cédice se contempla una escena en
la que reaparece el mismo mono, también en parte descarnado,
con el que se entrelazan —en compleja interaccién con dos ser-
pientes— Ehécatl y Mictlontecuhili. Diriase que la escena es
evocacién de la lacha que en su ser conllevan los humanos
entre la vida y la muerte (fig.'21).

Como en ningflin otro cbdice ‘prehispinico, el Laud ofre-
ce en sus paginas varias secuencias en las que Mictlantecuhsli,
en compaiia varias veces de Mictlancihuatl, actia en relacién
con los vivientes. En el considerable niimero de textos en na-
huatl en los que de tantas formas se evoca a la muerte, hay
algunos que pueden aducirse como “descodificaciones™ de lo
que pictoglificamente se representa. Mucho es lo que podra
ahondarse atendiendo a la relacién de monumentos en piedra
o barre, cédices y textos en néhuatl, a propésito del tema de
vida-muerte.

Hay textos, como el que se cita en este libro (capitulo 1)
tomado de los Anales de Cuauhtitlén o el que procede de la
Historia Tolteca-chichimeca (capitulo m), en los que se esta-
blecen de manera explicita otro género de relaciones, las que
existen entre la dualidad divina y las que podrian tenerse como
“parejas” de dioses considerados como seres aparte.

Ofrecen varias paginas del Cédice Borgia (57-60) dos im-
portantes 'y complejos conjuntos de representaciones de parejas
divinas, el primero de seis y el segundo de veinticinco. Pueden
ellas considerarse como una especie de “letanfa” en la que
—sepgin lo enuncian en forma més breve los textos en nihuatl
a que he aludido— aparecen diversos atributos de la dualidad.
Importa notar que este conjunto de parejas, con sefialamientos
glificos de sus relaciones espacio-temporales, se incluye en el
Borgia inmediatamente después de la ya citada doble efigie
Mictlantecuhtli-Ehécail, simbolo de la dualidad en cuanto Vida
y Muerte.

El primer conjunto de seis parejas se inicia en el dngulo
inferior derecho de la pigina 57. Alli aparecen Toracacihuail
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y Tonacatecuhtli, Sefior y Sefiora de Nuestra Carne y de los
mantenimientos, manifestacién por excelencia de la dualidad
que engendra, concibe y crea. El glifo de Cipacli, lagarto,
primero del tonalpohudlii, 1a cuenta de los dias y los destinos,
la relaciona con el origen e inicio de todas las cosas. Tonaca-
cihuatl lleva a cuestas una figura que representa a Quetzal-
coatl: Tonacatecuhtli otra con rasgos de un mone. En el Laud,
segiin vimos, un mono ocupa el lugar de Ehécatl. Varios textos
se incluyen en este libro (capitulo 11 y m1), en los que se habla
de la relacion primordial de Quetzalcéatl-Ehécatl con la su-
prema dualidad. Esto lo corroboran, como se mostré ya, el
Rollo Selden y el Cédice Gémez de Orozeo, del dmbito mix-
teco (fig. 23).

No correspondiendo & este lugar describir detalladamente
cada una de las parejas que integran este primer conjunto de
seis, diré silo, tomando en cuenta lo expuesto por Seler,™ que
constituyen ellas otras tantas presencias de la dualidad en los
cuatro cuadrantes césmicos y en las regiones superior y del
inframundo: Tonacatecuhtli-Tonacacthuat!, segiin vimos, en el
oriente; Patécatl-Tlazoltéotl en el norte; Cintéotl, en cuanto
dios y diosa del maiz en el poniente; Tldloc-Chalchiuhilicue,
al sur; Mictlantecuhili-Mictlancihuat! en el inframundo y Xo-
chipilli-Xochiquetzal, en cuanto jévenes dioses, solar y lunar,
en la regién de los estratos celestes.

Con algunas variantes, este mismo conjunto de parejas, con
sus correspondientes glifos calendéricos y sefialamientos espa-
ciales se presenta en el Tonaldmail de los Pochtecas (p. 35-
37) v, con mas acentuadas diferencias, en el reverso del Cédice
Porfirio Diaz, procedente del imbito cultural cunicateco de
Oaxaca (fig, 24}.

Entre los textos nahuas, de variadas compilaciones, que
son asimismo evocacién de parejas divinas que pertenecen al
conjunto de manifestaciones de la dualidad, recordaré uno,
comentado en el presente libzo, en el que se nos muestra al
sacerdote Quetzaleéatl haciendo imploracion:

. Quetzalcdatl, invocaba,
tenia como dios, imploraba

a quien esti en ¢l interior del cielo,
¢ Citlalinicye, Citlallgténac,

24 Eduard Seler, op. cit, L. o, p. 141148,
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La del faldellin de estrellas, El que hace lucir las coses;
Tonacithuatl, Tonacatecuhtli,

Sefiora de Nuestra carne, Sefior de Nuestra carne;
Tecolliquenqui, Yeztlagquenqut,

La que esta vestida de negro, el que estd vestido de rojo;
Tlallamdnac, Tlalichcatl,

La que ofrece sostén a la Herra, El que es algodén de ella
Y hacia alld dirigia sus voces,

asi se sabia,

hacia el Omeyocan, Lugar de la Dualidad®

Entre las advocaciones coincidentes estin Ia primordial de
Tonacatecuhili-Tonacacthuatl; la que apunta a la noche, Citla-
linicue y al Sol, Citlallaiénac, que se equiparé con los }évenes
dioses lunar y solar, asi como la mencién expresa en el texto,
de la dualidad, reiterada de tantas formas en el Cédice Borgia.
Otros textos nahuas, que también se citan en el presente libro,
correlacionan a su vez a la dualidad con las otras parejas, que
aparecen en los conjuntos de seis y veinticinco parejas divinas
asi como en otros agrupamientos de los Cédice Vaticano B y
Laud. Las parejas que asi se correlacionan son: Tldloc-Chal-
chiuhtlicue (en Historia de los mexicanos por sus pinturas ™
Cintéotl, como dios-diosa del maiz (Veinte himnos sacros},”
y Mictlantecuhtli-Mictlancihuatl (Cédice Florentino),®

Asf como en el segundo conjunto, el de las veinticinco pa-
rejas divinas, que registra el Borgiaz (58-60), se reiteran va-
rias que aparecieron antes y se presentan oiras, algo muy seme-
jante ocurre en los textos nahuas. En ellos las interrelaciones
con [a Dualidad suprema son muy variadas. Por ejemplo, acu-
diendo a los textos nahuas citados en el presente libro, vemos
que expresamente se dice que Ometéotl, el Dios dual, es Tez-
catlipoca-Tezcatlanextia, Espejo que ahuma-Espejo que ilu-
mina {Historia Tolteca-chichimeca); es también Huehuetéotl-
Xiuhtecuhtli, Dios Viejo-Sefior del Fuego, “tendido en el
ombligo de la Tierra” (como en la primera pagina del Tonald-

matl de los Pochtecas (texto del Cédice Florentino) y “el que

28 dngles de Cuauhtitlin, op. cit. Véase la versién y el comentaric de este
texte en el capitulo 1, p. 90-93, del presente libro,

2 Historic de los mexiconos por sus pinturas, en op. cit, p. 233

21 Veinte Himnos Sacres de los Nohuas, paleografia, \rcmén ¥ comentarios
de Angel Meria Garibay K., México, Universidad Nacional Autbnoma de Meéxi-
co, Institute de Investigaciones Histéricas, 1958, p. 134137,

28 Cddice Florentino, op. cit., vol. n, lib, vi, fol, ldv,



424 FILOSOFiA NAHUATL

habita en las sombras de la Regién de los muertos”, Mictlan-
tecuhtli-Mictlancihuat] (Cédice Florentino).

Otro importante elemento, en el que hay convergencia
entre lo aportado por esculturas, pinturas, cédices y textos en
niahuatl, es el de la coparticipacién en atributos, en el sentido
de que una deidad ostenta con frecuencia, en nueva forma de
dualidad, con sus rasgos mAs caracteristicos, algunos que co-
rresponden a otra. Numerosos andlisis iconograficos, a partir
sobre todo de los trabajos de Seler, ponen esto de manifiesto.
En lo que concierne a los textos, la lectura y andlisis de los
Veinte himnos sacros, incluidos en los Cédices Matritenses y
Florentino, serd suficiente para convencerse de que en ellos
se expresa algo muy semejante. Daré unas muesiras. En el
himno 1v, Teteu innan, 1a Madre de los dioses, es a la vez [tz-
papdalotl, Mariposa de obsidiana; es mogquizican Temoanchan,
la que viene de Tamoanchan, es decir la compaiiera de Tliloc,
Chalchiuhtlicue, y también Tlaltecuhtli, Sefiora-Sefior de la
Tierra.

En el himno vin Xochipilli, Principe flor, es Cintéotl,
Diosa-dios del maiz; y es también Tlamacazqui in Tlalocan,
el Ofrendador de Tlalocan, es decir Tliloc.

A su vez en el himno xm, Cikuacéatl, Serpiente femenina
o Mellizo femenino, es Cusuhtli y Yaocthuatl, Aguila y Mujer
guerrera; QQuilaztli, la que fomenta las plantas comestibles y
Tonan, Nuestra Madre, Chalmecatecuhtli, Senora-Sefior de
Chalma,

Un iltimo ejemplo. En el himno xx, Macuilxéchitl, el dios
de nombre calendérico 5-Flor, se deseribe a si mismo como
procedente de Xéchitl theacan, “Donde se yerguen las flores”,
o Xochitlalpan, Tierra Florida, Tlalocan, y se identifica ense-
guida como tlamacaz(qui), Ofrendador, titulo de Tlailoe;
Ehéecail, Deidad del Viento y Tlapcoyoale, Duefio de la noche
que se va enrcjeciendo, es decir, del alba. Este Macuilxdchidl,
poseedor de tantos atributos, dialoga con la Diosa Madre, en
cuanto abuela de los dioses, y la lama Noci, Abuela mia. Como
encontrando en ella el complemento que requiere su ser dual,
la nombra Tlahuizcocale, Duefia de la casa del alba, Sefiora
de! amanecer, y establece enseguida una especie de didlogo
paralelo entre Tetzauhteotl, Totecuyo, Tezcatlipeca, El dios
portentoso, sefior nuestro, Tezcatlipoca y Cintéotl, diosa-dios
del maiz.
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Lo gue be presentade acerca de la dualidad confirma la
convergencia de expresiones en las que con sentido_gritico po-
demos Jtener como fuentes. Los textos en_ndhuatl, recogidos y
transerifos alfabétlcamcnte conllevan a veces mterpolacmnesq
u otras _modificaciones de mfluenc:a europeo-cnstlana que el
examen. critico debe identificar; pero en su mayoria concuer-
dan.con el nicleo de lo que aparece en los cédices y en la
mgn.ngmfm de_los. .nonumentos que 1lamamos arqueologmos
Las reiteradas afirmaciones en los huehuchtlahtolli, en los
cuicatl y aun en algunas formas de iktoloca, “lo que se dice”
del pasado, acerca de Nuestra Madre, Nuestro Padre, y la
pluralidad de sus atributos y formas de invocacién, se des-
prenden, como de su propia raiz, de lo que nos muestran
pictoglificamente los codices prehispinicos que se conservan.

Los antignos nahuas —podriamos decir los mesoame-
ricanos— concebian los cuadrantes de su espacio césmico, el
ombligo del universo, los estratos superiores y los del inframun-
do, asi como las secuencias del tiempo, permeados, o mejor, sin
cesar vivificados, por la omnipresencia de la Dualidad que,
de incontables formas, actfia siendo Tloqueh, Nahuaqueh, Ella-
El cuyo atributo es estar cerca, estar junto.

No resulta, por esto, extrafio encontrar en otro género de
testimonios, los tocantes a la organizacién sociopolitica pre-
hispénica, una nueva manera de convergencia. Es cierto que
no disponemos acerca de esto de testimonios antericres a la
Conquista pero, en cambio, contamos con algunos textos en
ndhuatl que hablan de ello y de lo que afirman haber visto
e inquirido, como materia que mucho les interesS, algunos
cronistas espafioles y funcionarios reales como Alonso de Zo-
rita. Concuerdan ellos en afirmar que al supremo gobernante
asistia un Crhuacéatl, “Mellizo femenino”, funcionario en el
que se reproducia el aspecto complementario de la dualidad
referido aqui a la administracién estatal. Otro tanto puede
decirse de la existencia de dos supremos sacerdotes, los Que-
quetzalcéah, Y, para no alargarnos, bastard con recordar las
miltiples referencias que hay a la estratificacién social basica,
asimismo dual: la de los macehudltin, gente del pueblo, y la
de los pipiletin, “los de linaje” (pillotl).

De las atribuciones de unos y otros —y de las variantes
que habia dentro de esos dos estratos béisicos— existe abun-
dante documentacion, derivada de lo que contemplaron los
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que inquirieron para imponer un nueve orden juridico. De
hecho no pocos pipiltin, ya entrada la etapa colenial, produ-
jeron papeles en abundancia para hacer valer ante la Corona
prerrogativas que afirmaban correspondian en exclusiva a sus
antepasados. De entre esos pipiliin hubo algunos que denun-
ciaron a comunidades de macehualtin que, a su juicio, preten-
dian arrogarse lo que no les correspondia. Los pipiltin —en
paralelo a la divinidad—se describen a si mismos en varios
textos como nantli, tahtli, madre, padre, del pueblo; péchotl,
ahuéhuetl, irboles frondosos como la ceiba y el sabino, a cuya
sombra viven los macehualtin, Estos, por su parte, son presen-
tados como cuitlapilli, atlapilli, cola, ala; quauhqui, lehador,
elemicqui, labrador de 1a tierra.

Estas expresiones,” provienen de los huechuehtlahtolli, de
los que hay tres recopilaciones diferentes. Una de ellas —se-
glin lo afirmé el oidor Alonso de Zorita, “que unos indios
principales. . . los escribieron e ordenaron en su lengua..., y
los sacaron de sus pinturas que son como escritura e se entien-
den muy bien por ellas”™— ** convergiendo en sus testimonios
con las otras recogidas en tiempos y lugares diferentes, pro-
porcionan a la vez otro argumento en apoyo de su autenticidad.
Con esta sumaria recordacién de cémo la dualidad llegd a
reflejarse en las formas de organizacién social y politica con-
cluyo lo referente 2 este segundo tema o punto de interés
fundamental para el conocimiento del pensamiento nahua,

Significacién de los destinos humanos

Sabido es que, entre los libros o cédices prehispinicos de
Mesoamérica, habia unos, de constante consulta, que se nom-
braban tonalématl, “papeles de los dias-destinos”. Mucho 1la-
maron ellos la atencién de los {frailes misioneros, que se
propusieron ahondar en su conocimiento pues veian que los
indigenas normaban sus vidas en funcién de 1a “lectura” e
interpretacién de lo que alli se contenfa.

El meollo de tales libros lo constituia el tonalpohualli,
cuenta de los dias-destinos, es decir un sistema de cémputo
del tiempo sobre la base de 260 dias. Ese ¢6mputo, sobre cuyo
origen hasta hoy se sigue especulando, guardaba estrecha re-

#* Zorita, op. cit, p. 08
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lacién con el calendario solar de 365 dias. Integrado el tonal-
pohualli por veinte trecenas de dias (20 X 13 = 260), se
estructuraba en funcién de las combinaciones de veinte signos
_y trece numerales. Las mismas combinaciones numeral-signo
eran las que daban nombres a los dias a lo largo del aiio y a
los afios mismos. Siendo obvio que en un mismo afio de 365
dias, habrian de repetirse 105 de las 260 combinaciones po-
sibles de los numerales y signos, para establecer la requerida
distincién, los nahuas, mixtecos y otros, afiadian siempre el
nombre de otra divisién temporzl, el metzili o veintena de dias
(18 metztli de 20 dias + 5 dias nemontemi al final = 365
dias).

La posibilidad de que se repitieran las posiciones de las
distintas combinaciones numeral-signo del dia, dentro de una
misma veintena o metzili en el transcurso de los afios, sélo ocu-
rria coneluido un ciclo de 52, al que llamaban Xiukmolpilli,
“atadura de afios”.

El tonalpohualli, cventa de los dias-destino, dando nombre
a todos los dias del afio y a los afios mismos que se designaban
por medio de cuatro de esos signos de los dias-destino pre-
cedidos de los numerales 1 2 13, permeaba con sus significa-
ciones, que llamaremos “astrolSgicas”, la plenitud del trans
currir temporal. El examen de los tonaldmatl o “papeles de
los dias-destinos” segiin la cuenta de 260, es ¢l camino para
enterarse de lo que son o pueden ser esas significaciones.

En los tonaldmatl que se incluyen en cédices como ¢l Bor-
gia, Laud, Vaticano B, Cospi, de los Pochtecas, Borbénice, de
Aubin y otros varios de tiempos posteriores, se presentan di-
versas formas de desarrollo del tonalpohualli o cuenta de los
260 dias-destinos. Dichos desarrollos, registrados por medio
de glifos, aparecen a veces acompafiados de pinturas que re-
presentan diversas deidades protectoras, ritos, objetos de culto
y sacrificio, y, en algunos casos, “los trece voldtiles” y las
nueve aves nocturnas, que se han relacionado con las horas
del dia y de la noche, y otros “acompafiantes”, incluyendo
las representaciones de escenas que evocan determinadas cir-
cunstancias en que ha de hacerse la lectura o consulta de la
cuenta de los dias-destinos (figs. 25-28).

Las consultas o lecturas en los libros (tonaldmail) en los
que se registraba de muy diversas formas el desarrolle del
tonalpohualli, 1a cuenta de los dias-destinos, se llevaban a cabe
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para conocer cuéles eran los atributos, buenos, malos o indi-
ferentes, de una fecha determinada. En la bisqueda de ello,
los sacerdotes tonalpouhque, los que dicen o esclarecen los
destinos de los dias, debfan tomar en consideracién numerosos
factores, tales como cuél era la trecena en que se situaba el
dia en cuestién, qué orientacién cosmica tenia, qué signos
entraban en eombinacién, bajo la influencia de cudl o cudles
deidades se hallaba y otros muchos elementos mas.

Las connotaciones del vocablo tonalli —clave en la suma
de conceptuaciones que han de “descodificar” en cada caso los
tonalpouhque— son en si mismas extremadamente complejas.
Ademés de significar “dia” con los sentidos de “luz y calor”,
derivados del verbo zona que Alonso de Molina traduce en su
Vocabulario como “hacer calor o sol”, tonalli denota también
el concepto de “signo del dia” y, derivado de ello, el destino
que le es propio. Aplicado esto a los seres humanos, te-tondal,
es “lo que corresponde a alguien”. Lo mismo se expresa en
esta frase de un huehuehilahtolli citado por Rémi Siméon en su
Diccionario, no-ténal ipan in nitldcat, “el signo {del dia] en
el cual ha nacido.” *

Apuntando a la intima relacién del zonalli con el destino y
el ser mismo de cada ser humano, un texto incluido en el
Cédice Matritense dice que: “Desde el treceavo cielo a nosotros
los humanos, de 2alli nos viene to-ténal, nuestro tonalli, des-
tino. Cuando se acomoda, cae cual lovizna [en el vientre
materno] el nifiito, de alla viene i-26nal, su destino, lo envia
el Sefior de la dualidad.” *

La importancia de los tonal-ématl, en los que los tonal-
pouhque buscaban esclarecer los atributos del tonalli que co-
rrespondia a cada ser humano, desde su nacimiento hasta su
muerte, se torna ciertamente comprensiva a la luz del texto
citado. En funcién de to-t6nal, nuestros tonallis, el que corres-
ponde a cada uno, los seres humanos se interrelacionan exis-
tencialmente con cuanto existe en el universo de las fuerzas
divinas que se tornan presentes de miltiples formas en la tie-
rra en la que viven y actian mujeres y hombres.

Precisamente por esto las consultas en los tonaldmat! in-
teresan a todos de manera vilal. A través de esas consultas se

% Rémi Siméon, Diccionsrio de la lengue néhuatl o mexicana, wersion de
Josefina Oliva de Coll, México, Sigle XXI Editores, 1977, p. 716.
8 Codice Matritense de la Real Academia, fol. 175v.
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busca encontrar respuestas a preguntas que conciernen al des-
tino del hombre en la tierra y en el mas alla. Tales consultas
con los tonalpouhque se hacian sobre tode en relacién con
momentos y aconteceres tenidos como primordiales a lo largo
del eiclo vital, Ello abarcaba tanto el existir de las personas
como los momentos considerados trascendentales en el acon-
tecer de la comunidad y el funcionamiento del estado. Se con-
sultaba asi sobre el destino del que nacia; del que luego recibia
un nombre con connotaciones calendéricas; de los que ingre-
saban en las escuelas; de aquellos que, ya como jévenes for-
mados, emprendian su primera accién formal en sus vidas,
como guerreros, mercaderes, artesanos, labradores, sacerdotes,
magistrados. . ., 0 para conocer qué destino podia augurarse
a quienes iban a contraer matrimonio. En el contexto social y
politico se inquiria para saber cudnde debia procederse a la
eleccién de un funcionario o de un supremo gobernante; o
al envio de una embajada; la iniciacién de una guerra..., la
ubicacién del momento propicio para apaciguar a la divinidad
en ocasion de una hambruna o una peste; la celebracion de
una fiesta para dar gracias por una victoria o hacer las exe-
quias de quienes perdieren la vida en la lucha. ..

En casos como estos y en otros muchos, la consulta para
escudrifiar acerca del destino o destinos de que eran portado-
res las cargas del tiempo, se llevaba a cabo como un requeri-
miento vital e imprescindible que respondia a2 una urgencia
de alcances metafisicos. Era, por asi decirlo, la realizacién de
un anhelo por asomarse al universo de lo divino, del que pro-
cede cuanto determina el existir de los seres humanos en la
tierra.

Asi como se conservan los ya mencionados codices prehis-
pinicos, portadores de diversos desarrollos del tonalpohudlli,
existen varios textos en nahuatl y en castellano que se presentan
como “lecturas” del contenido de algiin o algunos tonaldmatl.
A este género de textos pertenecen los que reunié Bernardino
de Sahagin y le permitieron integrar el libro 1v del Cédice
Florentino, que intitulé De la arte adivinatoria. Asimismo de-
ben ecitarse los capitulos que dedican fray Toribio de Benaven-
te Motolinia al tonalpokualli en sus Memoriales,” fray Diego

22 Fray Toribio de Benavente Motolinis, Memoriales, editados por Luis
GCarcia Pimentel, México, 1903, p. 35-58.
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Durén en su Historia de las Indias de Nueva Espafia,® el doc-
tor Jacinto de la Serna en su Manual de Ministros de Indios,®
y Hernando Ruiz de Alarcon en su Tratado.®

La confrontacién de los referidos textos en nahuatl del Cé-
dice Florentino con secuencias pictoglificas de varios tonald-
matl muestra que entre unos y olros existe una relacién que
puede describirse como la de una “lectura” o descodificacion,
por medio de la palabra, de aquello que expresan los signos
glificos y las pinturas del codice. Como ejemplo de esto citaré
la edicién que he publicado del Tonaldématl de los pochtecas
(Cédice Fejérvdry-Mayer, 1985) en la que aduzco numerosos
textos del libro 1v del Florentino que pueden tenerse como
comentarios de lo que se ofrece pictoglificamente en determi-
nadas paginas del manuscrito prehispénico.

En lecturas o comentarios que se conservan en nihuatl acer-
ca de determinados dias-destinos es patente el propésito, por
no decir anhelo, de adentrarse en el universo misterioso como
la Noche y el Viento, del que se deriva todo cuanto determina,
bueno o malo, el existir de mujeres y hombres en la tierra.

Concentrindonos en esta preccupacién existencial entre los
nahuas, conocida sobre todo por los cédices del género de
los tornalématl, cabe demandarse si han llegado hasta nosotros
algunos otros testimonios que nos hablen de ella. Ademas de
las “lecturas” y comeniarios del contenido de los tonaldmail,
como los aludidos del Cédice Florentino y otros textos del si-
glo xvI, se conservan dos grandes conjuntos documentales en
los que, de muchas formas, afloran de continuo las preguntas
acerca del propio destino en Ia tierra y después de la muerte.
Me refiero a las colecciones gque existen de huehuehtlahtolls,
testimonios de la antigua palabra, y de cuicatl o cantares,

Aunque ne disponemos de cédice alguno, tal como un cui-
cdmatl u otros de los que hablan al oidor Zorita y Sshagin
en que pictoglificamente se contenia el meollo de los cantares

3% Durdn, op, cit., t 0, p. 215-293,

¥ Jacinto de la Serns, “Manual de ministros de indios, para el conoci-
miente de sus idolamias y extirpacion de ellas” en Arales del Museo Nacional
de México, México, Imprenta del Museo Nacional de México, 1900, t. v, p.
261-476.

3 Hernande Ruiz de Alarcen, Tratado de las supersticiones y costumbres
geniilicas gue hoy viven entre los indios naturales desta Nueva Espaiia, intro-
duccién de Marfa Elena de Ia Garza, México, Secretaria de Educacién Piiblica,
1988.



Wk
I 1y gy i
3. . m{&-ﬁ‘j‘.‘iﬂ.‘

e

25, Décima cuarts trecena del tonalpohnalli, cuenta de los dias y los destinos, incluida en
el Codice Borbenice, La figura principal representa a quien la preside, el dios Xippe Tdtec,
Nuestro Sefior el cubierto con la piel de la victima desollada, que a la vez ostenta rasgos
comunes con Tezcatlipoca. Denota esto que los dioses se van trasmutande de scuerdo con
el transcurrir de los dias y los destinos. En este codice los signos de los dias, acompafados
de sus mumerales, principian en 1a franja inferior y continiian en la que estd contigua a
la figura del dios y la serpiente, La otra hilera de signos, arribe de les dias ¥ a la derecha
de la columna vertical con los otros diss corresponde a los trece voldtiles, sefiorer de las
horas y divisiones del dia, cuya influencia debe correlacionaree con la de los destinos de que
son portadores los diss, Cidice Borbénico, p. 14
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25. Ei tonalpohualli, cuenta de los dias y los destinos, pusde interpretarse y desarrollarse
de muchas formas, come lo muesiran los codices que se ¢conservan. Aqui aparece e} tercer
cuarto de un teraipohudlli que se inicia con ! dia 1.Venado que se halla en el extremo
inferior de 1a columna de la derecha. Los pies que aparecen, indican el emoxohiocs, es decir
cimo hay que “seguir el camino del cédice”, Las imigenes en las franjas mds anchas, arriba
¥ ahajo, muestran deidades, ofrendes y formas de acontecerea con los que guardan relacién

los correspondientes dias-destinos, Codice Borgio, p. 5



27, Otra forma de presentacién de un sonalpohualli 1a ofrece esta pigina del Tonaldmat! de
Aubip. En su dngulo superior izquierdo, como en ef Cddice Borbdnico, estd la deidad que
preside la trecena de dias, aqui la diesa ftzpapdfotl, Mariposa de Obaidiana. Se halla frente
a un #rbol que se ha interpretado como de Tamoanchan. Se ven varias ofrendas ¥ una
figura humana con dos cabezas de serpiente, una alusion a la dualidad, Los cuadretea del
borde exterior de la pégina, tanto arriba como abhajo, registran lee signos de los dias, el
primero de ellos 1-Casa, en el extremo superior derecho, Los cuadretes intermedios, en la
columna de atriba y en la hilera de abajo, incluyen los Trece Sefiores de las divisiones del
dia, y Jos que se hallan inmediatos & la figura de Irzpapdlotl, los trece “Volitiles”, que se
completan con cuatro que se continilan en la misma hilera hasta el extremo de la hoja. Sus
influenciss se han de combinar con las de los diasdestinos, en la “lectura™ de esta hoja del
tonalpohualli, Tonaldmail de Aubin, p. 15
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98. Escena en que aparece Tlgloc, Dios de 1a IMuvia, circundade por los veinte signos de los
dias, indicandose asi que en todos ellos ejerce su influencia. Otras deidades aparecen en el
mismo cddice y en otros como el Borgia, el Vaticano B y el Tonaldmatl de los pocitecas,
representadas en su relacién intrinseca con los destings de los diversos periodos de tiempo
v abarcando todos los signos de los dias. Asi, por ejemplo, en la iltima pagina del Tonald-
matl de los pochtecas, aparece Tezcatlipoca en efigie de hechicero, circundado por una
cuenta completa de los dias, sus veinte signos y sus correspondientes numerales, Tal concep
ualizacién muestra la idea de la omnipresente vinculacidn del ser humano con el umiverso
divine del que proviemen los destinos, Cddice Laud, p. 3+
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o de los huehuehtlahtolli, hay varios criterios que pueden apli-
carse para valorar la posible autenticidad de las transcripeiones
que se conservan de textos de estos géneros. Uno, que acabo
de enunciar, es el de si guardan ¢ no afinidad con el género de
preocupaciones de que dan amplic testimonio los tonaldmatl,
“libros de los dias y sus destines™. Otro se deriva de la exis.
tencis de varios manuscritos elaborados independientemente
como compilaciones de tales huchuehdahtolli y cantares. De
poder comprobarse coincidencias o al menos grandes semejan.
zas en algunas de las composiciones que en ellos se transcriben,
habria en ello otro argumento de peso en favor de la auten-
ticidad prehispanica de las mismas.

Comenzaré atendiendo a los manuscritos en los que se re-
copilaron cuicatl en ndhuatl. Sabido es que los dos principales
son Caniares Mexicanos, conservado en la Biblioteca Nacional
de México y Romances de los Sefiores de la Nueva Espafia, en
la Nettie Lee Benson, Latin American Collection, de 1a Biblio-
tece de la Universidad de Texas en Austin. Un examen dete-
nido muesira que constituyen dos recopilaciones, aunque afines,
diferentes, llevadas a cabo en distintos lugares de la regién
central, en su mayor parte, si no es que en su totalidad, por
indigenas. En el caso de Cantares Mexicanos quien o quienes
los reunieron y transcribieron estaban en relacién con algin
religioso misionero, segin lo hacen constar. En un lugar quien
estd transcribiendo un otoncuicat! (fol. 6r), afiade una nota
dirigida a quien llama V. R* (Vuestra reverencia), que califica
ademis de “buen maestro”.

Respecto del otro manuscrito, quien lo ha publicado, An-
gel Maria Garibay, aduce varias razones en apoyo de que su
compilador fue el cronista mestizo tezcocano Juan Bautista
Pomar. Aunque no es este el lugar de adentrarnos en la com-
pleja suma de temas y cuestiones que plantean estos manus-
critos importa notar los siguientes puntos:

1) La mayoria de los cantos se ofrecen como anénimos,
en sus respectivas categorias zochicuicatl, xapancuicatl, yeo.
cuicatl, icnocuicatl. . . , de casi todas las cuales habla asimismo
Bernardino de Sahagiin en el Cédice Florentino.™

2} Hay en ambos manuscritos algunos cantos que se atri-
buyen a autores determinados, unos que vivieron en la época

» Cidice Florentino, op. cit, vol. 1, lib. 1w, fol. 18r,
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prehispanica y otros después de la Conquista. Dichas atribu-
ciones —como lo he mostrado con mayor detenimiento en el
libro Fifteen Poets of the Aztec World—"" pueden documentarse
en varios casos como los de Nezahualeéyotl, Nezahuslpilli,
Cuacuauhtzin, Aquiauhtzin de Ayapanco, Ayocuan y Chichi-
cuepon de Chalco. .. con apoyo en fuentes de origenes inde-
pendientes.

3} En varios de estos cantares hay frases y palabras
aisladas, bien sea en castellano o en nshuat, que denotan
conceplos europeo-cristianos. El examen critico ha permitido
identificarlas como interpolaciones, algunas introducidas ha-
ciendo manifiesta violencia al texto del respectivo cantar.

4) Aunque es verdad que es considerablemente variada la
temitica de estos cantares, hay en ellos no pocas recurrencias
sobre cuestiones referidas al destino del hombre en la tierra,
lo que puede ser su merecimiento ante la Divinidad, su misién
en la tierra, vivir en sufrimiento, alcanzar la amistad, posibles
relaciones con el universo de las realidades divinas, la fuga-
cidad de lo que existe, el poder pronunciar palabras verdaderas,
la inescapabilidad de la muerte, los posibles destinos en el
més all4, y el no retornar jamés al lado de los amigos una
vez muerto.

5) Hay cantares anénimos o de autores conocidos en los
que una o varias de las cuestiones mencionadas son precisa-
mente el meollo de su temética. Otros hay, en cambio, en los
que, en tanto que se expresan palabras que connotan diversos
sentimientos que pueden ser de alegria, admiracién o dolor,
incluyen asimismo, a veces casi como una reflexién aparte,
alguna de las preguntas o cuestiones locantes al destino o des-
tinos del hombre en la tierra.

En tales casos podria decirse que el enicapiogui, poeta que
los forjé, quise con tales palabras de honda reflexién provecar
la atencién de los otros sobre temas que a todo ser humano
conciernen. Dichos temas son los que —segtin lo sefialan varios
testimonios de origenes distintos— eran objeto del discurrir
de los sabios, los tlamatinime. Y también esos mismos temas
se hallan en el trasfondo de las preocupaciones que, segtin he-
mos visto, movian a inquirir sobre el propio destino, consul-

8 Miguel Ledn-Portilla, Fiftsen Poets of the Aitec World, Norman Okla-
homa University Press, 1992,
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tando a quien conocia el saber de que eran portadores los to-
naldmatl, papeles de los dias-destinos.

Por otra parte, el acercamiento a los huchuehtlahtolli, tes-
timonios de la antigua palabra, de los que se conservan varios
conjuntos, en particular los recopilados por Olmos hacia 1533-
1536 y por Sahagiin hacia 1545, revela que, como meollo de
su tematica, reaparecen muy semejantes cuestiones que con-
ciernen, de un modo o de otro a los destinos del hombre en la
tierra y en Topan, Mictlan, “Lo que nos sobrepasa y la Regién
de los muertos”, '

Se expresa en ellos, por ejemplo, cémo han de obrar los
jévenes, los maestros, médicos, parteras, funcionarios publicos
y gobernantes supremos si es que han de cumplir con el des-
tino que a cada uno de ellos corresponde. Se describe qué es
lo bueno y lo recto y aquello que hace perder su rumbo al
corazén. Preocupacién recurrente es la de no acertar con lo que
haré posible la realizacién del propio destino. Se alude incluso
en algunos huehuehtlahtolli a los libros en los gue se hallaba
registrado el recuerdo de los antepasados que cumplieron con
- lo que les fue asignado por Nuestra Madre, Nuestro Padre,
cuando su destino penetr$ en el vientre materno y marcé para
siempre lo que habrian de ser sus respectivas existencias.

Tal suma de preocupaciones convergentes, de las que dan
testimonio los tonaldmatl, e incluso algunos monumentos ar-
queolégicos en los que se representan seres humanos practican-
do diversos rituales de merecimiento ante la Divinidad, as{
como no pocos cuicatl y huehuehtlahtolli de procedencias dis-
tintas, muestra que dichos textos pertenecen al mismo tejido

ng_mxallda su “valor testimonial de la tradicién prehispamca
E}g_gg* esg sf, la aplicacién, en cada caso, de la requerida’ cri-
tica lextual Ya fray Bernardino de Sahagiin respondlo a quie-
nes, en su propio tiempo, sin entrar en precisiones, menospre-
ciaron tales testimonios:

En este libro se veri claro que lo que algunos émulos han afir.
made, que todo lo escripto en estos libros, antes deste y después
deste son fictiones y mentiras, hablan como apassionados ¥ men-
tirosos, porque lo que en este libro esti escripto no cabe en en-
- tendimiento de hombre humano el fingirlo, ni hombre viviente
pudiera fingir el lenguaje que en ¢l esta.
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Y todos los indios entendidos, si fueran preguntados, afirma.

marian que este lenguaje es el propio de sus antepasados y obras
que ellos hacian.

Meollo del argumento esgrimido por Sahagiin es que “ne
cabe en entendimiento humano el fingirlo [es decir inventar-
le]”, precisamente “lo que en este libro esta escripto” [la suma
de los textos en nihuatl que abarcan el Cédice Florentino y
los Matritenses], asi como tampoco “pudiera fingir el len-
guaje que en €l estd”, Al decir que “hombre viviente” no
podria inventar ni el contenido ni el lenguaje de tales testi-
monios, obviamente se refiere a cualquiera que no tuviera como
propia a la cultura nahua. En otras palabras, Sahagiin rea-
firma asi que los textos recogidos por €l son tan caracteristicos
del pensamiento nahua que fingirlos o inventarlos equivaldria
a forjar una cultura. Ello obviamente “no cabe en entendimien-
to humano”, La contraprueba la ofrece el hecho de que per-
tenecen a la trama y la urdidumbre del tejido cultural en el
que vivian “todos los indios entendidos [que], si fueran pre-
guntados, afirmarian que este lenguaje es propio de sus ante-
pasados y obras que ellos hacian™.

A modo de conclusién

} Hemos atendido a tres temas principales en el pensamiento
prehispanico de los nahuas: su concepeién del espacio-tiempo;
la dualidad y sus preocupaciones acerca del destino de los se-
res humanos. Constituyen ellos el nficleo de la temitica de
este libro.

~— La confrontacwn mas amplia que he hecho ahora de los
test que aqui presento y comento —desde que aparecié por
primera vez la Filosofia ndhuatl,en 1956— con los testimonios

paralelos de monumentos arqueolégicos y cédices prchlqugl-
cxgrcsmnes. "Es cierto que los lextos en nahuatl, recogidos y
transcritos alfabéticamente despues de 1a Conquista, fueron ob-
tenidos a través de un proceso de registro de la oralidad. Pero
también es verdad —segun 1o hemos compmbado—- que la ora-
lidad no sélo néhuatl sino en general mesoamericana, estuvo

—rp—

8 Cidice Florenting, op. cit., vol. 1, lib. vi, folia preliminar.
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enraizada. o afincada en.las inscripciones.y. los.cédices picto-
glificos.

Si damos fe a los testimonios de Olmos, Motolinia, Durén,
Sahagiin, Landa, Burgoa —y no hay razén para negérsela, al
menos en esto— los mesoamericanos preservaban y trasmitian
oralmente sus conocimientos acudiendo al contenido de sus
libros. 4moxohtoca, “seguir el camino def Libro”, era 1a forma
de proceder en Ia descodificacién. No fue, por tanto, yn_mero
transvasar la oralidad en escritura lineal alfabética. Existian
libros e inseripciones en Mesoamérica. La comparacién que
aqui he realizado, en forma més especifica, entre algunos tex-
tos que versan sobre los temas enunciados, con el contenido de
varios codices_y otras inscripciones y elementos iconografi- °
cos, revela que es posible afirmar en buena eritica que esos

Ly Forersie

testimonios en nihuatl provienen de una oralidad derivada

siempre del amoxohtoca, “seguir el camine del libro”, enunciar

el contenido del cédice. Y conviene no olvidar que en el caso .
de los mayas —cuyos monumentos con inscripciones asi como
sus codices que también se han aducido— existié una escritura

en toda la acepcién de Ia palabra.

Afinar un auténtico sentide critico —filolégico, lingiistico,
histérico. . .— debe ser la més importante consecuencia de
las preocupaciones que han surgido en torno a la autenticidad
de los textos mesoamericanos transcritos con el alfabeto. Negar
genéricamente g priori su caricter testimonial equivaldria a
imitar con veladas pretensiones criticas, pero con parecida in-
genuidad, a los émulos a quienes Bernardino de Sahagin die
ya una respuesta contundente. Tenemos textos que se derivan
de los viejos amoxtli de los nahuas y que son muestra del
“lenguaje propio de sus antepasados y obras que ellos hacian”.
En cada caso, para valorar la autentcidad de su relacién con
el pasado prehispénico, serd necesaria su confrontacién con
testimonios inobjetables: las inscripciones € imégenes en mo-
numentos arqueolégicos y en los cddices o amostli, Gnicos y
maravillosos libros del Cemandhuac, *“el conjunto de las tierras
rodeadas por las aguas”, antes de que, con todos sus traumas,
ocurriera el encuentro con quienes venian de mas alld de

teoatl, “las agnas.inmensas”.
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