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INTRODUCCION

Ni-ugma. civilzackin precolombing se encuentra 1an ricamentie
documentada y se conoce tan bien como ta de los aztecas. Los
espanoles la vieron vivir e hicieron esluarzos extraordinarios, inigua-
lados an la historia de la humanidad de aqueila época, por describarla.
Los mdigenas las confiaron sus testimonios y es comeantaron los
dibujos de sus libros, Ademas, los vastigios arqueckigicos son numa-
rosos v 58 han enrguecido considerablementa en los dltimos tiem-
pos, gracias a las excavacionas del Templo Mayor an Maxico, A lodo
esio se afaden, por fin, los documenios de archives de la Nueva
Espafa, Uliles principalmante para todo lo concerniente a la organi-
zacion social, la economia v la supervivencia de pricticas refiginsas
paganas,

A pesar de esia singular niqueza, subsisten vanas incetidumoras
y lagunas en todos los aspectos culturales. El nombre mismo de bos
artecas planfea ya un problema Parece ser que en la época de
fa Conquista se usaba muy poco y cierfamenta no para designar a
los subdidos de Moteczuma, Los aziecas eran los puebles originanos
de la isla de Aztlan, es decir, segln cleros documentos, kos xochimil-
cas, chalcas, tepanecas, colhuas, lahuicas, flaxcallecas y mexicas, pero
otras luentes proporcicnan datos diferentes. Luego, ;qué era Aztlan?
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sUna tierra de ongen real, situada en alguna parie al nore a noroeste
de! centrode México? O antes bien, como todo parece indicarlo, juna
isla mitica, una proyeccidn en €l pasade de la gloricsa ciudad de
kmaco-Tenochilan? Los origenes de los aztecas, es evidenie, se
ancuentran ansgados en las brumas ded milo

Mito v levenda se encueniran ompipresentes en las cronicas, Aun
& la histonia llega a predominar a medida que s avanza en el tempo,
resurgen con fuerza en los relalos circundantes a la conguista aspa-
nola, Mo obstanta, intenternos recordar brevemente y a grandes
rasgos esta histona

En la lzjana isla de Azllan los mexilin vivian en buena inekgenca
con olros pueblos, nofablemente con bos huasiecos. Sobreving en-
tonces un confliclo, a la postre del cual Azilan fue abandonada, En
el afo 1 Pedemal (1168 d.C), los maxilin 58 pusignon an caming,
Bevando con elios la imagen del dios Huitzilopochili, el Colibei Zur-
do, quien les habia prometido, siempre v cuando le indieran culo,
protegeros y conducirios a una tierra de abundancia, desde donde
dominarian 2l mundo. Por dardenes de su dios, 58 separaron de otros
Orupos, BS0s MISMOS que senan subyugados en primer iermino, en
la tierra prometida. Poco despues, personajes perienscienies al
grupe de los mimixceas, prototipos de las victimas para sacrificio
obtenldas en la guerra y, en esle caso, represanianies de s aulde-
tonos de ka terra promelida, se les aparecieron lendides sobre unas
plantas. Los mexitin recibieron de Huitzilopochtl, guen se les apare-
cit bajo la farma de un aguila, animal solar, wh arcoe ¥ unas llechas,
asi como un nuevo nombre, el de “mexicas”™. Sellaron su pacto con
&l, inmolando a los mimcoas en su honor. Desde enfonces, harian
la gquerra para nutric al Aguika-Sol con corazones humanas y assgurar,
de aste modo, el buen curso de la “maguina mundial”. Después de
varias decenas de afos, los mexicas legaron a Tollan, Fue en esta
ciudad, antigua capital de un glordoso impero del pasado, o de os
toltacas, en donde habria reinado el dios Quetzalcdall, la famosa
Serpente Emplumada con la cual se confundid a Cortds, Ahi sobre-
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vimieron ciernos aconfecimianios milicos que debleron ponar de ma-
neesio &l desting extracrdinana de ks mexicas, su darecho a domi-
nar el munda y, por ende, la herencia tolleca,

Coalépec, en los subuwrbics de Tollan, era un islcte fan atracivg
que una faccidn mexca pretendid permanecer en él. Funioso conira
estos ‘rebeldes”, partidanos del inmovilismo, las linleblas v [os autde-
tanos, Huitzilopochtll se encarmd v los masacrd sin piedad.

Poco despues de su ambo al valie de Mexico, kos recien llegadoa
tuvieron que enfrentarse a una coalicién de poblaciones locales,
amotinadas por C:opil, el hijo de una hermana da Hultzilopochill que
los mexicas habian abandonado por orden ded dios. El encuentro luve
lugar en Chapultepec, a onllas de la laguna de México. Los mexicas
tuaron aplastados y su ray, Huilzilihuitl, caplurado y sacribicado. Sin
embargo, Copil fue muerto por un sacerdole de Colibri Zurdo o por el
progio dios, encamado una vez mas. El sacerdote fue a aposiarse en
el lugar donde se encontraba el antiguo frong de Cuetzalcoat! v, des-
de ahi, arrojd el corazdn a la laguna, Fue en esle misme lugar donde
se fundaria, posteriorments, Mexico-Tenochiitan.

Helugiadas en Tizapan, un terreno insalubre gue les habia conce-
dido el rey de Colhuacan, los mexicas acabaron por prosperar v
mantener excelentes relaciones con ks habitanies de la ciudad, Al
temer, una vez mds, verios inmovilizarse antes de alcanzar la lerra
prometida, Hullzdopochil les dijo, por mediaciin de sus sacerdoles,
gua debian pedir a la hija del rey de Colhuacan para convedirla an
su reina y diosa. El rey acepls. Su hija fus conducida con gran pompa
al campamenio mexica, luego, la inmolaron, la descllaron, un perso-
naje revistic su piel y el rey fue invitado & llegar a extasiarse ante la
nueva dicha de su hija. De ello se dervd una batalla que, una vez
mas, expulsd a bos mexicas hacia la laguna. En 1325 (2 Casal, los
sacerdotes de Hultzilopochtl tuvieron ahi ka visidn de |a tierra prome-
tida: del corazén de Copil habie bratado wn nopal sobre el cusl estaba
posada un aguila devorando una serpiente, En ese lugar, sobre unos
islotes, se fundd Mexico-Tenochtilan. Algin tiempo mas tarde, un
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grupo de disidentes se establecid en Tlatelokeo, en la parle septen-
iricnal de la isla.

ACual erg en aguel entonces la situacian en el valle? Después
de la caida, aproximadamenie en el siglo X, de la confederacion de
Tedlan, Ciompan y Colhuacan, es decir del imperio de los tollecas
—del cual mo 58 sabe mas gue lo gue dicen los mitos y 1a argueaio-
gia—, ka regidén habria sido invadida por unes barbaros o "chichime-
cas ., cuya nsca forma de vida ndmada v pronta aculiuracian se
compdacen en describir las crénicas,. Una nuava confederacicn nce-
fabica, compuesta por Colhuacan, Tenayuca y Xallocan, acabd por
imponerse v dominaba el valle a la llegada de los mexicas. Hacia el
final dal sigho xiv, fue derrocada por una nueva coalicion: la da los
tepanecas de Azcapotzaleo, aliades a Coatlichan v Acolman,

Tal parece que Mexico fue, durante mucho tempo, ributanio de
Azcapotzalco. Tal vez fue @l soberano de esta ghoriosa ciudad, Tezozd-
me, quien an 1371 asignd un primer scberano a U clsdad vasalla,
Se describe & Acamapichill va como de origen lepaneca, ya come
hijo de un maxica y una noble de Colhuacan, En todo caso, fue en
Colhuacan, una cludad que los maxicas acababan de conguistar
—posiblements con la aywda de los tepaneccs—, a donde al nuevo
rey fue a buscar aspasa, la princasa llancusitl, Asi, e vinculd una vez
mas a ks tolecas, cuyo desvanecide poder era considerado aun
como el unco legitimo en el cendro de Mexico. En efecio, Colhuacan,
“lugar de aquelos que tienan ancestros”, habria sido fundada por kos
loltecas en biempos muy anfiguos. Postériormente, los mexicas a
menude fueron llamados “colhuas" v bajo ese mismo nombre fusron
designados a Corles en 1518,

Siempre al servicio de los tepanecas, Acamapichtli se apodent de
Cultlidhuag, Xochimileo y Mixguic, tres ciudades de la regidn de las
chinamipas. El térming chwrampas se reflere a los innumerables
elotes artificiales que habian sido arreglades en los lagos de agua
dudce del sur del valle. Coploszaments imgados de fodas paries,
proparcianaban cada ano ricas cosechas de maiz v ingol, permitiendo
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asl alimeniar a una poblacién de vanos cienios de miles de habitan-
tas. Eran, de alpuna manera, el granero de la region.

Huitzilibuill sucedid a Acamapichili. S jacto de bograr victorias en
los mismos paraes, asl coma en el nore del valle, contra Cuauhtitlam,
Xaltocan y Telzcoco, Chimalpopoca, el fercer rey o huey Nafoani
(“primer orador”), habria ocbtenido algunas victorias sobre Tequix-
guiac y Chalco. Sin embargo, en Azcapotzakeo, Tezozdmos murdd,
Tayauh, el heredero legitimo del trono, fue eliminado per un hermano
menar, Maxtla, Chimalpopoca, quiben habia escogico mal su bando,
fue azesinado por orden del nuevo rey. Era el afo de 1427, Mexico
e50c0gi0 como sucesor a Itzcoall. un individuo de gran energla, de
Quien se sospechd que habia sido & verdadero asesing de Chimal-
popoaca. Con la ayuda da Nezahualodyoll, famoso rey poata exilado
da Tetrcoco, de la civdad tepaneca de Tlacopan y de Husxolzinco,
an el valle de Puebla, lzcoall se esforzo por echar al opresor. Derrold
a Azcapotzaloo, redujo a las ciudades que obedecian a los lepanecas
y 5& negaban a somelerse vy, con Telzcoco v Tlacepan fundd la Triple
Alianza gue desde enlonces dominaria Meéxico. Habia nacido el
impero azieca, Uno de los paimerss cuidadas de lzedatl fus &l de
mandar a buscar vy quamar fodas las crénicas, para poder asi ascribir
de nuevo la historia, a su manera. Lo logrd con notable éxito: todas
laz historias de Mexico que han llegade hasta nosolros luaron wisi-
blements manipuladas a fondo,

En oiras palabras, todo lo gue @n la hisloria meaxica anteceds al
advenimienic de lizcoall ez, cuando mencs, dudoso, Los mexicas se
presentan de acuerdo con un esterectipo mitico capdtal; el del errante
recién legado, polwe pero valiente, similar al dguila o al Sol y
viancedor da [os neos sedentanos, comodamente establecidos, teld-
ricos ¥ lunares, Esto no significa, sinembargo, que se deba desechar
gl principio de las peregninaciones. Las fuentes masoamericanas
relatan frecusntementa coma tal o cual puablo abandona bruscamen-
te sus fierras o civdades para seguir a un ntérprete de su divinidad
proteciora hacla una tierra paradisiaca. Incluso, tal vez tengamos agul
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una de las explicaciones de esas oleadas de abandonos de ciudades
que revela la amueoclogia. Sea o gue fvene, lales busquedas se
ancuantran bien documentadas hisigricamente, por o manas an o
rederente a bos indios de Brasil, Durante cuatro sigles, estupelacios
lestigos europeons recabaron los relatos de migracionas repantinas
de poblaciones movilizadas por uno u ofro profeta. en busca del
paraiso. Enun caso, mds de diez mil indios se lanzaron a la empresa
de alravesar Ameérica del Sur de un exiremo al otro. Los rams
sobrevivientas que llegaron al Perl evidentemants dislaron mucho
de encontrar-ahl el paraiso esperado,

Las persgnnacionas son, pees, probables; pero o que s casl
seguro es que cuando los mexicas s refugiaron an la laguna de
Meéxico, ahi se encontraba ya una ciudad, Fue precisamems esta
preexistencia de Mexico lo que ftzchall intentd oouliar. La angueckgia
y cierios detalles de las fuentes sugweren qua las cosas sucedieron
como sigue. Un gnipo de mexicas errantes, procedantes lal vez de
un lugar relativamente carcano, pidid asilo en la cludad que habia
di converirse en Mexico-Tenochislan v cuva divirddad proleclona e
Cuatzalcoatl. Posiblements fueron muy ien recibidos y se les asigno
un barnio, de acwardo con una tradiclon profundamenie arraigada. La
ciudad se volvid fributaria de los lepanecas, Cuando sobrevinieron
los acontecimientos de 1427, los mexicas incitaron activamente a la
rebedidn, mientras gue los antiguos habitantes vacitamon, 5 conciuyd
un acuerdo sequn &l cual, en caso de éxilo, los mexicas de Itzedall
sa comvertirian en los sefores de la ciudad. Despuss de la victora,
afectivameante lomarn & poder, ocupando los puastos importantes
y conviriéndose en los principales linajes nobles. Unas tieras toma-
das da los vencidos fueron otorgadas a los mas mentonios, Enel plano
religiosn, Quetzalctat] fue remplazado por Hullzilopochtll como pa-
trén divino. El sistema de gobierno bicéfalo, muy comun en las
grandes civilizaciones praecolombinas, permitic a la antigua poblacion
contar con derecho de reprasentacidn. El Bafaani, lugarenienta en la
Tierra dal Sol v &l clelo diurno, solia tener a su ladoe un “vice-rey" o
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cihuacoatl {(“serpiente hembra™; a8 también gl nombre de una gran
diosa), representanie de la Tierra, la nocha y 08 auloctonos,

Después de consolidar sus dominios adguiridos en el valle, lizcoatl
sa dirigia hacia el sur, andonde sometio 8 Cuauhnahuac y luego, mas
lejos, a lguala y Cuetzallan, an ko que hoy es Guerrero, La conguisia
da Cuauhndhuac, actualments Cuemavaca (Moralos), es significati-
va, Muestra que los aztecas procuraban diversilicar Sus recursos
mediante 2l control de zonas ecoldgecas distintas, En el valle de
Marelos, siluade a una altitud netamente infanor a la de Mexico, se
daban productos tropicales muy codiciados v, en particular, algodan,

Woteczuma | likuicamina, gquien sucedia a hzcdatl en 1440, agran-
dé @l impeno de manera formidable. Al prnciplo, ¥ a costa de una
larga guerra, logrd deshacer la poderosa liga de Chaloo Amecameca.
Cenfralizado sobre 1odo en el sureste del valle de México, 1al Estado
controlaba el acceso al valle de Puebla y la costa del Gollo, la parte
mendional del actual estado de Veracruz, Luego, el emperador dirigio
sus asfuerzos hacia el este, sometiendo a Tepeaca, al sureste de
Tlaxcala, v a Coixtlahuaca, en el nore de |a regin mixteca, para
desembocar, por fin, sobre B costa del Golig, al sur de la actual
Veracruz, De ahi en adelante, el cacad, bebida de ks nobles y
monada complementaria para el trueque, @l hule, con &l cual sa
fabricaban las peletas macizas para el juego de pelota, el algodon v
las ricas plumas de aves multicolores alluian hacia la Triple Alianza
en forma de fributa.

El gran reino de Moteczuma se vio ensombrecido por una ham-
bruna espantosa cuyas lejanas consacuencias resultaron fatales. La
calamidad sélo podia ser un castigo divino y, como en @l pacado va
la penitencia, sila gente moria de hambre era porque evideniamente
na se habia alimentado ko sulicienie a los dicses con victimas de
sacrificio. Desde enfonces, para lenar siempra viclimas muy frescas
al alcance, la Triple Alianza vy los estados de Tlaxcallan y Huexotzingo
convinieron en enfrentarse regularmente en el campo da batalia.
Estas “guerras floridas" no debian tener ninglin alcance palitice. Pero
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pronio la situacion se fomd agria, a medida gue el iImpenio azteca
crecia sin cesar y el enclave del valle de Puebla disminuia, En 1518,
fue en Tlaxcallan donde Corlés enconird a sus mas fieles aliados

Mrentras que en el este el podernio azieca se hacla senlir hasta la
costa, en gl ceste, an cambio, no sobrepasaba los imites del valle
Axaydcall (1462-1481) intentd remediar esto. Tomd Tolocan v lue-
go invadio al poderoso reino de los larascos de Michoacan, pero
el asunto se tornd en wun desastre v los farascos jamas lusron some-
tidos. Aunque perezca sorprendente, Tlalelolco, ka ciudad que ocu-
paba la parte septentrional de ka iska de Meéxico, conservaba su
soberania. Con uno u olro prefexto, Axaydcall la atacd, mald a su rey
y la anexo,

El reing de Tizoc (1481-1488) fua coro y poco glorioso. Se e
reprochd al soberano el aar blando ¢ tal vez & le aliming por asa
misma razon, Tizoc dirgid, no obslante, algunas campanas victorio-
sas, sobre todo en contra de Xivhcoac, en ks confines de la region
huaxteca, en €l nore del actual estado de Veracruz, Empearo, fracass
contra Metztitlan, Su principal ménto parece haber sido el agrandar
excepcionalmente la pirdmide principal de Maxico-Tenochiitan. Esta
era doble, a imagen de |a realeza o tambian de la divinidad suprema
crigingl de los mescamericancs. Dos santuarios la cubran: wno
consagrado a Hultz#opochtli, al guerrers invencibla, el sol ascan-
diente, la luz, el corazdn mizmo del pusbla maxica, &l oiro dadicado
a Tialoc, el antigue dies de la Tierra y la lhevia, el autcclono por
excelencia.

La pirdmide rencvada fue inaugurada con un fasto inigualable por
el sucesor de Tizo:, Ahuitzoll, Alrededor de ochenta mil cuatrocientos
pristonaros de guerra fueron inmolados ahi en pocos dias, al menos si
se cree a los cronistas mas conhiables, Daspués de este indcio fan
prometedor, el emperador se lanzd a realizar una sene de campanas
que debian casi doblar la supericie del imperio. Al oesle, sometic a
la regidn entre Tolocan vy Tollan. Al sur, afravesd Guemraro y lego
hasta el Pacifice, Al este, hizo conquistas en Oaxaca, pacifico la
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regian de Tehuantépe: v avanzd hasta el puerio de Xoconochee, en
Ia frontera de Guatemala. Ademas, al igual que sus predecesores v
SU sucesor, no ceso de sofocar rebelicnes.

El emperador veld tambien por la modemizaciin de su ciudad,
convertida an una inmensa metropoli de aproximadamente doscien-
tos mil habitanies. Mandd a consiruir un acueducio suplementario
que, desalorunadaments, provoco una inundacion desastrosa, Al
huir de su palacis anegado, Ahuitzetl chood con una viga v murnd a
causa de su herida. Su sucesor fue Moteczuma || Xocoyolzin, "el
menar,

El nuevo HaloarW se habia asignado la tarea de consolidar su
impeng. Hizo las reconguistas habituales e indispensables, al mismeo
liempo que se esforzaba por reducir los enclaves independientas, por
gjemplo en la Mixieca o en Guerrero. Perg, sobre todo, se ensango
caonfra Tlaxcallan, como si presintiera el papel gque este Estado haloria
de jugar en la caida del impera, pero fue en vano. En 1517, una
primera expedicidn espafiola borded la costa del Gollo. Al afo si-
guienta pasd una segunda expedicion vy, en 1519, en e ano
1 Cafa, aniversana del nacimiente de CQualzalcdat], Cortés dezeam-
barcd. México cayd en 1521, El imperio azteca no durd tan siquiera
LI Sk

Tal es, a grandes rasgos, [a histona azieca o, mas bien, |a historia
de los mexicas, Sin embango, hasta estos grandes rasgos son vagos,
Aun para el mas minimo evenlo se dispong de documantos que
proporcionan versipnes divergenies o contradiclorias. Incluso la cro-
rcdogia es muy aproximativa: se indican hasia diez fechas dilerentes
para un mismo hecho. La explicacién de este fandmeno es doble, Por
una pare, la cueenta de los afos no era la misma en todas pares.
1519 correspondia a 1 Gana en México, a 2 Pedemal en akgun otro
lado, etcétera. Por ofra pare, los nombres de los dias y los afos, al
igual que los numeros que los acompanaban, tenian un significade
simbdlico gue a weces prevalecia sobre la informacion cronobdgi-
ca. Mo era rare que $¢ situara 1al evento en tal fecha, simplemeante
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porque gze era el momento en que deberia haber ocurrdo. Los anos
1 Conejo supusstamente debian fraer sequias desastrosas, 1 Pedes-
nal implicaba siembras, uninicio, wi comeanzar. . La fecha misma de
la lundacion del imperio azteca, 1427 (13 Cana), osld sujela a
caucion; primerg, desde luego, porgue hay variamntes; luego, porgue
en la mitologia 13 Caha s el ano de la creacion del Sol. Ahora bien,
Ui filavo impeno se comparaba precisamente al Sol naciente. Ade-
mas, el ano siguienie era 1 Pedemal, el afio de los princigios. . .

El impeno era un conjunio con poca cohesion. Contrariamenie a
loe incas de la misma epoca, la Trhple Allanza no hizo grandes
esfuerzos para unirlo en un tode organico. Las ciudades sometidas
conservaban, por 1o general, sus propios gobemantes; su adhesion
al impario 52 expresaba por la entrega de tributo y el cumplimiento
de las prestaciones. Nos encontramos en presencia de un Estado en
busca de si misma, ko cual no impidid a la civilizacidn azieca haber
alcanzado un muy altlo nivel de desarrolio; tan alto, incluso, gue
nuMerosos investigadores creyeron gue solo podia explicarse por
meadio de aportes —jamas demostrados— del Viejo Mundo,

LI

La religion as el aspacto mejor documentado de la civilizacidn azteca.
Primerg, porque sus riles sangrientos, numercsos sacnficios huma-
nos ¥ midltiples simillludes con el castianismo o podian dejar da
impresionar a kos espancles. Luego, porgue estos ditimos se dieron
a la labor de convertir a los indios, cuyas creencias era preciso
conocer bien. Enfin, porqua la religion se enconiraba en todas pares
¥, por lo tanto, también en los manuscritos pictograficoes antigues y
an la mayoria de los vestigios matenakes que se han conservado
hasta nuesiros dias

Enla religidn azteca, es acerca de las grandes fiestas publicas que
estamos major informados. Ello sa debe nuevamente al interés de
los europecs: para axtirpar |a olatria antigua era convenienta esiu-
diar sus ritos, con el fin de poder reconocer evenluales supervivan-
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cias. Era en esas solamnes ceramonias que convergia gran pane de
Ios esluerzos da los masoamencanos. Los grandes recintos sagrados
reunian vanos santuanios en el corazan de la cludad, v diversos adi-
fickos culturales les servian de marco. Era en & clispide de las
piramides donde se encontraban las imagenes de los dioses, ante
las cuales se electuaban las mueres ntuales; era ahi en donde se
enterraban las cenizas de ios soberanos difuntos; era en sus cosfa-
dos y al pie da las piramides donde s ocultaban numerosas ofrendas.
Procesiones, ya majestuosas, ya frenéticas, sublan o descendian por
5Us escalones vemiginosos. En unos ediicios bajos, sentados sobre
paquenas bancas pegadas a las paredes, sacerdotes y guerreros
velaban y hacian penitencia sacdndose sangre de diferentes panes
del cuerpo, Sobre platalormas enzadas de postes, los Lzompantli, se
exponian los cranecs de las victimas sacrificadas. Ciertos ediculos
&& usaban en ritos especilicos, como el denominado “sacrificio gla-
diatoria”. A lo anterior se afadian estangues dignos de llustracion,
jardines, terrenos para ol juago de pelota niual. .. Asimismo, era anle
lodo para las fiestas que los nobles, los pipiitin, v los experimentadaos
guerrerns se ataviaban con prendas de algeddn rcamente decora-
das, joyas de jade y oro y resplandecientes tocados de plumas.
Empero, todos estos objetos de lujo, al igual que el incienso o copal
por ejemplo, provenian sobre lodo de los Inbules v, por ende, de la
guerra, Esta, por lo demds, ,no lenfa como primera funcidn, al menos
ocficialments, el proveer victimas para los dioses? Era también en al
transcurso de las fiestas que los valientes eran recompensados
durante las redistribucionas del iributo, Era gracias a ellas, enfin, que
algunos particulares acumulaban cantidades impresionantes de ri-
guezas y almenios, con nesgo fambien de terminar en la ruina por
SU CAUSA,

Los ritos @ran, en su mayoria, regulares, desde las humildes
aoraciones v ofrendas efecluadas cotidianamente por las amas de
casa para hacer que saliera el gol, hasta los lastos mas solamnas
Los intervalos eran determinados por los calendanos de 365 y 260
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diaz. Loz "meses” del aho solar contaban con 20 dias y cada uno
estaba marcade por una gran fiesta. El ciclo de 260 dias deterrmnaba,
ipor su parte, las fiestas que los espancles calficaron a justa tiiuio de
mdviles, con respecto al afo solar. Estas celebraban el aniversario
de tal o cual divinidad. Habia, por otra parte, grandes ceremonias
ocasionales para la entronizacion o el fallacimiento de un rey, a
inauguracion de un edificio o un monumento o cleros acontecimien-
Ios excepcionales. Pero la mayoria de veces parece ser que sa
incanporaban a los fitos de una u olra fiesta de veintena. El esquema
general de estas fiestas era muy similar. Precedidas de ayunos,
maceraciones y abstinencia sexual, culminaban con las inmolaciones
ida victimas humanas. a las que seguian banquetes y borra-
cheras, Encieros aspectos. elorden usual de las cosas se inveria, pues
astaba permitido matar, comar hombres ¥ aun, &n clanos casos,
ermborracharse y transgredir prohibiciones sexualas.

& pesar de su importancia, los rilos y 1as fiestas fueron relativa-
mente poco estudiados v jamas en conjunio, La presente cbra esia
consagrada a las 18 fiestas de las veintenas. Las fiestas moviles y
pcasionales serdn objele de olro volumen, gue tratard lambign de
eutraer la teoria complata del sacrficio azteca. El papel del sacrifi-
canle y los motivos de las mueres de los dioses recibirdn ahi
una atencion paricularmenia especial. Porque, como ko notara va
desde principios de sigle sir James Frazer, &l célebre autor de
la Rama dorada, ¥ como lo confirmaran ampliamente las pdginas
siguentes, Maéaco era por excelencia el pais de los dioses que
mueren.

Fara realizar la interpretacidn de las lestas, procedi como el
historiador que, desde luego, otorga la palabra a los texios y otros
testigos del pasado considerado, pero que no descuida ningun medio
clentifico para hacerlos decir iodo o gue pusden dech, slempra y
cuando las vedificaciones lo confirmen requiarmente. Mas pracisa-
mente, en el caso que nos ocupa, &l contexto de las fiesias es
ezancial. Todo en las fiestas indica un vinculo estrecho entre l0s Mitos
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¥ los hechos estacionales. Como lo expresd Durdn' hace cuatro
siglas, con su estilo inimdtable:

en lodas las hestas de su calandario, gue eran [en al Aumers) de 18, la
razon de celebrarias con lantas mueres de hombres y con tantos ayunos
¥ el derramamiento de sangre de sus parsonas, era enferamente padi
de comer ¥ BNoS Drospencs y la conservacon de ia vida humanda, v on
todas hacian rezos y conmemoraban el agua y el viento v la tierra v &l
fuoge v el sod, v todos los otres idoles, & fin de que fussen favorables

El contexio esracional de |as liestas debe entonces ser un punio de
partida preciso. Paro convendra separarko y definir la estruciura
del calendario solar: ésta sera una de las principales BmMpresas de
la presante investigacion. Una vez perfeccionada esta trama de in-
terpretacion, los ritos podrin ser confrontados con los mitos, Algu-
nas veces, esios Ollimos eran reactualizados en los ritos que ademas
prefendian explicar: nuestras fusntes lo dicen explictamente. En los
casas en donde na hay referencia clara a los mitos, tratané de recons-
fituir ka atmostera da la tiesia, segan su sfuacian an el cicloy medante
el examan de las configuraciones de las divinidades puestas en
ESCENd.

Los mios de Méxco cantral ya tueron objeto de un libro precedan.
te, que incluia también el andlisis de cualro fiestas, retomadas y
puestas al dia agui. Dada la imporiancia capial gue tienen para la
comprension de lag fieslas, anles de enirar en el meollo dal
tema, conviene recordar sus aspecios esenciales,

T Durdn, 1967 . p 1M
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I
LOS MITOS, LOS DIAS
Y LAS ESTACIONES

LA ESTRUCTURA DEL COSMOS

EI munde de los anfiguos mesoamencanos era coma una balsa
precarna. Imaginaban que la tierra, rectangular o cuadrada, esta-
ba tolalmente rodeada de agua. Los océanos la bordeaban, por
supuesto, en los cuatro puntos cardinales, paro ademas sus olas g8
elevaban hasta formar especies de paredes vy, al menoas durante |a
noche, s& juntatan encima de |a tierra, confundiéndose con la ba-
veda celeste. Por ofro lado, esle cialo-ccéano se extendia por debajo
da la erma. Llenaba las monfafas, concebidas como recipientes
gigantescos de agua, en cuyas cumbres habilaban el dios da la Tierra
v de la lluwvia, Tldloc, asi como sus innumerables asistentes, los
Tlaloques, Sus palacios consistian en cuatro habitaciones dispues-
las alrededor da un patio en &l cual estaban almacenadas, en inman-
5as vasijas, cuairo tipos de luvia mas o menos favorables para los
cultivos. Sefores de las aguas celestes v del truano, senoras de las
montanas, los Tlalogues también controlaban el maiz. En algan lugar
habia una "montana de nuestra carme” o “de nuesire sustento”, es
decir del maiz, Después de tomar la forma de una hormiga, Cusizal-
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coall logrd penetrar en ella v robar gramos. Mas tarde, paric ia
moniana con un rayo, pere fueron los Tlaloques guienes se adusna-
rzn def maiz

Para evitar el desploma de la bdveda calaste ¥ asl la destniccion
dal mundo, para evitar que las aguas volvieran a cubwiro todo, como
anies de la creacion, s tenian que mulliplicar las precauckones, En
los cuatro puntos cardinalas al firmameams sa apoyaba sobde amnoles
cosmicos, mientras bos dioses se lumaban para sostenado y los
astros hacian retroceder a las besfias feroces que lo habitaban,
Debaje de la supedicie de la tierra 38 encontraba el inframunda
compuesto de nueve lemibles parajes. El Mictlan era ¢ Lugar de los
Mueros, es decir, las entrafas de la berra que incansabbemenle
engullian a los astros, los hombres v fodo lo viviente, incluyendo a ia
pareja creadora diving. Encima de la tierra se sobreponian doce o
treca cielos., El mas alo estaba habitado por la pareja divina suprema
gua craaba las chispas da la vida, ulilizando palitos para hacer fuego,

El sol v las edades

El zal ara el verdadero motor de la vida. Este astro hacia alternar el
dia y la noche, la estacion seca y [a lluviosa; astro masculing que
fecunda la tierra femening, que crea €l dia y mide el Hempe, el sol
det@rminaba algunas oposiciones y complementariedades lunda-
mantales dal pensamiento mescamericana: dia y noche, asceanso
hacia el ciglo v descenso al inframundg, vida ¥y muerte, ., vy iodas las
fdrmulas que astan asociadas o resultan de esios, Ademas, gl sol
aseguraba una mediacion anire @sas relaciones, debido a la concep-
cidn particular que tenian los mesocamaricanos de su recomdao. En
atecio, la Hisforia de los mexicanos por sus pinfuras’ insiste, an dos

U HAR 1041, pa 212, 235 1985, pp 2T, T En las nolas se udlizan s
abreviaiurag sigisnas: OF, Codee Flomentine CTA. Codice Telerisno-Flemansi,
VA, Cdoves Valicand A HWF, Hsina o8 105 Maicanas por Sus s
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ocasiones, en el hecho de gue cuando el sol alcanza su punto
culminante, a medio dia, emprende el camine de regreso v kK gue
vamos an la tarde no es mas que su rellejo, su luz: "porgue o 5ol sale
a la manana vy viene lasia el media dia v de ahi se vuelve al enente,
para salir otro dia, y gue o que de medse dia lasta el ocaso paresce
&5 su claridad v no el sol.”

Las fuentes etnograficas y etnohistdricas permiten precisar que,
en la farde, la luz del sol as reflsjada por un espajo nagro. Akora blen,
este espejo era el atributo principal del dios Tezcallipoca, Espejo
Humeante, quien se confundia de alguna forma con este simbaolo de
la nocha v la tisrra = Dasde antoncas, o que se obsan/aba an &l cielo
durante la tarde ara un Sol falso; un astro gqua, coma la luna, tlomaba
prestada su luz de otros v, sobre todo, un sol Que era unicn de
confrarios, pues estaba compuasto, por una parte, de la noche-tierra,
de matera y, por la ofra, de fuego, reflejo dal resplandor solar, El 5ol
era un astro masculing y femenino a la vez, un sol "lunar”, dado que
la luna s& concebia como estrechamente asociada a la tiera, sobie
todo por sus manchas, su color termso y porgue su ciclo corespondia
mas 0 menos al ciclo reproductivo de las mujeres.

Azi puas, al recomdo que electuaba diariamente al sl ara al
paradigma de todo ciclo de existencia. Un ana y aun wna ara llamada
"Sol" eran asimilados a un dia, asi como la vida de fodo ser humano,
paricularmente la del rey e incluso la de una ciudad o un imperic,

Se creia que varas gras habian franscurrido antes de llegar a la
presente, que éslas eran el resultade de la lucha entre los dioses y
gue cada una terminaba con un cataclismo, Las fuentes difieren en
cuanto a los defalles, pera simplificando es posibie daspejar dos tipos
de varsiones, segun el erden en el cual los anos se suceden y segun
SUS NoMDbres,

En primer lugar esta la version olicial ichichimaca-azteca) mexica
Qe pmpcne cuatro eras anieriores; la presante serna la guinta. La

¥ afanndn, 1882, p. 162
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primera edad fue el Sol de tierra y estuvo dominada par Tezcatkpoca,
Durd 676 armos Los hombres de esla época, unds giganes, se
alimantaban de bellotas, Finalmente, ¢ Espejo Humeanie fue expul-
sado por su harmano enemigo, Quatzalcdatl. La baveda calasie se
desplomd vy los hombres fusron devorados por los jaguares. El
segundo Sol, llamado de Viento, fue regido por Quetzalcéail, entre
cuyos aspecios prncipales esiaba el de dios del wiento. La comida
de los hombres consistia en pinones. Despuas de 676 anes, Tezca-
tipoca derrata a su rival y vienos violentos desiruyeron e mundo y
transformaron a los hombres en monos, El 5ol de Fuego durd
unicamente 364 anos. En ese iempo se comia el acienil, una semilla
acudtica parecila a la del tngo. El cataclisma fnal consistio en una
luvia de fuego gue transiomd a los humanes en pavos. El cuarto Sol,
de Agua, fue el mas breve: durd solamente 312 afos. Los hombres
ga alimentaban de cincocoo que ara una “copia”™ dal maiz, Un diluvio
convirtic a los hombres en peces.

Cada uno de los soles del pazado corresponde a uno de los cualr
aelamantos: tlarra, aire, luego, agua. La edad presenta, & quinto 3o,
dominado por Tezcatiipoca, pretendia realizar la sintesis de los
precedentes, al igual gue la guinla esencia los alguimistas medievales
reunia s cuatro elameantos. El lamado 5ol de mavimienio comanzo
durante el sigle x1 d.C. y fue la edad del verdadere maiz. Se esperaba
gue laminara con lerremolos, el desplome del fitmamento v el
descenso de los jaguares y espectros o tzitzimimes, que devorarian
a la humanidad,

S Nombre ol hwacidn  Trang- Camidla Vo=

calmnsang mmulacidin A |
Tiasra 4 laqusar LTl Bellotas Tercampocs
Wiania 4 Vianto LT Moncs Piones Cuedzalcdat
Fuaga 4 Liuvia 354 Pavos Aok Tazeatkpoca |
Agun 4 Agua 32 Pocasg Ciicocosd  Oin2alodad |
Mowwmieniao £ Mewmierms  Avas Maiz Tazcalbpoca

FIESTAS DE LOS PUEBLOS INDIGENAS DE MEXICO |




A la par de la versidn oficial mexica existe otra tradicion segun la
cual hubo tres soles anternores a la era presente, la cual comenzd
alrededor dal afo 700 4.C, La versidn mas coherente, 1a del Cddice
Valicano A, presenta dalos provenientes en apariencia de la anbi-
qua ciudad de Cholula, en donde el cullo a Quetzalcoatl siguid
1eniendo imporiancia hasta e siglo xV1. De acuerdo con asté manus-
crito, el orden de las eras fue al siguienta: el Sol de agua, el Sol de
viento, el Sol de fuego v, finalmente, la edad presente, el Sol de tierra,
dominada por Quatzalcdatl. El diluvio transformo a los hombras an
paces, al viento los cambid en monos, e leego, en aves. Cada vez
hubo personas que sobrevivieron y orginaron ka humanidad si-
guiente. En relacitn con la comida, ésta consistic, respectivamente,
an acicinth, acocintii, cincocopl y, finalmeante, &l verdadero maiz,

Esta varsidn era claramente mas antigua y s& difundié mas que la
de los maxicas. En efecto, también entre los mayas unicamente se
consideraban cuatro edades. Ademas, |a secuencia propuesia
se inscribia en el exclo de fiestas de los ‘meses”, aun en Mexico, Esta
BS LNE VErsiGn muy coharente que muestra un progreso de ta huma-
midad. En primer lugar, por madio de las iransmutaciones que an cada
etapa acercan a las criaturas al cielo y al paraiso perdido: de los peces
gue viven bajo al nivel de la tierra, pasamos a 105 MoNos queé viven
en los drboles y luego a las aves del cielo. En segundao lugar, por los
alimenlos, cada vez mas cercanos a los actuabes, desde el inutil grang
acudtico hasta la “copia del maiz", pasando por el acocinf, el maiz
“de ariba”, de los arboles: los pitones del pino, Ademas, el Codice
Vaticano A y los textos emparentados airibuyen a los hombres del
pasado algunas realizacienes imporiantes, como la construccidn
de la gigantesca pirdmide de Cholula. Parece que en este grupo de
fuentes mds antiguas, ol nacimiento de la edad actual debe situar-
se alrededor del afo 700 d.C.

Los azlecas o Mexicas, quienss anlraran én escena en la region
central da México durante el siglo Xl o despuss, Croaron un NUEVD
Sal, el guinto, &l suyo. Pera también, consecuentemenia, luviaron que
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adaptar &l mito. Imaginemos, en efecto. que ks reformadores s
hubigran conformado con agregar, sinméas, un Sol de movimiento a
las cuatro eras existentes. Se hubieran encontrado, segun esta hipd-
fesis, con dos aras sucasivas (Hema, movimenio) gue terminanan
de la misma lorma, as dacir, por madio de terramatos, 1o caida del
firmamente y el descansa de zitzimimes; por ko lanio hubkera habido,
de alguna forma, dos Salas de lierra. Fara avilar tal infovacion. poco
creible, se permuto la fierra por al agua, conserando, no obstanle,
las caracteristicas de estas edades:

| Seriociisica  Sedeariecs
| Agua Tieira
| Viento Viente
Fuaga Fuogo
| Tiarra Agua

Cie esta lomma s& inroducia wuna ruptura otal entre el pasado v el
prasente. En adelante no se habla mas de progreso: el orden de las
fransmutacicnas y de los alimenios se trastoma, ninguna realizaciin
imporiante se adjudicd a las gereraciones de antano, e diluwvio y
la consiguiente caida del ciedo, justo antes del inkcio del guinta Sol,
corstiluia un claro rompmiEnic. Los azlecas 0 mexicas coranon
definitivamente con el pasado, al kual gue los ncas del Pere
aproccimadamente en la misma epoca. Antes de la era presente no
exislia mas gue desorden y barbare; con los recién legados apara-
cen k2 plenifud, 2 mezcla que resulla del movimeento, la sinlesis
perfecia, Ademas, los reformadores redujeron considerablamante &
hestona, Finalmente, al hacer que su secUencia comenzara y 18-
nara por un cataclismo del mismo tipo, be confirieron un canz bien
concebida.?

¥ Graudich, 18300, 1990
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Par ende, ;come pude nacar este universo tan msdlda? ,Come
aparece un Sol? jPor qué se producen los cataclismos finales?
Mirgan lexio describe de manera completa, coherenta y delallada a
lecgonia v la cosmogonia del México anbiguo. A juzgar por los
iragmenics o resumenes que llegaron a nuesires manos, 1as versio-
nes debieron ser diversas. Sin embargo, exisle una varsion, conocids
tambign por los mixtecas y mayas, que debe haber side fundamental
y de la cual las otras parecen ser vanantes, franstormacionas o
empobrecimientos. Esta puede resumirsa como sigue

En &l inicio reinaba dnicamenta, en la oscuridad y el silencio, |a
pareja divina suprema llamada "Dios dos”, Ometéotl. o tambien
“Sefor v Sefora dos”, “Sefor y Sefora de nuesira came”, elcélera
Asi pues, una pareja masculina y femenina que reunia en ella todas
las oposiciones futuras del universo. El pensamiento mexicana aso-
claba a lo mascubno 1o alto, ko igneo, @ luminosidad. 1o celeste, ko
aérao, lo aclivo, mieniras que a lo femening comespondia ko bajo, la
materia, la oscuridad, [0 terrestre, [0 acunso, lo pasivo. Enun moamen-
ta dado, la pareja suprema se puso a crear & instalo a las primaras
criaturas, los dinses, en un verde paraiso, Tamoanchan, donde vivian
elernamenta, en perecta armonia. Su Unico deber consislia en
reconocer su dependencia frente a sus creadores. Para esto, se
humiliaban extrayéndosse sangre de diversas partes del cuerpo y
ofrecigndola a Ometéotl

En el paraiso habia un arbol que simbolizaba el acuerdo perlecto
entre Omatéoll ¥ sus craturas, pero estaba prohibido tocarlo. Una
diosa telirica lamada tanto Xochiqudizal como Itzpapalotl, o Cihua-
eoall o Ixnextli, cayd en la tentacidn y cortd una Nor o un frulo; o bien,
nas dicen que “los dioses” cortaron flores y ramas del arbol. Este se
guebrd inmediataments y elio significs la ruptura con los creadores.

4 Graulich. 1973, 1287, 1538
5 Exsie pedinicia de creencias semidanes an Amarico dal Sur Métrau, 1957,
pp. 15-17.
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Los dicses fueron desterrados del paraiso hacia las tinieblas, sobre
la tierra, en donde, desde entonces, se convitierdn en presa de la
muarie ®

Ciarias versiones parmilan precisar la naturaleza de la fransgra-
sion. "Corlar la flor” era una metdlora para designar las relaciones
sexuales. Xochiquélzal cedid & las solicilaciones culpables da un
dhos, Piltizintecuhtli o Tezcatlipoca, y luvo relaciones con él. Da esla
forma procrearnon sin autorizackon, desconociendo la supenornidad de
la paraja divina, usurpando su derecho exclusivo de crear. Xochigquel-
zal fallecic dando a luz a Cintéoll, “Dios maiz’. Este fue asimiado,
comao &l primer hombre, a Venus, que aparece pof las mananas en
el este, & pals de los huastecos, al luego domadsiico v por supuesio
al maiz. Primero descendio bago la Berra, por ko gque al astro matinal
se asimila algunas veces al sefor de los infiernos. Luego, cuanda
EMBrgit por primera vez comao estrella de la mafana, en undia 1 Flor,
fas aguas, que hasta entonces cubrian la liara, refluyeron. Asi
pues, la ruptura de la prohibicion que habia traido consigo la perdida
del paraiso, la proximidad de Ometéat! v la vida eterna, irajo como
compensacion la tierra habilable, Venus, primer resplandor en el
clelo, la vida breve pero con una sucesidn de ganeraciones y, final-
mente, las bases de la culiura, &l maiz y el luego.

Este mito del paraizo perdido debe ser muy antiguo, En la Histona
de fos mexicanas por sus pinfuras y la Hisfoyre du Mdchique, fuentes
gue presantan las tradiciones chichimecas y mexicas tardias, la
deshonra cobra un gire distinto. La Hislora. .. comienza narendo que
la pareja diving suprema engendro cuatro hijos. El mayor era e
Tezcallipoca rojo, llamado también Camanxtli, ofro nomibre para Mix-
coall, ol segundo era el Tezcatlipoca nagro, “el mas grands y &l peor’;
luago estaba Quetzalcaat! y finalmente Huitzilopachih, Unos saiscien-

0 Desde &l siglo xv, Ios gurcpacs se soprandanan por s semildud oe esha mito con
e ded paraiso beresing bibhco. Algunos brsles leganan nckusn B Bsimiar a 106 culpables
de Tamoarcnan con Adan y Eva
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los ahos mas larde, los cuatro hyos crearon sucesivamente el fuego,
ur madio sol, las primeraos hombres, los dias y los meses, los dioses
del infierno, los cielos, un gran caiman (@l cipactl ) que habilaba las
aguas primordiales, v al dios de la lluvia, Tlalee, como también a su
esposa. A partir del saurio hicieron la tierra. La Histoyre du Mechigue
precisa gue Quetzalcdall y Tezcallipoca se ransiormaron en semien-
les ¢ romnpieron en dos pedazos al monstrug-caiman Tlaléoll o
Tlaltecuhtl, "Divinidad de |a tierra” o "Sefor de la lerra”, "el cual tenia
ofos v bocas en todas las coyuniuras”, Con una pane hicieron la Tierra
v con la ofra, el ciele. Indignados por su compordamienta, los dicses
hicieron, para consolar a Tlalteot!, que brotaran de la terra todos os
frutos necesarios para la subsistencia de los hombres, a cambie, a
diosa exigid como alimento sangre y corazonas humanos. Como en
al mito del paraiso perdido, del cual &ste no represents mas que uma
variante —lo cual confirmaran kos rituales de la veintena de Ochpa-
nizth, operando la sintesis de ambos— la fransgresion de la prohibi-
clon, s decir, la agresion ilicila contra TlakéoH, tuve por efecios el
surgimeanto de la tierra y de las plantas atiles, asi como ta ineludibili-
dad de la muerte

Las fasas dela creacikn del universo que acabamos de considerar
s unen al modaeky omnpipresente del dia. En el comianzo, en el cenit,
al punto culminanie, se situa la parsja divina, la cual crea un paraisos
caractarizado por la armonia perecta con lag craluras; o bien, hay
un monstrue cadtico, Tlaltéoll, que redne an & cielo v tierra: es la
unidn de los contrarios y ia 1arde. Por lo damas, Tamoanchan significa
“Casa del descensa” —antendamos “dal descenso dol sol”, La trans-
gresiin, a primera unidn gue provoca la ruptura del drbol, simbolo de
contacto ¥ de unidn, o el despedazamienio de Tlalléoll, se sitdan en
el crepusculo, puss dan coma resultado la rmupcidn de las lnleblas y
la aparicign de la primera estrella. En ol plano astral, la copulacicn
corresponde a la accion del sol, que al ponerse panetra ka tiema v la
fecunda, El maiz nace al pnncipio de la noche, asimilade a lz estacidn
luvicsa,
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La lransgresion original asegura &l paso de un periodo a atro
Marca el fin de una era y prepara la llegada de una nueva; provoca,
como o veramos an lns mitos de los toflecas. los cataclismos gue
destruyen un Sol. Sin ambargo, hay vanantes redundanies gue se
siblan después de estos desastres. Cuentan, por ejemple, que des-
pués del diluvio que acabd con |2 cuara edad, Quetzaicoatl y Tez-
callpoca penetraron, uno por la boca vy el otre por ef ambligo, en el
cuerpo de la dipsa Tierra y. con la ayuda de kos ofros diosas, dilataron
al monsiruo volviendo a colocar en su lugar la boveda celesie,
Rapitieran, de ciena forma, el despedazamienta de Tlaltactl. Se dice
lambién que para levantar el ciele se transformaron en drboles. La
restauracian del universo uvo lugar en un ano 1 Gonejo, fecha que
corresponda a un nombre de |a tierra. Los mesoamencanns tenian
electivamenta la costumbre de inscribir entra sus nombres el del dia
di U nacimienta.

En la Layenda de log Sofes el redato de la restauracion dil mundo
parece hacer falta. Esta fue remplazado por el mito de Chantico (“En
la casa”, entendamos "l luego de la casa’™) o el de Tala y Nene
("Muastro Padre” y "Madre"), sobrevivienies dei dilbvio, quienes el
mismie afo 1 Conesa hickeron luego con basiones, a fin de codinar
pascado, El huma alerld e indignd a la pareja suprema, la cual mandd
a Tezcalpoea a castigar a los culpables, ransformandolos en perros.
Este mito todavia se narra en nuesiros dias. con ligeras vanacionas,
an diversas poblaciones: elio confirma su importancia. De hecho, a
pesar de las apanencias, se trata tambeén de la restauracicn del
munda. La Leyenda precisa que, cuando el fuego se encend, las
aguas que ladavia cubrian la tierra retrocedieron y el firmamenta
regrese a su lugar, "Dlogueando” asi el cielo. En olras patabras,
esi0 luvo los mismos efectos que el nacimiento da Cintdat]-Estrella
e |a Mafiana, quien en el arigen de los liempos hizo emerger la tigra
Una astredla no es mas que fuago en el cizlo. Tata y Nene reproducen
la falta inicial. Skiguendo el ejfemplo de kos culpables de Tamoanchan,
allos crean an forma ilicita. Como eflos, fornican —pues para los
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mesgamericanas coma para muchos otros pueblos, los de la India
por ejemplo, tatadi ar &l baston borzontal con el mango de la broca
equivale a un acoplamiento— y de asfa union nace &l Iua-g-:- domes-
tico, €l eguivalente de Cintéol-Vienus. Pero crear las chispas de la
vida as privilegio unico de la pareja suprema. Ademas, como an al
crigen de los tiempos, la transgresiin liene como consecuencia ka
aparicion da la muerte, Los culpables son condenados; saglmn una
versien, ellos incluso se comartieron en los senores del Lugar da los
Muertos o en perres, animales que conducen a los difuntos hacia el
imnframundo. Asi pues, son los aconiecimientas ongmalas los gue sa
repiken,

El afio 1 Conejo fue & afo de la apancion de Venus, Al afio
siguiente, 2 Cana, tueron creadas las ofras estrellas. Cada cincuenta
y dos anos, al principio de un “sigha’, s decirun ano 1 Conejo, cuando
los antiguos mexicanos encendian solemnementa el fuega nuevo,
que debla pemmitie &l mundo perpetuarse, era el acte de Tata y
MNane que repetian. Pero, al principio dal sigho X, s aziecas mexi-
cas desplazaron el nto del afo 1 Conejo al afo 2 Cafa. El mito da
cuenta de esta modificacidn, En la Leyenda se dice gque siendo ilicito
el fuego del ano 1 Consjo, Tezcallipoca |0 wolvio a hacer al ano
siguiente, v en la Hisloria de los mexicanos por sus pinluras tambsen
se menciona gue Tezcatlipoca encendid el fuego en 2 Cana,

Existe otra version del advenimieanto de la era presente gua nos
recuerda el paraiso perdide v que, ademds, fiene la ventaja de
explicar ciartos simbolismos. Omacihuall, la Sedora dos, dio a luez, en
una ciudad radiante en lo mas alto de los cislos, a un cuchillo da
pedernal (idepath. Espantados, sus hijos, los dioses, expulsaron a
este insolto recian llegado, o cual cayd sobra la tlierra en un lugar
lamado Chicomdzios. Brofaron unos mil seiscientos dicses, quienes
na eran olras que los hijos de la diosa suprema, castigados por haber
malratado de esa forma al pedamal.

El pecado de los dioses tuvo como consecuencia, una vez mas,
la ruplura entre creadores v craluras v el poblamiento de la tlerra
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Esta es, de alquna farma, fecundada por el pedermnal, puesto gue hace
aparecer a los seiscientas dioses. El pedemal, piedra que produce
luago, &5 en algunas ocassanes simbalo de acoplamienio, Fue una
de esas chispas la que cred la pargja divina en el empirec para
enviarla a los hombres, Desde entonces tenemos agul @ milo del
descenso licito a la tierra de la pnimera de esas chispas. El pedear-
nal cae en Chicomdzios, las "Skete cuevas”, expresicn por la cual e
lenguaje esoférico designa las siete apenuras del cusrpo humano: an
esle caso, del cuerpo de la dioga Tierra, Expulzdndolo, los dioses
comelaron un aclo comparable a fa fransgresion sexual de Tamoan-
chan y fueron en consecuencia castigacos: en electo, @l mio pracisa
que allos muriarcn poco despuds an Teolihuacan.

A partir de la transgresion v la ruplura del arbol, la pareja suprema
ge relirg a o mas allo de los cielos, lejos de todo, Continud, no
cbstante, con su actividad creadora fundamental, creando las chispas
qua descendian & las enfranas matemales y se converian en princi-
pios de vida.” En cuanto a las criaturas, dioses y hombres, lueron
enviadas en exilioala tiera, en la noche aterna, lleminada por la Onica
astrella da la manana, Para converlir a 1a fierra en un lugar verdade-
ramente habilable v, ala vez, para intentar akcanzar el paralzo perdido
v ba luz etema, declidieron crear el sol ¥ la luna.

La creacion del sol y de la luna
o el sacrificio prototipico

En este momenta intervienen los famosos "héres”, por ejemplo los
gemelos de los mayas quiches, cuyas aventuras senarranen el Fopaol
Vuh. Los gemelos descienden al inframundo para vengar a su padre,
victima de la muere, ¥ vencer a asla dllima. & la mitad de su viaje

T Exsben teslironics fe usa craenca andloga enine los alacald de la Patagaonsa,
ol ejermpla; Bird, 1948, p, 745
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subterraneo se sacnfican arrpjandosa a un brasero, destruyendo asi
sus cuerpos que les impidan alcanzar el cielo. Mueren y renacen,
tiunfan sobre las fuerzas inlfemales, la mueene y las tinieblas v
emergen, por fin, ransformados en sal y luna.

El mite mexicane de la creacion del sol en Teotihuacan es una
variame del episodio ceniral del Popol Vuh, Dos dioses. Quetzalooat|-
Nanahuall y Tecciziécatl hicieron primero penitencia. El cpulenio y
sedentario Tecciztécall, estrechamente asociado a Tezcathipoca v a
Tlalos, ofrecia plumas preciosas v org; los punzones con los cuales
52 pxirala sangre eran de jade y ofrecia coral @n lugar de sangre. En
cambio, Quelzalcdatl-Nandhuatl (“Serpiente de plumas buboso"),
pobre guerrero representante de los migrantas recién llegados, no
lenia mas que ofrecer que las costras de sus llagas y su propia
sangre. A media noche tenian gque arrojarse a un nmenso brasang,
Tecciztécati lue el primero en avanzar, pera el calor lo hizo retrocedar.
Quatzalcéati-Nanahuatl, en cambio, no vacikd. Seguide por un dguila
y un halcon se precipild al fuego, murnid, descendid al inflerno donde
vencid a la muerta, luego emergic como sol y subid al clelo donde fue
anfronizado por la pareje suprema: habia logrado restablecer el
contacto con e empired. Estimulada par su ejermplo, Teccizidcall se
airevic a lanzarse al brasans, pano como su ardor &ra Mencs intenso,
o debide a que el calor del brasero habia disminuido, se transformd en
un astro menos briflante. Algunas versionas indican que su reflajo no
disminuyd hasta que Papaztac, el dios del pulque, be partid al rosiro
£On un vaso adormado con un conejo; este golpe explica el origen de
las manchas en forma de congjo que observaban en la superficie
de la luna. Tecciziécall, “El de la concha”, no se convirti en luna o
5ol "lunar”, sino hasta por la tarde. Se dice también que se comirtio
&n luna simplemente al penetrar en una caverna. Los animales que
bo siguseron fuercn el jaguar y el custlachilf, un tipo de lobo,

Segun ciertas versiones, al momentlo de la primera aparicidn,
Tondtiuh queds inmadvil en al cielo, amenazande asi con guamar la
tierra & instaurar una perpetua estacion seca, luego de la mlermimable
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noche o de |a esfacion de Huwas que acababa de causar esiragos.
Inguiete ¥ probablemeanie tambieén celose porhaber sido remplazade,
Tiahuizcalpantecuhili, el “Senor de la casa del amanecer”, es decir
Cintédaotl-Venus, quien hasta ese momento reinaba solo en el firma-
mento, ke lanzd una lecha, El sol repbed, golped a su adversario con
un fira en la frente v ko envid asi al infierna donde se convirtia en hialo

Luegao, para moverse exsgio los corazones —organos del movimesenio—
de todos los dicses, guienes inmediatamente s hicigron inmolar,

El mite da Testinuacan propone &l proiatipo de toda sacrificio
humanao, Al matarse voluntadamente, guemands la envollura materal
que mantiene en cauliverio la chispa de la vida de arigen celeste, qua
ancadena a la tierra, los dos héroas logran vencer a la muere y
aseguran la sobrevivencia en el mas alld. Aun mejor, recuperan
parcialmente & paraise perdido y la vida etermna, Hasta el sacrificio de
Teolihuacan, cada persona descendia al pais de los mueenos v nadie
sdlia de él. Pero al surgir come sol v luna, los héroes instaurarcn las
maoradas felices de ultratumba, donde eran recibidas iedas las perso-
nas mentorias, De ese momento en adelanie, para ganar ese mas
alld, bastaria con seguir suepamplo, aumemnande su porcidn de fuego
interior en datrimento del cuempo y desiruir con agrado esle pesado
cuerpo que retiene a la persona en exilio sobre la tierra. A partir
de enloncas, Ios ayunos, la abstinencia sexual, las extracciones de
sangre de diversas partes del cuerpo por medio de espinas de ma-
guey, las morificacicnes de tode bpo, tan caracteristicas de las
religicnas mesoamernicanas, aran los madios para aligerar, aumentar
la llama, para infligirze mueeres parciales, De ahi tambign el deseao
da morir sobre gl campo de batalla o sobre la piedra de ios sacrificios.
Fara las personas que no lenian esla suere quedaba la posibiidad
de monr simbolicaments por madio de una vicima-sustituta. El gue-
rero que sacrificaba a su prisioneno, &l rico comerciante o los meambros
de una corporacian gue ofrecian a un esclavo rtualmente banado,
"marian” a través de su victima, pero aln mas si se habian praparado
por medso de las penitencias que hemos mencionado
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Quetzalcoatl-Nandhuatl y Tecciztécat! instauraron pues los mas
alla. Asi, los guarreros heroicos van, despues de la muerte, a gozar
a Ia casa del ol matinal, acompanan al asiro en su ascenso al cenit,
en un brillante conejo guerrera; por la tarde, translormados an aves
¥ marnposas, pasan por el paraiso de Tlaloc, paraiso asociado al
ambiguo sol lunar en descenso. Las mujeres virles v heroicas,
muerias duranie el parto, lo acompanan en este viaje, Luego, durante
la noche, en forma de estrellas van a sosiener la boveda celeste,
esperands surgir en la manana en compania del sol. Su vida en al
mas allda es ciclica, forma un sistema intermedianc entre el paraiso
original perdido y la muera definitiva. En cuanto a los olros merace-
dores llamados por Tlalog, dios de la tierra y de las lluvias, van y
vienen entre el Tialocan durante el dia v ol lirmamento en la nocha.

Dasgarrada, Tlaltéotl habia exigido corazones y sangre. Tonatiuh,
el sol, al emerger por primara vez, exige lambign sacrlicios humanos
para alimentarse y alimentar a la tierra, Con este objeto, instaura la
guerra sagrada. Proporciona armas a Mixcdatl ("Sempiente de nu-
bes"), a sus tres hermancs Y a o hermana v los haca axterminar a
los cuatrocientos mimixcoas, acusados de emborracharse y fomicar,
en vez de cumglir con su deber cosmico de alimentar a sus padras,
al sol v a la terra.

Finalmente, Tendtiuh, al aparecer, establece un sistema interme-
dianio entre lag dos modalidades deluniverso, exploradas hasta ahora
por @l mito, entre la luz eterna del paraiso original v la oscuridad
parpatua del exilio sobre la terra. Desde ese enlonces hay alternan-
cia: altermancia del dia v de la noche, de la estacidn seca asimilada
al primero y de la estacion de lluvias, equivalente a la noche,

El mito ez muy significative también desde el punto de wista
saciolégico, Quetzalcoatl-Nandhuatl es un guerrero en continug mo-
vimienio, @s pobri ¥ pareca advenedizo con respacto a Teccizlécat!.
Es &l quien, da haecho, deberia haberse converiido en sol, El despojo
del rico senor sadentario, dueno del lerreno, auldctong, por un
invasor, un recien llegado desprovisto pero valkente, @s una constante
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de los mitos mesgamerncancs, La relacion puede codilicarse, enfre
oiras, en larminns de parentesco, astrales, esiacionales v 200l0QCos.
El racidn legado es, en electo, un hijo menor ® solar, asociado al
aguila y a la estacion seca, mieniras que su rival as el mayor, lunar y
moclumo, asociado a k& serpiente v a la estacidn lluviosa. En un
episodio bien conocido del Popol Vuh, el de los monos, los recien
Bagados son medio hermanos Mensres opuestos a sus hermanos
mayeres, cazadores que viven en lierras salvajes, mieniras que sus
adversanios son prosperos agricultores v arlistas. Sin embargo, se
produce una inversion tofal de fa situacion, Despues da su muerte,
Hun Hunahpd, padre de Hunbatz y de Hunchouén —cuyos nombres
se refieren 8 monos— fecunda milagrosameme a Xquic, guan da a
luz a los gamelos Xbalamqué y Hun Hunahpa, fuluros sol v luna
Esios fueron recogidos por su abuela, pero sus medio hermanos los
detesiaban e inteniaban matarios, a tal punto que los gemelos luvie-
ren que llevar una dura vida de cazadores en la monfana y los
posqgues. Hunbalz v Hunchowdn, en cambio, se quedaban en sus
hogares, cerca de sus campos de maiz; vivian en la ociosdad,
cardando y iocande flavta. Finalmente, los gemelos los hicieron caer
en una rampa, franslormandolos en monos. De esta forma, luaron
ellos gulenes habilaron la casa, mientras kos monos partieron a las
mantanas,

Pere volvamos a Teollhuacan, No o8 necesanio sefalar que los
aconlecimientos gue ali ocurren terminan de colocarse en su sitio vy,
al mismo liempo, se incorporan al “modelo del dia”. La poche, como
sabemos, coincide con la estacién luvicsa que comesponde a la del
nacimiento y crecimiento del maiz. En o mas profundo de & nocha,
amedia noche, ocurre el salte al brasere: los verdaderos astros deban
nacer en ese moments. El fuego de Teatihuacan, en la milad de la
noche, hace eco al espejo negre que apararece a8 medio dia; los

2 El hijp manor aparece como sencador fmbsin @n milns Goromgnsne s, g
semplo, Praess, 1882, pp. 78, 123125y =3,

 FIESTAS DE 1LOS FUEBLOS INDIGENAS DE MEXICO




contranos se engendran mutuamente. En cuanto a la salida del sol,
25 el comienzo del dia, de |a estacion seca, también de la estacion
guefrera, y es entonces cuando comienza la guerra sagrada para
alimeniar el cielo y la berra, También comesponde al comienzo de las
cosechas: el entrajamiento del maiz, para los hombres, corresponda
al de los alimentos de los dioses, las victimas para el sacrificio.

Las peregrinaciones de los mexicas

Este modelo del dia, paradigma de toda la vida o de todo reino,
condiciona, enfre otras, la concepcion de la historia de los antiguos
mexicanos. Las aventuras de los héroes divinos son lambign las del
pueblo que aligeeron y protegen. Las peregrnaciones de los quichés,
de los loitecas o de los aziecas mexicas, desde su paradisiaca
tierra de ongen hasta la tierra promaetida, equivalen al viaje de los
héroes en el inframundo, Cuando llegan a su desting, ocurre la
primara salida del sol;* sus conquistas corresponden al ascenso dal
S0l matinal, su decadencia, al crepdsculo,

Tomemos el ejemplo de los aziecas mexicas. Ellos s= dicen
nativos de un pais mitico onginal, Aztlan, donde vivian eternameante,
en perecto acuerdo con las otras naciones, Este era ol paraiso
original, la unidn de los contrarios, Ia tarde. En vez de la ruptura de
una prohibicsn sobrevino un conflicto entre los pueblos, pues uno no
acepto mas el derecho superior del otro —al igual que en Tamoan-
chan, donde |as criaturas pretendiaron igualarse al creador, Inmedia-
tamaente, los de Azilan fueron destarrados y se separaren los pusblos,
momento senalade en kos codices por la representacion de un arbol
quebrado.'” Los mexicas fueron los Ultimos en partir hacia las largas

¥ \iéage enire otros, Graulich, 1987 y 1988, tamibién Mufoz Camarga, 1892, p, 43
" En log cddices midecos 58 mussira 8 ks primenas habitantes def pais salendo
08 LN aroel pariog,
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peregrinaciones en la noche, asimilada alinframundo. A partir de este
momenio, se dice en los texios, conocieron las panas v el dolor. EI
acontecimiento ceniral de sus paregrinaciones tuvo lugar en un ano
2 Cana en Coatdpec, cerca de Tollan-Tula, antigua capial de los
loltecas. Esa era una isla en el centro de una verds laguna, al igual
que fa fulura Mexico-Tenochtitlan. Los hijos de la diosa tierra Coatli-
cue, Covolkauhgul v los cuatrocientos —o innumerables— Huitzna-
huas, prelendian haber llegado finalmente a la tiema prometida,
Furioso, su dios protector, Hutzidlopochtli, quien hasta entonces se
habia conformado con gwar a su pueblo, comunicandose con los
poradores de su efigie, se encamé. Nacid de Coallicue a8 media
noche y, con su terrible “serpiente de fuega”, alaco a Sus mayores,
@sas polencias de la muere que querian retener al pueblo alegdo en
ko mas protundo del inframundo. Coyolxauhgui fue sacrficada sobre
un agujero abierto en el lerreno del juego de pedola, sus hermanos
fueron parseguidos v masacrados. Al dia siguiente, al amanecer, el
agua de la laguna desaparecid an el agujero del juego de pelota vy
fodo se secéd. Los mexicas relomaron su caming hacia la tlierra
prometida. Cuando legaron, &l sol salié para ellos. En la laguna de
México tuvieron la vision de un dguila parada sobre un nopal, devo-
Fando una serpiante. Era la imagen del sol trunfante sobre las
tinietolas y los auldclonos, era ef drool de la estacion seca emergiendo
de las aguas de la estacion luviosa. Desde entonces iban a conguis-
tar para almentar al astro, iban a lundar su impeno y a derrotar a los
autdctonos, es daecw, en primer lugar, a los olros puablos que ha-
tian llegado antes que elos al valle. Sin embargo, el curso dal sol
saeflo tambien su destino. En el cenit, el falso astro sustiluye al
verdadero, los coniranos en vez de oponerse se confundan. Al legar
a4 5U apogeo, [0s conquistadores adoptaren la cultura mas refinada
de los vencidos, se hicigron absorber por ellos. Esta época se volvid
paradisiaca, la vida alegre y agradable, pero el final estaba proximo
Lot espancles hicieron su apancidén. Molaczuma recibid la adverian-
cia cuando, un dia, exactamente al medio dia, le presantaron un
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fenameno extrafio. un ave que llevaba un espejo negro sobre la
cabeza. En esle espejo al monarca chsenvo, primerg, el cielo estre-
llado, lvego, una multitud de caballeros fuerdemente armados. Este
espejo del mediodia era la noche naciente que iba a sumergir muy
pronlo al impano. Pero no fue Mateczuma quien vivid ka derrota final,
sing Cuauhtémos, el “dguila que desciende” —el sol poniendose—
guien daspuds de una rasistencia heroica, se sometic a kos invasomee,

Un esquema parecido estructura la hisloria de los quiches. Des-
pues de salir de su tierra de origen, erraron por las tinieblas mientras
los gamelos elaciuaban su viaje hacia el infierno, Luego, a su llegada
a la herra promedida, el sol de |2 era presente aparecid v comenzo fa
guerra pof la conquista.

El origen de los toltecas

Los quichés se decian onginarios de Tollan, Al parecer, los mexicas
pasaron por esle ugar donde su dios 58 encamd. No sa sabe
exactamente lo que sucedid, pero seguramente los mitos de unos ¥
otros se inspiraron luertemente en el ciclo lolteca. Sequn los mitos
de ese ciclo, los tolecas salieron de sw tierra natal despuds de una
rebelicn de sus jeles contra el rey legitimo del lugar; o, segun otra
tradician, pormua un rey huasieco se emborrachd y luego se mostro
completamente desnudo. Guiados por Mixcdatl v los cuatrocientos
MAMiECoEs, eranon en bisqueda de una tierra. En unmomeanda dado,
los cuatrocignios fuaron tragados por la diosa zpapdlofl, paro Mix-
coatl le lanzd unas flechas; los mimicoas (o dioses del fuego, con
los cuales parecen inlercambiarse) volvieron a aparecer v juntos
atacaron al monstruo. Este fue quemado y estalld en pedemales, Mas
tarde, Mixcoall encontrd a una mujer, Chimalman, v se acosld con
ella; este acto uvo el notable efecto de reducir su ardor guarrern. Sus
hermancs Apandcatl, Zollon v Cuilton aprovecharon esta siuacicn
para mataria. Pera Chimalman dio a luz un hijo, Quetzalcoatl, quien
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buscs los huesos de su padre v los escondid an el Mixcoatépac, la
"Montana de Mixcoatl”, cerca de Colhuacan. Es alli donde se produjo
el acontecimiento principal de las peregrinaciones ollecas. Al ente-
rarse o8 que Quelzalcoatl queria inaugurar un sanfuario en |a cima
de Mixcoatépec, sus tios asesinos estimaron que él sacrificaria, en
@518 ocasidn, inicamente a una presa mends, COMa Un conejo o una
sarpiente, mientras que el acontecimiento maracia al sacnficio de un
dguila, un [aguar o un lobo, Ellos contaban con alumbrar el fuego
sagrada en la cima de la colina, pero Quelzalcdall se adelanta.
Enfuracidos, subiaron para atacar, pero su sobrino los vencid y los
sacrifictd, consagrando asi 1a Montafia de Mixcdall.

Este mito del Mixcoatdpes, del cual sa dariva obviamente el de
Coatépec, es una transformacicn ritualizada del mite de Tectihuacan.
Es una versian ritualizada, pues la creacion del sol toma la forma del
encender del fuego nuevo, Era a través de esta ceremonia que todos
los cincuenta y dos afios, en 2 Cana, cuando finalizaba un “skgka”
indigena, los aztecas aseguraban &l ragreso del astro. Este mito es
lambién una variacion de temas tratados en el Popol Vuh. Como los
gemelos, Quetzalcdall venga a su padre, victima de las fuerzas de
las tiniablas. Sabamos por datos comprobables gue Apanécall re-
prasanta a la luna. Como en Teotihuacan, Quetzalcdatl v 1a luna son
rivales: en asa lugar so ralaba de saltar pimero al brasero; aqui, de
ancender prmero el fuego nuevo. En Teotihuacan, la luna ofrecia
ncas ofrandas v su mval ofrendas modestas, pero fusron estas dimas
las que al fin de cuentas resultaron mds preciosas. En este mito, los tios
—por lo tanto, los hijos mayores ricos y amoganies— esperaban qua
&u sobrino hiciera ofrendas modestas, pero elles mismas fueron
inmelados v la ofrenda de Quetzalcdall resulte ser, una vez mas, la
més rica.
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La decadencia de Tollan

La revusita en la tierra original corresponde a la transgresiin en al
paraiso: las andanzas, al viaje por elinframundo; kos acontecimigntos
dal Mixcoalépec equivalen “al salto al brasero® en Teolihuacan, en al
inframundo, o a la "vicloria del sol" Huitzilopochili en Coatépec. Poco
despues, Quetzalcoatl y los tollecas llegaron a Tollan v, conguistanda
gin detenarse, fundaren su impeno. El sol se levantd y subid al cenit.
Las fuentes nos describen luego al Quelzalcdatl del fin de Tollan: un
Quetzalcoall envejecido, radscalmante distinio de lo que fue en su
juventud. Antersiormente era un guerrero, pobre, Sempre en movi-
mienta; ahora 83 un rey-sacardola opulento que jamaEs sale de su
palacio. Realiza pendencias, pero en vez de ulilizar su propia sangre,
ofrece plumas preciosas. oro v coral —por lo tanto, & tiens un
comporarmiento igual al de su antiguo rival, la luna. El pals sa vuelve
paradisiaco, las mazorcas de maiz son enormes, [a abundancia
reina en odos lados. Los lolecas se han aculiurado, inventan to-
das lag artes, zon francos, honestos, incansables, felices. La muerle
les e desconocida v no practican sacrificies humanos. En resumen,
Bega la tarde, la unidn de los contrarios: el crepiscule se acerca, El
sol 56 comiera tan sdlo en el reflejo de lo que era antes. Al volverse
cada vez mas pesado, se funde con la malera y se ancuentra tan
cerca de ka tierra que llaga a conlundirss con alla v su fuego se apaga.
Asimismo, Quetralodat! se parece curiosamente al Tiloo clonico por
wn lado, y al vejo dios del fuego, Xiuhtecuhili Huehuetéot! ("Sefar de
la lurquesa” —o “dal afo"— "Dios viego") por el olro, La transgresdn
gue sella el final de la era tolteca reproduce la era de Tamoanchan.
Quetzalcdall se dejd emborrachar por su elerno rival Tezcallipoca,
quien queria tomar su lugar y dominar la nueva ara que se anunciaba,
Liamd a su hermana Quetzdlxoch o Xochiguetzal y paso la noche con
ella. En consecuencia, “el drbol se rampid” v Quetzakedatl se dio
cuenta que debia dejar Tollan. Es la expulsion del paraisg, lanio més
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que un tal Huémae, colega real, en Tollan, de la Serpiente Empluma-
da, presentado como su doble ¥ como un aspecte de Tezcatlipeca,
g3 también causante de iransgresones sexualas. Algunas diosas
venidas del este, las [xcuinanmes, trajeron la guerrsa v cieros riles de
sacrificio humano: las enfermedades y la muerle hicieron su apancion
y los lollecas e dispersaron. Quetzalcdatl panid hacia el este v, al
llegar a la orilla del mar, se inmold sobra una hoguera. Pero esta vez
no S8 comdere en sol. Su corazon vuelve a aparecer en larma da
estrefla de la mafana, primera luz de la nueva era, eguivalenis a
Cmtéotl. Hugmac, por su lade, enfra en una cueva —asi como a luna,
anleriormante— donde s suickda y se convierle en el safior del
paraiso |lunar, parecido al paraiso de Tldloc, el Cincaleo ("Casa
del maiz"},

Estos son pues los milos fundamentales del México antiguo, mitos
que repiten incansablemente los mismos lemas, mitos de una exirana
coherancia, ariculados segun un modelo dnico que proparciona el
recarrido cobdiana del scl, El models del dia es también el de ta era,
el de una vida y, sobre todo, para el tema que nos ocupa, €l de un
afie. Las connataciones estacionales de los mifos son nUMerosas y
conviena sintetizarlas brevemenie, antes de pasar al estudio de la
figsta del afo solar, Recordemos enlonces que si el afo es como un
dia, también debe tener un dia y una noche. El dia corresponde a la
estacion seca y la noche a la estacion luviosa. La transgresion uve
lsgar al final ded dia, al ponerse el sol; cormasponde a la panetracidn
del astro en la ligrra v conlleva el pacimienio del maiz, En el plano de
las estaciones, marca el lin de la época seca, el comienzo de las
lluvias y las ssembras, el maiz que germina ocho dias mas tarde. En
mayo, en la latilud de Mdxico, el 50l pasa al nore en dende se queda
aproximadamante un mes y medio. Para los arlecas, al nome es el
pafs de los mueros, El sol hace entonces su panipho &n el inframunda,
endonde vuetva a nacar a media neche, al solsticio, El salio al brasero
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marca la derrota de las luerzas de la noche. Viene luego, al fin de
cuentas, al surgimianto, & comienzo del dia, & comienzo de |a
eslacién seca gue también es la de la guerra. El astro triunfante
reclama la guera sagrada, los mimixcoas son masacrados para
alimentario y alimendar a la tierra, s8 introduce la cosecha de los
dinses, mientras que en los campos se cosecha el maiz de los hombras.
La abundancia paradisiaca, en espera de un nueve crepdsculo,
vendra muy pronio,

La metdfora dal dia tiene una importancia tal en el pensamianto
mesoamencana, que podemos tener la impresion de haber dicho ledo
respacto a un dios, una vez establecida su wentidad astral. Eviden-
temente no es asi. Basta, para convencerse, con ver la canfidad de
divinidades que puaden, en algunos sentidos, ser asimiladas a un
mismo astro. Aun guedan muchas sl hacemos la dishncion de los
epitelos de un mismo dios, de sus distintos nombres segun las
regiones y de los variados aspectos de un misma astro (Tonadtiuh, por
ajemplo, seria mas bien el disco sotar, X6kl s Venus en lanto que
estrella de la noche)... Cintéotl, Quetzalcoall, Mixcoatl, Xdlotl, Tia-
hulzcalpantecuhtii, Hun Huenahpl e incluso tal vez Tondtiuh, Tezca-
lipoca, paro tambign Huitzilopochih, Xbalamagué, pueden ser, son o
iueron el sol, Parece ser que la identidad astral de un dios sirve
sobre todo para precisar su imporancia en wun momento dado, para
situarlo en relacién consigo mismo, anies y después, y an ralacion
con otros, Hun Hunahpo, Mixcoatl, Tezoatlipoca, Quelzalcoall. .
son soles del pesado. Ciertamente, Cintdotl es Venus, pero es tam-
bign, si no mas, al maiz gue, como vimas, estd unido a la estrella
matutina y el luego doméstico por una relagion andloga. Huitzilopo-
chili es el sol, coma lo muesira el mila de Coalépec: nace de la tierra,
Coatiicue, y al levantarse ahuyenta a la luna, Coyolxauhqui, vy a las
estrellas, los cuatrocientos del Sur, los Huitznahuas, Es ef sol ascen-
donte, guarrero, a pesar de que los acontecimentos de 1521 lo hayan
hecho pasar brutalmente al range de sol del pasado. Por otro lado, &l
es el aguila, ol animal celeste mas temible, rival o encarmacion del sol,
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al ave rapaz austera de las altas fierras dridas que devora a las
serpientes y & las aves de rico plumaje de las opulentas tierras
edlidas. Al descender, & se convertira en el jaguar, Pero también es
el Colibri Zurdo: desde luego. no como presa del aguila o repre-
sentante de los ricos sedenfanios, sing como alma del quarrerg
heroico que, despuds de su muerte, por la tarde, se transforma en
manposa o en ave multicolor que liba las flores del paraiso. Por olic
lado, el adjetiva dencta su valor y o silda en el cenit: los zurdos son
paricularmentea temidos. v, en olro plana, 1a izquierda corresponde
para los aztecas al sur o al sol gue culmina su recormido. En fin,
Huitzilopochtll 8s ante todo la encamacidn de los maxicas, al “corazén
del puebla”, su patrén, su doble: sus deslinos estan unidos. Los
mexicas son conquistadores en perenne movimiento, conocen el
BECens0, apogeo v dechve: son, por o fanto, come el sal, como el
colibri, como el dguila. Su Wltimo rey se llamaba Cuauhtémoc, "Aquila
que descendid”,

El mundo de les antiguos mexcanos era por lo lanlo precario y
eslaba constantemente amenazado, Si el sol debia dejar de salir. la
oscuridad tnunfaria de nueva, los cargadores de la bdveda celeste
abandonarian su puesio y vendrian a devorar a los hombres, el
cielo-océano caeria sobre la tierra y Ia inundaria. Serla el advenirmien-
to de una perpetua estacion himada y la humanidad desapareceria.
Si, en cambio, el sol se detuviera en pleno dia, quemaria la fiera a
Instauraria una perpetua estacion seca. Era necesario, a foda costa,
mantener &l astro en movimienio y asegurar la aliemancia dal dia y
de |a noche, de la @stacidn seca y de la estacion luviosa. Habia gue
velar, igualmente, porque la tierra diera sus Inutas, porque la luvia
hiciera germinar y cracer al maiz, porque la 8stacion seca legara a
bempo para madurar las cosechas. Si Tlalecuhth no recibia los
alimentos que reclamaba, se ponfa a Borar y sus ldgrimas podian
pudnr el mundo. Si los Tlaloques no obtenian lo debide so marcha-
ban o verian, & destiempo, torrentes de agua, El ciela nocturma debla
sor sostenido. El pueblo encargado dabia evitar ka inmovilidad que

| FIESTAS DE LOS PUEBLOS INDIGENAS DE MEXICO |




trala la deshonra o ruplura del drbol; era necesario quedarse en
mosimeenta ¢ conguisiar sin detenarse,

La guerra v bos rituales de liesta existian para sobreponerse al
lemar susciiado por la mestabididad del mundo. Mi proposito es
mastrar como, a lo largo de las grandes ceremonias religiosas, se
ponda tode en marcha para mantener en movirmdento la “maguina
mundial”, 5e reactualizaban la creacidn de la tierra v &l nacimiento
de Venus-Maiz, se recreaba al sol, tnunfande de nuevo sobore las
tinieblas, 2a ke hacia emeargear v trasr la eslacion seca, se ergian
arbales gue sostanian el irmameanio. Al mismo tempo 58 alimeniaba
alosdioses v, en particular, al sol y a la tierra; por medio de ofrendas,
s& aseguraba fa bensvolencia de los Tlalogues, se preparaba una
sobrevivencia en un mas alld agradable, expiando el pecado onginal
e morla a través de una victima sustitula.
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I1.
LAS FIESTAS
DE LAS VEINTENAS

omo podemos recordar, los antiguos Mes0amencanas organi-

zaban la mayoria de sus flestas religiosas seguan intervalos
ragularas, estipulados principalmenta por sus dos grandes sistemas
de computo dal tiempo: la “cuenta de los dias” (fonalpohuall) v la
"cuenta de los anos” (xiwhpohualy), La "cuenta de los dias” se
compane de irece seras da veinte dias, es decir, 260 an tolal. Eslos
veinte dias se denominaban como sigue;

Cipactli Especie de cocodrila
Ehecafl Viento

Cailli Casa

Cuetzpallin Lagartija

Cdaill Serpiente
Miguiziif hMuarte

Mazal Venado

Tochil Congjo

Atl Agua

{tzcuinfli Perro

Ozamatl Maorno

Malinaliy Ezpecie de hierba
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Acat Cafa

b Jaguar
Cuauhtli Aguila
Cozrcacuauhlli  Fopilole
iOin Meovimiento
Tdcpal Padernal
Qg Liuvia
Xochil Flar

Esios dias se suceden perpeluamenie, serie fras sere, en el
misme orden. Se encuentran asoclados a una serie paralela de
nuamanos que van del uno al trece, los cusles También se siguen sin
inferrupeion. Un mismo dia asociade a un mismo nismero no aparece
mas que cada (20 = 13 =) 260 dias. durackén que define un cicko para
uso esencialmente adivinatonio.

Cada dia tenia un patrdn divino, al igual gue cada serie de trece
dias, ¥ eslas diwinidades ejercian dwerzas influencias sobre los
diferantes parodos gue tenfan asignados, Incluso habla influen-
cias que emanaban de los nimeros gue acompafaban a los dias y
log afios. Libros especificos (fonaldmat! ) permitian a los adivines,
asiralogos y sacerdotes determinar las influencias bajo las cuales se
nacia o los dias favorables para las empresas importantes, En varias
regiones de Mesoamérica cada quien tenia, ademds de su nombre
especifico, un “nombre calendarico”, comespondients al dia da su
nacimienio. En México central, los dioses llevaban nombres como
esios. Quaetzalcdall se lamaba también 1 Cana, Huitzilopochtli, 1 Pe-
demal; Tlaltecuhtl, 1 Conejo, etcétera, Sus aniversarios eran moli-
vo da fiestas que los cronistas espafoles calificaron de “mdviles”
puesto que caian cada 280 dias v, porio tanio, en momeanios variables
can respecto al ano solar v las estaciones.

Las fiestas moviles y ofras ocasionales gue no estaban ligadas a
ninguno de los dos calendarios constituirdn el objeto de un proximo
estudio. Lo que nos inferesa agui son las grandes ceremonias vincu-
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Cuadro L. El tonalpohualll
Cipactli (Cocodrde) 1| 8| 2| 9| 3|10| 4]11| 5[12| &|13| 7
Ehacatl (Viento) 2| 9| 3[10] 4| 11| s5[12| &|13| 7| 1| &
Calli (Casa) J(1a| (11| S)12] B{13] T 1| B 2| 9
Custzpalin (Lagartia) 4 (11| 5|12) &6|13| 7| 1| 8] 2| 9| a0
Coafl (Serpiente} 5 (12| B[13] 7| 1| 8] 2| 8] a|10] 4|11
Msquiztl (Muerte) 6 (13| 7| 1| 8] 2| 8] 3|10] 4|11] 5|12
Mdzati (Venado) 7| 1| 8| 2| 9| 3| 411 5|12| 6[13
Tochts (Coneje) B 2 @] 3{10] 4|11] 5{12{ e|13| 7| 1
Ath {Agua) 8| 3(1w| 4{11] &[12] 6113| 7| 1| 8| 2
Mzcuintl (Perre) 10| 4 (11| 5)12] 83| 7| 1] 8| 2| 2| 3
Ozomatsi (Mono) 11| 5(12| &|13] 7| 1| 8] 2| 2| 3]|10| 4
Malirale (Hierba) 12| & (13| 7| 1| 8| 2| o] aj1w0| 411 &
Acafl {Cafia) 13| 7| 1| 8] 2] 9] 3{1w0| 41| 5]12] &
Ocelotl {Jaguar) 1| &a| 2| 9| 3}wo] 41| s5{12]| 6}13] 7
Cuautlli (Aguila) 2| 9| 3|10| 4} 11| 5|12} 6|13 7| 1] B
Cozcacusubd [Zoplow) 3 (10 | 4[11] s)12] &l13] 7| 1| 8] 2| 8
Ollin (Movimiento) 4 |11 5(12| 6/13] 7| 1] 8| 2| 8| 3|10
Técpatl (Pedemal) & (12| 6|13| 7| 1] 8] 2| 9| 3|10] 4|11
Quishultl (Liuvia)y 6|13 7| 1] 8] 2] 9] aj10| 4|11 5|12
¥ochitl | Flar) 7| 1| 8| 2| 9] 3|10] 4)11| 5]|12| 6|13

ladas a los suhpohuall, & la "ouenta de los afos”. En la época azleca,
un ano tenia el mismo nombre que el dal dia ndmaro 380, denomina-
do "cargador del ano” Debido a que el afo contaba en realidad con
365 unidades, al afio siguiente el cargador del aho s& coria cinco
dias con raspecto al anterdor. De igual manera sucedia en los afos
siguientes, Como habia veinte nombres de dias, solamente cualre
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{20 + 5 = 4} podian darle su nombre a un ano: Cana, Pedemnal, Casa
y Conejo, Se les asignaba ndmeros gue iban del uno al frece, en
arden;

1 Caha

2 Pedemal
3 Casa

4 Conejo
& Cana

£ Pedernal
7 Casa

& Conejo
4 Canfa
10 Pedernal
11 Casa
12 Conejo
13 Cafia

1 Pedemal
2 Casa, etodbera,

Da asta manara. un mismo ans —un mismo nombre combinado
EON un MISMOo NdMern— no sa repetia mas gue cada (4 = 13 =} 52
anos, duracion qua se denoming "sighs mescamencans”. Podemos
anadir que, contranamente a los mayas, los anliguos mexicancs no
lenian ka "ceenta larga” que permitia dedinic la pesicién del afo a partir
de un punto de inicko convancional, un "afo cena”

El afe astaba dividide an discioche meses (melzill, "lunas"”) de
veinte dias, o bien, en dieciocho veintenas (cempoail ), a las cualas
se sumaban cinco dias adicionales considerados nelastos, los ne-
morfermi. Cada cempoeall llevaba un nombre especilico (véase el
cuadro 2) y daba lugar a importantes ceremonias raligiosas. La fiesta
propiamente dicha se realizaba la mayoria de las vecas alrededor del
vigesimo dia. La genie se preparaba para ella por medio de ayunos,
madtilicacionas, danzas y mos diversos. Las ceramonias principalas
culminaban con la inmolacion de victimas humanas,
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Cuadro 2. Ritos de las veintenas

1. Aficahualo, "detancidn de las aguas” [(132-4/3). Fiesta de los
Tialoques, ersceidn de langos palos provistos de “papeles da eacrificie™;
cuatro dias de ayuno; ofrenda de fortas de maiz; danzas; sacrificios de
nifics & los dicses de la lluva y presentacion plblica de las viciimas da
I veinlersa sguients,

2. Tacaxpahuakzii, “desoflamienio de los hombres" (553-2403).
Fiesta del dios Xipe Taes, "Nusstro sefor & descllado”; danzas, sacrificio
y desollamients de los prisioneros de guierna; sachfcio lamads *gladiae
forlg” (prisioneros valerosos debian enfrentarse con falsas armas a
guerrercs bien armados Estrazados de Gguilas ¢ Fguancs anes oe s
sacnficados y desollados); las peles de las victimas eran llevadas durante
20 dias por los penilenies (xpeme); dsinbucidn de nsignias a los
valiantas; sacnfics deescavos dgue represeniaban 3 1S dioses v coning-
cldn de los sacrficios de nifios en honor de los dioses da la lluvia,

3. Tozorionth, “pequeda vigha® (25/3-134), Flesta de i diosa
tiarra Coallicue y del dicg del maiz Cinlacll. Conclusion de les milos del
Tlacaripehualizil (as wpeme se desprendian de lgs pieles humanas
que habian llevado durante 20 dias); ofrenda de flores a Coatlicus; Mos
campaangs v conbnuackdn de los escrficios de los nifoe a los Tlalo-

quas.

4, Huey Tozozih, "gren vigllia” {14/4-3'5). Flesla de los dioses dal
maiz Cintaodl v Chicomecdat]. Basqueda de los brotes Bemos de maiz
en los campos v ofrenda de los mismos en los templos; saciticio de un
csclavo representands a Cintdall, v conlinuacidn de loa sacrificios
imfantiles a los Thaloques.

5. Toxcall “cosd seca” [35-255). Flesta de Tezcathpoca w de
Huitzikopochili; construccion de una estatua de pasta e Huitzilopochi,
bailes, sacrificios de codomices, ofrenda da alimenios y sacrificio de vic-
timas que habian encamado duranke un anc a Tezcallipocs v Hulzio-
pochil (7).
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6. Etzaicualzili, “se come slzall™ (24/5-21/6). Fiesla de Tlikoc
Imporantes ayunos ¥ penitencias de ks sacerdotes; danzas v sacili-
oo ge vichimas qgue representeban & Tlaboo, Chalchiuhtlicus v a fos
Thabouies

7. Tecwihuirsnth, “iesta menor de los saforas” (TWE-27). Fiesta de
la dicsa de la sal Huixiocihuatl, bailes en los gus ios sahores fesiejaban
a la ganle del comun y sacrificio de viclimas representands a Husto-
cihuatl y a Xochepl, “principe de las fores”,

B. MHugy Tecuihull, tiesta mayor de los sefores” (137-227). Festa
da Xilonen, diosa del maiz todavia Bamo (7) ¥ de Cihuacoail; sacrl-
cio de esclavos representando a estas diosas; bailas vy distribucion de
alimanng entre el peshio,

9. Tiavochimecs, “oranda de [as flores” (Z37-11/8). Fiesta de o=
difunios; ofrends de flores 8 Tezcaflipocs; sacnficd de una vichma
riepresenbands al dos de la moena, Mictiantecuhtl y sacrificios de nifos
a Tazcaflipoca.

10. Xdcoll Huslz, "el fruto cas" (12/8-31/8). Festa do kos difuntos,
sactilices de uh esclave representando a Yacatecuhth; ereccion da un
mastil [kocal] coranado por wha Fnagen en pasts fxdeodl) del dics obomi
Crontecubtli; danzas; camara al mastl; ascenssdn del misma para apo-
derarse dal xocotl,

11, Ouhpanizth, “barmdo [de los caminos]" (1/9-209). Fiesta de
Toc-Teleo innan, Chicomacdall, Cinldad, eicdians; desollamiento
de estas wichimas cuyas pleles se revestian de nuevo; concesion de
ansenas a los guerreros valeroses, sacrificio de prisionancs muenos a
#iechazos o arrojados desde |o alio de un mastl, barrido v arreglo de
fodas los edifcios.

12. Teotleco, legada de los doses” (21/9-10/10). Fiesta del regreso
de los dipses, Secrfices de prisionercs armojados a un brasens en
heonar de Yacatecuhill y de Xiuhtecuht,
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13, Tepaihuwil, “festa de los caros™ (11/10-30¢10). Fabricackin de
figuras en pasta representando sempeentes, doges de ka lluvia v cermos;
sacrificio de esclavos gue reprasentaban a les dioses-canmos y o bos
coses dal pulgies.

14, Quwecholl, "espatula rosa™ (31/10-1911). Fiesta de Mixcdatl;
fabricacion de Bechas, conmamaracion de los guermeros difuntos; gran
caza wiual con sacrificio d2 enimales; muerte de esclavos repre-
samando a Mixcaall, a los dieses del pulque Tlamatzincatl e lzquidcat
y a la dicsa Coaticue,

15, Pangoetraliz, “ereccidn de banderas” (20/11-2111). Fieata de
Huitzilopochtli. Ayunos, danzas, fabricacion da liguras de pasia
de Huitzilopochil v de su "delegado” Pdynal; gran procesion a lo lar-
go de la orilla oriental de la laguna de México; combate anfre 105 gue-
meTos prsioneros v l0s esclavos y sacrificio de todos elios.

168, Atermorit, “caida de las aguas” (10012-2812). Ayuno, ofrenda
de ‘papeles de sacrificic” a los Tlalogues, tabricackin v “sacrificio” de
imagenes de pasta de los cerros; sacrificio de caultivos y de esclavos,

17, Tint, *estiramiento” (7] {30/12-18/1). Fiesta de Cihuacsal-llama-
fecuhth; sacrifico de un esclavo representando a esla diosa; caza de
mujeres; sacrificio de victimas representando a Mixcoatl-Camaxtl, Mict-
lantacubill, Yacatecuhill y HudElincuaes

18, lzcal, "crecmienta”, “revivificacion™ (1271-7:2). Fiesta del dsos
ded fuego, ofrenda de enimales al fuago, fabricacidn de una imagen da
pasta de Xiuhiecuhtl; sacnficio de cautivos y de esclavos representando
a los dioses dal fuego; encendido del Feago Muawd,

18, Nemonlemni, "cinco dias nefasios™ (B/2-1272). Abslencidn de
cualgueer setividad importante,
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Para suparar la angustia gue suscitaba la inestabilidad del munda,
s contaba con la guemra v los rituales de las fiestas. En el franscurso
de grandes ceremonias religicsas todo se mowvilizaba para mantener
en marcha la "méquing mundial”, Se reactualizaba la creacion de la
tiarra y el nacimiento de Venus-Maiz, se recreaba e sol gue triunfaba
de nuevo sobre [as tiniebdas v se le hacia emerger y traer |2 estacion
saca, engiendose drboles que apuntalaban el lirmamenio.

Elcuadro 2 presenta lo esencial de las fiestas de las veinienas, tal
comd las describen la mayoria de luentes v como las conciben los
estudiosos modemos del México antiguo.'

Las ceremonias de [a veiniena lzcali se celebraban con un fasio
paricular cada cuatro afos, v cada ocho fenia lugar una fiesla
denominada Alamalcualiztli que constiluia de hecho, como veremos,
Lna vanacion de los temas milcos reactualizados en Ochpanizili, Por
ltimo, al final de cada “siglo” indigena, cada 52 anos, se encendia
solemnemente el Fuego Musve, en al transcurso di la veinlena de
Panquetzaliztli, para efectuar la “figadura de los afios”, “wiuhmolpilli”,

Las ceremonias mencionadas en el cuadro 2 corrasponden a la pane
central de México, va que es de esta regiin de la que disponemos
mayor y mas variada inlormacidn, Los misionaros auropeos, encar-
gados de convertir a los indigenas, se interesaron fuertemente an los
rios paganos que debian eliminar. Bernardino de Sahagon, sacerdo-
te de la orden franciscana y autor de |a obra moenumental Histona
gqenaral de las cosas de la Nueva Espania, expresa esla idea de la
siguignie manera:

! Para realizer asie cusdrg me insping en los gales de Vaillang, 1965, pp. 200-2052;
Michalsen, 1971, cuadio 4, v Nawotiy, 1976b, pp. 64-76. Las hestas se ancueniran
rEsuMmIdas, por 0 Qe 58 o una salccitn; asta o et mia, poeaha que mi objetn
aui radica an exponer la wision tadiciznal de ks estas.
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El predicador {debe conacer) bos vicsos de la repdblica, para endarazar
cofira elios su docirina [ | Las pecadas de la idolalria y ritos idolairicos,
¥ supersiiciones idoldtnicas y agleros, y abusiones v ceramonias idolain-
CAS, Do 50N aun perdides didl 1odo, Para precicar contra estas cosas, v
aun para saber si las hay, menester s de saber como las usaban en
fiempo de su idolatria. gue por fala de no saber eslo en NWesira presencia
hacen muchas cosas dolatncas sin gue e eniendamos.

Esla idea es similar a la de su colega dominico fray Diego Durdn;

“nunca legraremos que conazcan el verdadeno Dios silas supersticones,
ka5 coremaonias y los cultos a dicses falsos que adoran no son axtirpados
y bormados completamente de sus memonas |, | ]“."'

Sahagdn y Durdn son nuestras mejores fuentes. El primero trabajd
casi cuarenia ancs an una obra gue se comvinid en wna verdadera
enciclopedia de la civilizacién azteca, interrogande sistematcamente
a testigos oculares en Tepepulco, Thatelolco v México, consignando
sus infermacionas por ascrito en su propio idioma, hacienda dustra-
ciones de éstas y comentando algunas de ellas® De este vasto
frabajo subsiste, an pnmer lugar, una sarie de laxtos preparatoros
redaciados sobre fodo en nahuatl, los Cddices malrilenses, que se
consarvan en las bibliotecas dal Palacio Heal v de la Academia
de Hislona de Madnd. Se pueden identificar ascritos ilustrados que
datan de la época en |a que Sahagin trabajaba en Tepepulco
(1558-1561), los Pamerps memaniaies, v en Tiateloleo (15681-1585),
el Manuscrife de Tlateleico (que contiense los Segundos memonales,
los Memonales en fres columnas v los Memonales con escolios) ®
Luego, el Codice de Florencia (¢, 19751977 o 1578-1580), un ma-

¥ Sahagun, 1956, 1, L 2T,

¥ Durdn, 1967, 1, p. 2

4 Sobra Sahaqun, véase principalmante Moolau d'Olwer, 1952; Ganbay, 1953
1854, pp. 63-68. Micotbu o Ohwer y Cline, 1973 Cline, 1873, Gibaon y Glass, 1875,
PR 3030, Kior de Alva et ail, 1588,

5 Las Codess matrifansas hueron punlicades en edicidn facsimilar por Dal Paso y
Treneoss: Sahaqin, 1905-1007, bodavia no kan G0 FS0uciiog compleiamans.
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nuscrite completo, ilustrado, dotado de prefacios v apéndices para
los doce libros que contiene, v cuyos lextos en ndhuatl v espancl son
presentados en columnas paralelas. Eltexio espanol es en pane una
traducciin fiel, una parafrasis, un resumen o un desarrolio del lexto
nahuatl. Este reloma casl lotalmenta el manuscrite: de Tlalekolco 8
Finalmente se encuentra el Manuscrifo de Tolosa [1577-1580), en
espancl, v que sa dilerencia muy poco del texio espanol del Codice
da Flaranoa,”

Es en esla obra magistral que se encuentran las descripciones
mas detalladas, mas coharemas v, al parecer, mas completas de las
hesias, En los Primeros memonales, Sahagan hace una relacién
sumaria, en nahuatl, de las ceremonias de [as veintenas a parir de
informaciones recogidas en Tepapulco, relafivas exclusivamenie a
esla ciudad, Cada descripeidn va acompaiada de una ilustracién
gjecutada en un estilo netamente acuflurado en la gue estdn re-
preseniados, yuxlapuastos, algunos momentos importantes de las
ceremonias. A veces, la lustracidn completa el lexto, pero ocurre
tambean que una v olro s confradicen. Algunas discordancias pus-
den atribuirse 8 ermores o a negligencias del dibujante 8

Contamos despuds con el lbro Il de la Histora general. . ., dedica-
da por completo a los fios v a las ceremanias. Sanagun ha recogido
sus infermaciones para esta parfe de su cbra en Tlalelokso, pero son
las fiestas de Mexico-Tenochtitlan las que pretende descnber y las
informaciones provenianies de Tepepulco se integran an el texio,
Las largas descripciones en nahuatl vy las generalmente mas
sucintas, an espanol, 28 complatan muluamanta, pers an ocasionas

5 | Cadved te Flavencia hue publcade yiraducido par Andarsan y Dibbia: Sakagan
1950- 1381, VWaasa ambkn Gitson y Glass, 1975, pp. 360-370.

" Spbre este manuscito 5o basa la raduccidn de Jourdane v Smeon (Sahagin,
18B0Y v los lenios de Sahagun, 1938 y 1066

1 Pe BjEmal, B iusiacion de @ iesia Xoood Musts muesics & s wiolimas
umanas gue 38 arw@ban al uego dacapitadas, miarims qua al @D ne dice nada
da alo y resulls muy poco varceimil
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también o contradicen.? Aungue a veces son confusas, forman un
todo vy, sin embargo, sus lagunas son enomes. Visiblemente, los
inlormantes indigenas han olvidado o en de forma voluntana han
silenciado muchas cosas. En algunos casos se han estorzado no
obstante por ofrecer informaciones complementarias, Asi, en un
apéndice al libro || hallamos una descripcion de uno de los rilos
esenciales de Panguetzalizih; ef sacrficio de la imagen en pasia
de Hutzilopochill. Informaciones iImportanies sobre esta misma vein-
lena, y aun sobre otras, se encuentran an el libro IX, que se retiers
espacialmanla a las corporaciones de los mexicanos anliguas.

El libra |, dedicado a los dioses, contiana lambién datos comple-
mentarios relacionados con los rilos. Tenemos sobre fodo los apan-
dices dal ibro Il que enumeran los edificios del Templo Mayor de
Mexico y los ministros del cullo. Sahagin hace en &l alusion a un
numeno impresionanie de ceremonias y de sacriicios humanos de los
que no hace mencidn en las descripciones de las liestas. Probablemenie
gslas informaciones emanan da los informantes de Mexico-Tenoch-
titlan a quienas & lranciscano somatio en Whmo lugar sus escrlos.

La obra del dominico Diego Duran (15377-1588) as igualmente un
documento basico en lodo lo que concigme al tema de la religion. La
amplia Histona da fas indias de Nueva Espafia @ islas de tigrra firme.
lerminada en 1581, comprenda tres pares:; una descripcion de los
rlos y dioses, un estudio del calendario, acompanado por una breve
descripcion de los riluales de las vesntenas, y una historia da Maoa-
o0, desde la partida de Azilan hasta la Conguistia. Todo el texio esta
ileetrade con dibujos inspirados de los manuscrilos piclegraficos, '

¥ Cada sescrpcian di la veintana aparece soompanada de dibugs qua dustran
las feses oal nhual, Esios dibujos estan. desgraciadamente. muy Bcullurados ¥ muy
psquamalizacsd ima para prasentar un inberas documantal vendsdes

19 Yease las inroduccicnes de Garbay a Durdn, 1967, ¥ g8 Horcastas a Duran
1971 Warren, 1873 (anecn y Glass, 1975 Glags y Acbersan, 1975, pp. 126-127.
Burcran, 1977, po. 148163, 271-263. Robenson (1868) sefala que una pade de ks
ilusiFacones lua lomada e ot documenio y anadds & manuscito oe Durin
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Duran utilizé los codicas ilustrados asi como los loros escrilos en
nahuall y en espanol; dice también haber interrogado a numerosos
indiganas. La parte histdrica de su obra, nea en descripciones de
CEFEMOonias que luvieron lugar en circunstancias parficulares, esia
muy cerca de ofras luentes como la Cronica mexicana de Hernando
Alarado Tezozomoc, el Cddice Ramirez, el Manuscrito Tovary la
Hisforia natural ¥ moral de las Indias del sacerdote jesuita José de
Acosta. Parece derivarse de un prototipo comin a todas estas fuen-
tes de origen mexica, llamada por Barlow la Crdnica X1 Las dos
partes reslantes, basadas tambigén en un manuscrito que remonla a
o5 anos 1530, presentan dos versiones muy diferenies de las hestas
que se llevaban a cabo princpalments en Mewco, pero también en
Tetzcoco, Cholula v otros lugares. Sus informaciones, de las que
Kinoramas generalments la procedencia geogralica, complemantan
apariunamente las de Sahagun, a tal punto que uno se pregunta si
no &ra ésa la intencldn del autor, Conviene agregar que su descond-
cimienio de los sistemas calenddricos y la varedad de fuentes
hiciaron caer en error, en mas de una ccasion, a Durdn. El autor sitda,
por epamplo, las tiestas maviles en dos fechas fijas del ano (la fiesia
del dia 4 Qllin caha siempea, sagun @l, el 17 de marzo y el 2 de
diciembre ), confunde clertas fechas enire éslas, o sitda otras fiestas
&n vainanas donde ciertamanta no estaban an su lugar.

Las ctras fuenles son mas breves comparadas con las de Sa-
hagun y Durdn. Entre las mas Utiles se puedan mencionar los Mamo-
nialgs y |a Histona de los indios de la Nueva Espafia de Mololinia, los
Codices Vaticane A, Tellenano-Remensis, Magiiabecchiano, Tudela
¥ Borbdnico y las Relaciones geograficas de Acoiman y de Teolitian
dal Caming.

Motclinia (14507-1568), el padre Toribéio de Benavente, fue uno
de los doce primenos misioneros que en 1524 llegaron a la MNueva

" Bariow, 1045; Dycloemcd], 1970, Lafaye, inbrnduccidn da Tovar, 1572 Colston,
1873
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Espana. Sus Memonales vy su Histona de los indios de la Nueva Es-
pana constituyen fuentes de primera mano y a0n mas interesanies
por el hecho de que Mololinia recolectd una para de sus informacio-
nes en &l vale de Puebla, en Tlaxcala, Huexotzinco v Cholula,
cludades cuyos ftos son poco conocidos, Desgraciadamente, sola-
mente 38 consagran una docena de capitulos muy breves —una
paging en promadio-— a las ceramonias de |as veintenas. Oira
version de las fiestas, mas concisa v apareniemenie de afro autor,
esta incluida en el manuscrito de los Memoriales, Esla se |e atribuye
con o sin razdn al padre Andrés de Oimos, un franciscanc que &
paticidn del presidente de la Sequnda Audiencia de la Mueva Espafia,
escribié un Tratado, hoy extraviado, sobre las antigiedades mexica-
nas.'2

El Codice Mapiabeccivano, copia lardia (despuds de 1562) junbo
con, entre otros, el Cadice Tudela (o del Museo de Aménica), de un
manuscrito orginal perdide que posiblemente lormaba pare de los
trabajos preparatorios del Trafado de Obmos,'® contieng esencial-
meante representaciones de rluales v de dvinikdades acompanadas,
frecuentemente, de algunos comentanos en espand, Para las vein-
tenas, las ilustraciones presentan ya sea al dios principal de |a fiesta
o bien una ascena de un rite importante. Los comentarios de estas
dos fuentes no son idénticos, pero s caracterizan por ka concisian y
&l gusto por el detalle sociolégico. El o los autores afirman en més de
una oporunidad que se frata mas bien de ceremonias de ciudades
vecinas menos impotantas. Una copia del lexto de Tudela, conser-
vado en la biblioteca del Escorial, fue publicada con el nombre de
Costumbras, hestas, erferramienios v diversas faormas de proceder
e los indios de Mueva Espafia En cuanto a los Cadices Vaticano A,
(o Rias, por el nombre de su autor o Vaticano 3738) v Teleriano-Re-

' \aasa e inroduccidn de O Goeman & Motolnia, 1963; Bauool, 1977, pp. 41
386; O'Gorman, 1282,
13 Bt 1977, po 206.212; véase tambkin Beara, 1083,
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rensts, cophas lal vez de un onginal perdide [prehispanico o derivadao
da un codice prehispanico), fueron realizadoes, el primera antra 15658
y 1588 y el sagundo entre 1548 y 1563, Ofrecen para cada veinlena
una imagen da la divinidad principal v braves comentarios

Las Refacionss geogralicas tueron escritas por funcionarios espa-
nales para responder a un cuestonano del goblermo central elabo-
rado en 1577, Las de Acolman y Teotitlan del Camino contignen, en
principio, mformacian sobre las hestas de esas dos ciudades; pero
fueran redactadas por el mismo autor quien, ma&s de una vez, parece
repelir para una ciudad ko que habia dicho an relacion con la ofra. La
Relacicn oe /g civdad ¥ provincia de Tezcoco, de Juan Bauwlsia de
FPomar, a5 da una amplitud y valor excepeionalas en su género, pero
solamente tiene interés para noselres la descripeicn del “sacrificio de
gladiadoras” da Tlacaxpahualizil, tal y coma s5a realizaba en Tetzoo-
ca. La Hisloria de los mexicancs por sus pinturas ¥ los Anales de
Cuauhtitian, redactadas en nahuall, seran lambién atiles, al igual que
otras fuentes secundarnias tales como Lopez de Gomara, Las Casas
¥ Mandiata, tributarias de Mololinia y Torquemada, y Semna y Clavi-
jero, guignes utiizan bastanie la obra de Sahagun.

Finalmente estd el Cddice Borbdnice o del Palacio Borbdnico, un
"manuscrite” igurative fechado posiblementa an los inicios del perio-
do colonial, pers muy poco marcado por la influencia europea,’

MOE Codce isthbeichill esid fachasd para 108 Sglos mvi-svi y S8 daniva el
Magkabecchiano. Véags & comentars de Dumnd-Fores) o Cadon hrvtesohitl, 1976
Boene, 1983, Sobm kos codices Telerano-Hemansis y Yalcano A, waase Thompson,
1941, Kubler y Gingon, 1981, Abrams, 1873 Brown, 1977, pp. 140-148, M6E-500
Jangan, 1984

5 Fpnertson (1953, po. 60, 64-53) corsader B Bondvioo como un manusenio
prlads —sgquiendd la tradcidn anligua— on Ios ncos de la epeca colonial. Bown
(19F7) ppina oa la misma lorma. Caso [1867) refuta argumenios de Fobardson.
Seler (1904da) ¥ Fasno y Tronooso [189E8) consderaban of Barbonion coma manusanbd
prahispanicoe. Glass y Fobertson (1875, p. 32) lo calilican de “prehispénice o de nicias
del sigho %, lo cual resulta may prugenta, Per mi pare, llame la stencidn en el bocha
O B3 iconograla de Tidoe an al Barhonco prasanta similihsdes con un Chao ool
piniada de a fase 1l el Tempio Mawar, 0 Que PrUBRAa QUE SUE Talces remantan a ks
origenas mismos de esa compleje de edficios (Graukch, 1583),
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Alrededor de la mitad de la cbra estad consagrada a los ritos de las
veintenas de una cludad siuada quiza al sur de Mexico, El interes de
las représentaciones vana de una fiesta a ofra, Para cieras veintenas
sOI0 S8 encusntra la imagen de uno o de l0s doses principales; para
piras, la ilustracicn de un ritc, o bien varias escanas de una caramo-
nia, Mas adelanie veremos que la olra pare de este codice, el
calendario de las veinle brecenas del ano adivinatorio, contiensa
también alusiones a ciertos ntos. Hice alusidn al Borbdnico en Gtimo
lugar porgue sus dibwjos s0lo son intebgiofes a la luz de las indorma-
ciones provenientes de las fuentes escntas, como es el caso para
cualguier codice mexicana prehispanico.

Los documentos que tenemos a nuesira disposicidn son, pues,
relativamenia numearosos, pero muy incompletos, @ incluse nuestra
major uente, Sahagin, acusa graves lagunas, ya que solo se descri-
ben algunos ritos o determinados aspecios de las fieslas, ademas la
palabra "descrito” resulfa agui perfectamente apropiada. Como ob-
serva miuy bien Mowolny, oz informantes indigenas eran especiado-
res que describian lo que habian visto, y no sacerdoles a los cuales
los misterios del culle les fJuesen familiares. En vano buscariamas, en
la masa de informaciones que nos ha llegade, la menaor indicacion Uil
destinada a las motivacionas o a la significacidn de los rilos.'®

S excepluamos las relaciones de Acolman y de Teatillan, asi
como el Codice Borbonico, nuestras fuentes presentan lambién el
inconvanionta de ser muy eclécticas. Sahagun describe las liestas de
Mexico, pero sus informacionas provienan esencialmente de Tlate-
lolco y de Tepepuloo, v los autores de los codices Tudela, Magliabec-
chiano y Tellenano-Remensis mezclan sin escripulo miormacionas
de diversos origenes, en su mayor pare desconocidos. Se intenta
reconstruir fiestas-tipo sin preocuparse, sn embargo, de las vaneda-

B mowoiny, 156E. p. 91, Garibay, an Sehagun, 18560, p. 59, kabla de descrigoio-
reag “casl cinamatpgraficas”. Oira indicacicn de ln ausencia de sacendoles anima log
irharmantas e o hacha de qua Sahagn no raduin Ios moos gun recegit.
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des locables gue existian. En las cludades ricas v poderosas, las
CErsEmOonias eran mas abundantes y mas fastuosas que an las ciuda-
des sometidas, las cuales no tenian ks medios para hacer la querra
paor su propla cuenta y adquirs, de este modo, fas viclmas humanas
cua muerte atorgaba a las fiestas una solemnidad particular, con o
que los rfos guerreros eran en ellas mucho mencs importantes gue
los ritos agricolas.'” En delerminadas regiones, durante |as grandes
fizstas religiosas no se llevaban a cabo "sachificios solemnes” mas
gue al combanza del invierna y al inksio del verano. Entre los cuicate-
cas de Ucila ocurria, al parecer, ko mismo.' En Mexico, los dioses
festejados en of ranscurso de cada veinlena efan RUMErcsos, pang
en olras partes sa conformaban con celebrar a algunas dwinidades
paricularmeante podarosas,

En el Codice Borbdnico, los rites de Ochpanizih parecen con
mucho los mas importantas, lal ver porgue la prncipal divinidad de
esta veintena, Toci o alguna otra dicsa Tierra eguivalente, era la
patrona de la ciudad de origen del manuscrilo, quizd Colhuacan o
Xochimilco,'? coma an Mexico Panguetzalizih se habis convertido en
la principal veintena del aho al ser la de la gran fizsta de Hullzilo-
pochil.

Se daban de esta forma varianies regionales que el cardcter
sintético de las fuentes no permite separar enla mavoria de los casoes
vy, &N estas condiciones, mas vale renunciar a cualquier inlanio de
reconstruccion de las fiestas fal como se desarrollaban en este o
aguel lugar, ko cual tampoco es mi intencidn, Lo gue importa es

7 Los matuas oe Tiacotalpan ne haclan mes quee un sacrico humano al afo; Peso
y Trocoss, 1B05-1945, 5, p. 2 era &l caso lambisn de Acolman, Tectlian y Oaxigpec,
880 GOMD entne 1os mixiecas v Fapalecas e Guaulsifan wiske Paso v Tronoosn
19051915, 4, p. 158, 5, p. 2 Descrpcion de Guasiepequs, 1908, p. 334

' Casiadeda Pageninl, 1059, p. 27; Pese y Troncose. 1805-1945, 4, pp. 48, B1.

B CokiEcen: HWMP, 1841, po 2235, bnd, po 210 Cinsdoll, hijo dela Tarra as lamade
patrana de la ciudad, su nacimienmo e lesiejade preceamerne en Qchpanizi, Par
Ypchimico, OF, Dundn, 1867, 1, p. 125, HP, 1941, p, 219
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separar la significacicn de las fiestas, relaciondndolas sobre todo con
los mitos. Comviene también descubrr las varaciones sobre un
mismo terma. La estructura rigurosa del calendario de las veintenas,
CON SUS BUemas repetitivos v sus fiestas que se cormespandan con las
dos milades del afo, proporciona numearosos elemanios de contral.

Par o tanto, presuponemos gue las fiestas de las veintenas eran,
fundameanialmante, las mismas en lodas parles y gua se adaptaban
a las mismas estructuras miticas, persiguiendo los mismos cojeti-
vOS, @ pesar de las variaciones regionales y de los cambios en la
intensidad. Pero la mitalogia mesoamencana lambién era una en su
diversidad. Por otro lado, en México, los nombres de las veintenas
s0n con frecuencia os mismos en todo el pais y hacan relerancia
direcia, en la mayoria de los casos, al contenido de las fiestas, Asi,
la veintena “bamido” se llamaba de esta lorma porgque efectivamen-
ta sa barrian log caminos, v el acio tenia un alcance ritsal. En
Tlacaxipahualizil, “"descllamients de lps hombres”, se despellejaba a
las wictimas que eran sacrificadas. La “fiesta de los senores” era
reabmanta lo gua su nombra indica. En &l transcurso de la vaintana de
la “llegada de los dioses” se suponia que los dicses regresaban a la
tarra. Después se dan algunas similitudes sorprendentes entre los
os dil México central y los da los mayas de Yucatdn. Las naticias de
gue disponemos sobre las fiestes de las veinlenas mayas somn,
desgraciadamente, fragmentarias y escasas, Nuastra fuente prin-
cipal, el obispo Diego de Landa, recogid sus informacionas &n un
centro de imporancia secundaria, en el gue las ceremanias no
tuvieron ciertamente [amas la magnificencia de las grandes ciudades
v, 8n cuabquier caso, los mayas del sigho xwi no eran ya lo que hablan
sido. Ello no impide, y algunos defalies ko demuestran, que con fre-
cuencia feslejasen a log mismos dioses que 108 maxicanos vy en los
mismos momentos, 2

M Eala Ao &8 13 opinidn de la mayor pafe do especialislas. Véane, por ajemplo,
Mawctny, 1858 p, 621, Feno Kinchbalf, 1971, y Keley, 1976, pp, B4-85, afirman s
vitudas de un estudo comparaing enbne 108 rlos Mexicanos ¥ 1s mayas.
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Mo existe mingln estudio modermo completo de los niuales de las
vaintenas. A linales del siglo pasado, Seler emprendid un andlisis
minucioso, pero no past maés alld de la quinta veintena, Toxcall.
Postanormente dadicd adn numercsas paginas al resto de las fies-
tas.?' v las interpretaciones que propuso lueron retomadas por la
mayor parte de los especialistas de las religiones mexicanas. No
obstanta, a partir de Soler se realizan, yva sea revisiones poco prafun-
das o bien analisis de fiesias aisladas o en grupos pegquenas, lo cual
limita toda comprension profunda.® Es verdad que, como escribe un
colega, "una exposicion delallada del ciclo ritual da las 18 veintanas
exigiria cientos de paginas”®® Mo vamos a fratar a fondo, en el
manco del presente volumen, una matena tam nca y variada, pemn
propondrd una clave para una interpretacion completamente nueva de
Ias fiestas, separando de las mismas la estruciura v las relacionas
ocon los mitos,

21 Colar, 185 VST 19021523 1604 passim

= Aewsiones pocd profundas: Ravile, 1885; Prewss, 1903-1504, Brundage (1585
oensagma un Hoeo complaio, muy inleresanta, @ |8 “vida rieal de los azlecas”, pero su
bitligralia acusa Egunas. v suesludio de (& veintenas ests relegads a un apéndice
e 25 paginas. Chras revisiones, Burland, 1967, po. 7563 Carascn, 15979, Budland,
1967, pp. 73-80; Carrasco, 1978; Lanczhowshki, 13084, pp. 102-112. Duvergar (1979)
eoneagra un libe &l ssecficio humana azteca. paro evita ratenrss al cicls de fastas La
miEsma chearvacion seve pare Scasduelli { 13B0} ¥ Gorgalez Tormas [1985), Anilisis de
grupes de fesias: Manrach, 186D pasaem, y 108 numerceos amiculos e Johanna Broda,
frecupmenanta muy Olles. Fiostas aisladas: por epempla, Mangain Araujo, 1945
Bircreen, 1879, 19684, Beowwn frald die domasing en su less docharal 4@ 1877 que os
casandarias de Bs veimanas ¥ s lesias moviles, tal como los presarian s fuenles,
se pArecen & los celas de basias cristianas y que, por lo i8nlo, eran, en gran parie,
irssantios da s cronistas espafales, vicimas fel ednosans sma y oe Su manis da miar
de-comprander an lunckin da o que concoian, Ademiks oo preguntarmces cma conocer
dir plea larma, &g evidenle gue lag 1B veindanas de veinte digs y al cicle de 360 dias
NG 50N proyecciones da idaas aurapans, que loe diag del segunds S0 50 NRCESAE-
riaments ‘movikes” con mspecie al primang ¥ gue oS cicios de las esias, lales coma
lan o OB ATHECAS 0 MAayEs, 30N Comunes 8n casl todas las chslizaciones v se dicion
@n Wooag 1as Spocas, Con files muy panesdos a e da Mesoamanca, Finalmenla, esfa
abea masiradd &l pocs furdamenin de & tase en cuestiin

¥ Mighoksan, 1977, pp, 434-435 y cuadra 4.
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Aum asi, muchos aspectos quedaron en la sombra, como el
concepio de divinidad, el sistema de representacion del dios por los
personificadores (ixipria), el papel de loz sacerdoles, la paricipacian
de los grupos sociales en las ceremonias v los otros ritos de la
refigion mexicana gue deberan ser oyeto de estudios ulteriores,

El problema de las intercalaciones

El funcionamiento del calendario de las veintenas presenta todavia
muchos problemas, principalmanta of de [as intercalaclones, porque
sus implicaciones son infintas. (Ajustaban los mexicanos anti-
guos su afo de 365 dias a la duracidn real del ano tropico? Las
controversias a esle respecto no estdn praximas a resclverse, pues
la cuestion es de suma importancia. Varios amares piensan que, sin
ajustes, no podria haber relacion entre las fiestas y enlre las estacio-
nes vy el ciclo de trabajos agricclas. Sinembarge, veramos que nunca
hubo inlercalaciones pero gue, no obstante, el calendario de las
liestas era netamente agricola y estacional —como lo afirman va-
fios cronistas y como plensa la mayor parte de los investigadores
modernos.

A pesar de las coniroversias los hechos estan alll, sdlides e
irefutables. Consideremos, en primer lugar, [a estructura misma del
computo del lempo en Masoamerica. Los ciclos de 260 y 365 dias
coincidian entre ellos cada 52 anos v, ademas, cada 104 afos con
un ciclo venusiano de 584 dias (65 = 564 = 2 x 1B 380). La manor
intercalacidon hubiera comprometido tal construccion, Es por esta
razan que los mayas —todos los autores coinciden en esto— dejaron

M Por gjemplo, Moleknia, 1970, pp. 24-25, infra passim Caso, 15853, p 125,
Krickebesn], 1864, p 15% Nesholson, 1971, po 434, Gdnealez Tomes, 1975 pp. B=10;
Lapez Ausin, 19859, po 4% tpmbidgn Adville, 1885 Raynaud, 1854, Seler, Preuss,
SEeEi R
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que su ano impreciso se cormiera, aun cuando conocian perfectamean-
e la duracion real del afo rdpico. Sin embargoe, en el siglo xw, las
posiciones ralativas da las veintenas mexicanas y mayas no diferian
enire ellas mas de un dia. Es decir, gue los calendanos mexcanos y
mayas eran lundamentaimanta los mismos y que sa habian despla-
zado al mismo bempo a padir de un mismo momenta,

Muestra luente mas antigus en el lema, y por o tanto la mas
gagura, por ser la menos susceptible de haber sido influida por
las discusiones, cada vez mas frecuentes en Occidente, sobre la
raforma dal calendario julano, es tormal. Motolinia dice claramenie
que los antiguos mexicanos no cenccian el ano bisiesto v que, porlo
tanto, sus “meses” se desplazaban an al afo. Sahagun, por su lado,
dice gue “hay conjetura” de que habia un dia que se intercalaba cada
cuatre afies; no s calegdnco mas que cuando se trata de contradecir
a su colega. Para Durdn, se afadia un dia bizexto. ., jel 24 da lebraro,
es decir, exactamente igual que en el calendario remano, donde el
bisexio era el saxio dia antes de las calendas de marzol Sus afirma.
ciones no fienan ningdn valor, a manos gus se frafe de wna coingi-
dencia absocluta. Las inmerpretaciones de otros paridanos de los
ajusies son adn manos convincenlas, sobre fodo cuando habian de
un ajuste de 13 dias cada 52 afios. Mo son mds veridicos que Diego
de Landa, guen pretende gue los mayas infercalaban, aun cuando
miles de inscripeiones prusban lo contrario 23

En tercer lugar, el codice figurative Humbold! presenta listas de
dias gue ajustan casi nueve anos, pero son siempre anos da 365 dias
solamente. Por otro lado, en el Valicang A, las listas de dias de los
anos 1558 a 1560 cuenlan cada vez 365 unidades, aungue 1558 haya
sido un “fin de sigla” indigena =

2 Motobnia, 1970, pp. 20, 214; Sahaguin, 1956, 1, pp. 132, 377, Owdn, 1967, 1,
Pp. 226, 283; Landa, 1858, p. 61,
M Seler 1890, 0 T, 19021823, 1, pp. 171-174, 508-513; Beyer, 1908, po, 300-302
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Ultime argumento: en las fuentes, la posicion de las veintenas en
relackin con bos meses cnstianos se modifica a medida gue se avanza
en el sigho X, Cualguier correlacion de los calendanos maxicans y
cristiano s basa en la fecha de entrada de Cortés a México. Sabemos
que este aconecimiento uvo lugar el § de noviembre de 1519, es
decir, el octave o noveno dia de Quecholli, tomando en cuenia que
los mexicanos cuentan los dias de medio dia a medio dia. Por lo tanto,
en 1519, la cormalacion as la siguiente (con un dia da exactitud):

Cuadro 3. Las veintenas en 1519

Alicanualo 132443 Xiocoll Huets  128-31/8

Thacaxipehualizi WI243 Chehpamizill 1/8-208
Toroztonil 253133 Teotlaco 21/8-10010
Huey Tozoili 14/4-30%5 Tepedhui 111103010
Téxcat 452305 Crpachalll 301911
Etzaleuakizil 24/5-1208 Panquetzalzili  20011-812
Teacuihuitonts TAe-27 Afprnozil 1001220012
Huey Tacullhuit 7220 Titid 31 2181
Tiamochimacn 2A7-11/8 lzealli 1901-772
221252
Mamoniami

iQué es lo que podemos observar? Fray Andrés de Olmos afirma
que entre los lotonacas de Hueytlalpan, el 1 Panquetzaliztl caia el
16 de noviembra de 1539 o sea 4 dias antes que en 1519 segun
la corralacidn 9 Quecholli, y 5 dias sequn la correlacidn B Quacholli.
La diferencia de 5 dias se explica perfeciamente por la ausencia da
intercalaciones en el calendario mexicano: serian los 5 bisiestos
da los anos 1520, 1524, 1528, 1532y 1536 los que habrian provocada
el daslase,

=T Proceses de indios, 1812 po. 208-214,
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En su Historia general.. ., Sahagun sitda el 1 Atlcahualo el 2 de
febrers=" en 1519, segun al cuadro 2, 1 Aticahudlo caia el 13
de febrerg, con lo que tenemos una diferencia de 11 dias, es decir 11
bisiestos gue habrlan sido inercalados entre 1519 y &l momenio en
que Sahagan recogid la informackdn, o sea, entre 15680 v 1583, que
es electivameante cuande Sahagun trabajd en Tepepulco y Tlatelokco,
formando [a mayor pane de su documantacion ® La correlacion
del Codice Tellenano-Femensis (1 Atlcahualo = 5 de febrera) difie-
re B dias con la de 1519,* y como o octavo ano bisiesto a partir de
1518 cae en 1548, lendriamos una cuenta valida para los anos 1548
a 1551. Roberdson silGa la redaccion del codice entre 1548 v 155537

En &l Coadice Vaticana A. e padre Rios afirma gue esta misma
correlacién estaba en vigor entre ks mixtecas y los zapotecas. ™

Diego Duran constituye un problema. &l escrbir hacia el afo 1580,
ofrecia una comrelacion en la que 1 Tlacaxipehualizth es el 20 de
marzo.* En 1519, 1 Tlacaxipehualizih cayd el 5 de marzo y, normal-
mente, la fecha proporcionada por Durdn deberia ser anfanor al 5
de marzo, pergus toda lecha postenor no puede ser mas que prehis-
panica. Del 20 al & de marzo hay 15 dias de destase que nos llevan
a una cormalacion valedera para [1456-1453! Sin embargo, Duran no
puede haber recogido la informacion que e sirvié de base para esta
cormetacidn en una fuenie prehispanica puesio que, antes de la
Conquisia, los antiguos mexicanos no disponian, sagln todas las
razas, de un sistema de anotacién de las veintenas. /J3ignifica esio
gue, en la época en la que escrbid Durdn, habia an alguna pare un
calendario en el que 1 Tlacaxipehualztli cayese etectvamente al 20

M Sahagin, 1856, 1. po 108

2 picolau Diplwar y Cline, 1973, p 1592, Seler, 18534, pp. 70y 1902-1923, 1, p. 588,
ha side & primero gn llamar la alencidn sobre los elecios del deslase para
Sahagin

N CTRA @mina 12, p, 175,

¥ Robarison, 1655, po 110-111

A laming 55, p 13

T Durdn, 1967, 1. p. 85,
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de marzo, o sea un mes despuds gue en el resto? Felizmeante no,
porgue existe otra solucidn. Durdn, tendremos mds de una vez
ocaslon da comprobarlo, s a menudo impreciso, v al lgual que otros
cronistas del siglo xvi se imaginaba que la fiesta propiamente dicha
sucedia el primer dia de la vainlana v no el ulimo.* FProbablemanta,
entonces, ha dado la correlacién de la fiesta, es decir, del 20 Tlaca-
xipehualiztli, por la de 1 Tlacaxipehualizili, con lo gue la diferencia
para 1519 no seria mas que de 4 dias ¥ la correlacion la de los anos
1533-1536, v en el sistema 8 Quecholli, de 5 dias para los afos
1536-1539. Sabemos también que la para histdrica de la obra de
Durdn, la Crdnica mexicana de Tezozdmoc y el Cddice Aamirez, se
basa en un prototipo comun, v en esas fuentes, la Unica cormelacion
de las veintenas que existe en relacion con nuestro calendario no s
valedera mas gue para los afos comprendidos entre 1536 y 1530;%
par ko tanio es iéntica a la gue lenemos para Tlacaxipehualiztli, de
lo que dedureo que el tratado de Durdn sobre la religidn v los
calendarios es también deudor de un decumento redactado hacia los
anos 1537-1539.

Diego de Landa da para los mayas de Yucatdn, de quienes
sabemos que no electuaron nunca intercalaciones, una correlacidn
que coloca el 1 Pop, equivalente a 1 Tlaxochimaco, en el 16 da julio. ®
El resto de las fuentes yucalecas, asi como las guatemaliecas, con-
firman esta correlacion, en ocasiones con diferancia de un dia? En
1518, 1 Tlaxochimaco cayd el 23 de julio, la diferencia es pues de

* Sapgin Durdn, la liesia eae &l primer dia (OF, 1967, 1, pp. 230, 243, elcdiaral;
para B maydia de s aubores cae el vipssimo dia, Caso (1967, pp. 67-68) cta
numendsas fueres; tambikin Las Casas (1067, 2, p. 184} v Garmara | 196515986, 2,
P 416} por sjempio. Pasa esle prebliima wiase lambidn Kubler y Gibson, 1551, p. 44!
Broda, 1962, p, 22, (Por mmsa pate veramos mas prusents decr gue, en genenal,
la hasta coia miregedor gal vigesima dig). Para fos calendanos de Durdn, véasa
BaEmal, 1547

35 Caso, 1967, pp. 96-97 v Bamal, 1847

35 Landa, 1958, p. 88,

I Spindan, 19234, pp. 103107 y Kallay, 1576, p. 32
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siete dias; la correlackin sera vilida para los anos 1544 a 1547, Sin
embargs, Landa ro llegd a Yucalan hasta 1549, De nuevo, &l siste-
ma B Quecholli de Caso, que lleva ol dosfase a 1548-1551, parece
poder aplicarse aqui, Como decia mas arriba, las veintenas mexca-
nas y mayas estan dislocadas al mismo ritmo a partie de un mismao
rRHmE o,

=i me he extendido ampliamente sobre estos problemas de las
correlaciones an al sigho X es, primearo, para demostrar sin lugar a
dudas la ausencia completa de dias intercalables, incluso cada 52
anos (1558 marcd el inicio de un nueve “sigle” masoamencana y &l
desajuste continud a pesar de todo), pero también para resaltar que,
contrariamenta a la "cuenta de los dias®, que podia varar de una
region a otra, el calendarnio de las veintenas era el mismo en todas
pares. En loda Mesoamérnica, va feese en México, Tepepulco o
Tlaxcala, ya entre los totonacas de Hueytlalpan, los zapotecas, los
mixtecas, los mayas, bos larascos o los matlatzincas, ™ las veinlenas
ocupaban, en un mismo momanta, las mismas posiciones rakali-
vas an el afo répico raal.

(LR L]

En resumen, todo parece indicar que s antiguos mesoamencanos
o ajustaban su ano de 365 dias al afo trdpico, La mayor parte de
los especialistas modermaos no se han equivocado, en particular los
ejemplos de senedad y rigor gue son Seder, Caso o, en nuesiros dias,
Prem.”™ Parece posile, en prmer lugar, que los mescamaricanos
conacieran la duracion exacta del ano trdpico ¥, en segundo, que los

0 Con mespecio @ 0% mallkizncas v o 05 asoos, sese Caso, 1367, op.
22353,

M pg Jongha, 1806, pp. 197217, Sales, 1002-1023, 1, pp. 326-327 3. pp
189-220; Spinden, 1524, pp. 11+12; Bayar, 1965, p. 300; Caso, 1967, Lirard Ramos,
1569, pp. 314317, Carrasco, 1977 Piem, 1886 Iembién Kuchholf. Palacos ¥, en
ganeral, lodos los espesalsias del munda maya
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ritos de las veintenas del aho vago esluvieran an relacidn con las
eslaciones. Algunos investigadores juzgan esios hechos como ime-
conciliables, al estimar que sl las lieslas se halaran an relacidn con
las estaciones, no podrian desplazarse.*” Pero somprende que, ya
sean adversarios o parlidarnios de las intercalacionas, sus analisis
de las fiestas converjan frecuentemenia. Todos han interpretado las
ceremonias en funcidn de la posicion de las veintenas en el siglo X\,
comas 31 el desplazamiento fuera minimo._. Antes de ver algunos
ejemples, examinemos pimeare cuales eran las condiciones geogra-
ficas, metaoroldgicas v agricolas del valle de Meéxica.

El medio geografico

Aunque situado al sur del Tropico de Cancer (19 grados de latitud
norte), el valle de Méxice goza de un chma templado a causa de que
su altitbed media es de 2 236 metros por encima del nved del mar.
Rodeado por montanas: las principales, &l Popocatépet! ("Monlana
humeanie”) y el |ztaccihuatl ("Mujer blanca"), culminan a mas de
5 000 melros; el valle, una cuenca de 8 000 kildmeiros cuadrados
(120 kilémetros de nore a sur, y 70 de este a cesta), farma una unidad
hidrogrifica cemada. En la época prehispdnica, lodas las aguas de
las montanas verdian en una sere de lagos v de lagunas poco
profundas (de uno a fres metres); los lages de Xallocan, Texcoco y
Xochimilco estaban comunicados entre si. El da Texcoco era —y es
aln— muy salino. Siluado a menor altura, drenaba las aguas de los
oiros dos, Ellago de Xochimilco se encontraba ires metros mas arriba
v varlia en el de Texcoco; su agua era dulce. En cuanto al lago de
Xaltocan, moderadamente saling, no derramaba su exceso en &l lago
da Texcooo mas gue an delerminados panodos del ano.

4 Entrg los cregaenias en [as ntarcatacicnas, podoemoes ofar a Alvarada, Broda, V.
Castllo, Thy y Apuiksr
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Das estaciones claramente separadas. de igual duracidn poco
méas o mencs, la seca y la de las lluvias. se reparten el ano. La
sagunda comignza a principios del mes de mayo, cuando los alisios
fraen las primeras liuvias, v lermina hacia comienzos de octubre.
Cerca de un 80 por cienlo de las Buvias cas entre el 1 de junic v o
1 de oclubre, siendo las precipiteciones mas frecuentas an el sur
del valle v, scbre todo, en las [aderas de los macizos merdionales
{450 milimetros anuales de media en |as Ranuras del nore v 1 500
milimatros en las montanas del sur).

Las temparaturas medias entre la astacion seca (mas Iresca) y la
hiameda no difieren enfre 51 mas de cualro grados centigrades; abril
¥ mayo son los meses mas calurosas, pero incluso an diciembre
enero pueden producirse hasta 30 grados a pleno dia, La exposicidn
del sol s mayor en inviamo {la eslackn seca, que en ofro tiempo se
lamaba a menudo verano), v en noviembra, diciembre, enero, |as
hetadas noclumas pueden resullar severas, Algunas veces el hielo
comeenza en octubre ¥ se prolonga hasia finales de febrero. Las
heladas noclurmas en mayo ¢ sepliembre eran desaslrosas para os
liemos brofes de maiz o para el maiz adn no maduro.

La estacién de s lluvias es, en definiliva, |a dal maiz, cuyo ciclo
de seis meses (para las variedades mds comentes v mas producti-
vas) regula incluso en nuestros dias la wida de los indios. Las
giambras acontacnn a comienzos de la astacion, v las espigas estdn
completamente desarrolladas en sepliembre; al mes siguienie, el
dosconso de la lemperatura ¥ de las precipitaciones favorece |3
maduracion fimal de las cosechas. El clima no parece haber cambiadao
de manera signilicativa desde el inicio de nuestra era.’

A 189 grados de latitud norte, en el solsticio de verana, &l S0l
proyecta a medio dia su sombra mas corta hacia el sur y se encuentra
en su punto extremo al nore. Su paso al nore comienza el 168 de

2 Giksan, 1967, pp. A07-315; Sanders, 1671, pp. 345, 1976h, pp 50:6T; Tichy
19

| FIESTAS DE LOS PUEBLOS INDIGENAS DE MEXICO |




mayo, cuando alcanza por primera vez el cenil, y linaliza & 27 de julic,
fecha de su segunda culminacidn.

Finalmente, no debemos perder de vista que los cronislas redac-
taron &n su mayor para sus obras antes da la reforma gregoriana y,
par ko tanto, estableckron las comelaciones de las veintenas con el
calendario juliano. En 1519, los selslicios y los equinaceios se produ-
cianno hacla el 21, sing hacia el 12, Delmismo mado, en el calendario
juliano del siglo xvi la estacion de las Nuvias se inicaba y linalizaba
una decana de dias antes gue en el calendario gregonano.

TEORIAS MODERNAS SOBRE LAS FIESTAS
¥ LAS ESTACIONES

Segun Reéville, autor de una obra dedicada a las religlones precolom-
binas publicada en 1885, Tdxcall, en mayo, era la fiesta de la
rencvacion de la naluralaza. Se imploraba la llegada de las luvias y
se celebraba a8 Huilzdopochtli. el joven sol que traia el verdor v la
dbundancia; simultaneamente, se rendia homenaje a Tezcatlipoca,
el dios del sol invernal que se iba, En sepliembra, los rlos de
Ochpanizili tenian por finalidad asegurar buenas recolecciones, y
en Panguetzalizth por Gltimo, poco antes del solslicio de inviemo, se
fectejaba el regreso del sol de invierno que venia a remplazar a
Huilzilopochtli, Era la época de la muerte de la naturaleza y del friunfo
el frio, de la saquia v dal hambre. *2

Destaquemos primero algunas anomalias en la estructura del ca-
lendario de las veintenas lal coma lo inlerpreta Reéville. Los ritos de
paticién de Huvias habrian tenido lugar después del comlenzo de la
estacién v, por lo tanio, tarde, mientras que los rtos dedicados a las
cosechas habrian tenido lugar anfes de las mismas v, por eflo, pronto.

%2 Ganegon, 1967, pp. 307-08; Sanders. 1971, pp. 3-5; 1676b, pp. SB-67; Tichy,
1876,
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Ademas, Toxcall y Panquetzalizil s& corresponderian, ya que mar-
carian ambos &l inicio de una estacidn. La primera veiniena veria el
advenimienio del "buen” sal y la otra el del sol de invierno. Tenlendo
&n cuenta &l hecho da que la fiesta propiamante dicha tenia lugar el
vigdsimo dia, Toxcall estaria retrasado 30 dias sobre &l acontecimien-
1o, pero Panquetzaliztl en mas del doble,

Después Reville parece exagerar las diferencias de femperatura
entra las dos estaclones, aparte de que el inviemo no es nacasana-
menie la epoca del hambre, al menos en tiempo normal, va que los
anliguos mexicanos obienian sus cosechas entre octubre y diciembre
aproximadamente. Por Gltimo, Panquetzalizth es indiscutislements
—lodo el mundo, o casi, estd de acuerdo en este punto— la fiesta
da la victoria de Huitzilopochth sobre los 400 Hullznahuas v busca-
riames en vano en los rles la menor alusion a un regreso triunfal de
Tezcallipoca.

Seler cree establecer con cerleza que Tlacaxipehualizlli era, en
marzo, |a liesta de la primavera y de la renovacion de |a naturaleza,
y habria sido también la fissta de las siembras. Téxcatl, consagrada
a las “divinidades solares" Huitzilopochili y Tezcatlipoca, seria la fies-
ta del primer paso del sol por al cenit. El 1 Tecuithuitontli habria
coincidido con &l solsteio de verano, Ochpaniztli —siempre de acuer-
do con Seler que, conviena recordario, niega la existencia de dias
intercalaras— saria una praparacion de las cosechas y Tititl la liesta
del solsticio de invierno

Freuss adopld v desarrolld las ideas de Seler. En Tlacaxipehua-
lizthi, en el momento de las siembras, se celebraba el nacimiento del
maiz. Toxcall era la fiesta de Tezcatlipoca-sol y coincidia con el primer
paso dal astro por @l canil, mientras que Xdcotl Huetzi (en agosio),
‘poco después del solsticio de verana™ (1), marcaba el fin del periodo
da predominio del sol. Uno de los ritos consistia en hacer caer desde
io alto de un palo la imagen de un guerrero muerto, dando a entender

1 Selor, 1890a, pp. 65 19021923, I, pp. 145, 169, 327, 436; 3, p. 209,
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con ello, segun Preuss, e regreso de las esirellas en ol cielo.
Ochpanizth era la hesta de la recoleccion. Teotleco, hacia el equinoc-
ciode olono, vela la legada de los dioses, En Panguetzaliztl {noviem-
bra) s& conmemoraba la victoria de Huilzilopochill, preparando de
esta forma el regreso del astro v la desapancion de las esirellas.
Cuarenta dias después, en Tilifl. alredodor del solsticio de invierno,
el sacrificio de una viclima que representaba a llamatecuhth, “Vie-
ja princesa”, significaba el fin delinitiva de |a dominacion da las
estrellas, **

Seler y Preuss cometen el mismo ermor al tomar el primer dia de
la veintena por el de la fiesta, lo que hace ya muy arriesgadas las
correspondencias que establecen entre los rifos v las declinaciones
del sol. Después, si Todxcall coincidia afectivamenta con el paso del
sol por el canit en al sigho X0, por el confrano, Xocotl Huetzi v Till,
fiestas que segun Preuss se oponen, y gue relaciona con los solsti-
CiDE, 80N poslanores en sesenta v en vainte dias respectivameants a
los fenomenos en cuesticn. Las lieslas de las siembras y de las
recolaccionas anficipan su acontecimento; v las fieslas que se si-
tian realmentaen l0s solsbolos en el calendario de Seler y de Preuss,
Tecuilhuitontli ¥y Atemoztli, no cuentan an sus rilos con nada que
recuerde al sol,

En el sistama de Preuss, las esirellas —la noche— dominan de
julic & diciembre y @l sol da enero a junio, pero estos penodos no
coincidan con las estaciones. En cuanio a las inlerprelaciones de los
rifos, No vemos qQue prueba gue el maiz nazca en Tlacaxipehualizili,
ni tampoco comprandamos por qué la muarte de lamatecuhtl pona
fin al reino de las estrellas, o por gué razon la caida de una imagen
de un guerrerc mueno (converido en estrella) pueda significar el
ascenso de las esirellas al cialo.

A pesar de fodo, las teonas de Seler y de Preuss han marcado
profundamenta la investigacion contemporanaa. Algunos estudiosos

“ Prawss, 1930, gp. XB-XW
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las han adoptado tal cual y otros se han eslorzado en efeciuar algunos
refoques.

De manera general se puede decir que los analisis medernos de
las lesias S8 asamejan, aungue con las suficlenles diferencias en-
ire si como para percibir gua bos problemas no estan resueltos. Sise
pretende gue fiestas tan distintas como Xocot Hueetzi v Tecuilhustonth
calebran al solsticio de verano, as porgue la relacien antre log ios
de estas veinlenas vy el solsticio no resufta en absoluto evidente, Por
olra pane, el calendaro de las veintenas, tal como se concibe hasta
hoy, parece muy mal estructurado. Algunas fiestas anteceden al
aconlecimientos al gue se relieren, meentras gque olras coinclden con
&l o le sucedan; asi, una ceremonia prelendidarmants relacionada
con un solsticio cae en realidad veinte dias despues, y olra, asocia-
da caon el olra solsticio, cuananta dias. Llgnoaban ks maxicanoss que
los solsticios dividen el ano en dos partes iguales?

Hemos equivocads [a interpretacidon de las vednlenas, v no puede
ser de atro moda puesto que las abordamas sobre basas ermanaas.
El calendario, es cierto, esta dislocado, pero debemos ante todo tratar
de saber como se preseniaba en relacion con las esiaciones an-
les del desfase v, para ello, es necesario encontrar algunos hilos
=8gQuros gue parmulan onenfamaos,

Reordenacion de las veintenas

Existe un madic muy simple de “wobvar a poner 12z cosas en su sitio”,
Varios nombres de las veinienas parecean, a primera visla, aludir a
fendmaenos metaoroldgicos. Pensemos en primer lugar en las veinte-
nas Atlcahualo, “parada de las aguas®, y Alemozil, “caida de las
aguas”. A ko largo de estos “meses” se lestejaba a los dioses de la
luvia, los Tlalogues, v parece pof tanto [Ogico que los dos nombres
s@ refieran a la luvia, Sin embargo, ba veintena Atlcahualo caia en el
ano 1519 del 13 da febrero al 4 de marzo, antes dal nicio de la
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estacion hemada, ¢, en cuanto al “mas”, Atemoztl abarcaba del 10
al 29 de diciembre, o sea, la plena estacion da secas,

Fariendo de estos dos nombres he intenlado reconsiruir un ano
“ideal” en ol que las denominacionas de las veintenas puedan rela-
cionarse con los fenptmenes melecroldgicos a los gque hacen refa-
rencia, oncontrandose éstos exactamenta en su lugar. Asi, parece
completamente natural comenzar situando Atlcahualo al final de la
astacion de las lluvias, de tal forma que la fiesta propiamente dicha,
elvigesimo dia de la veintena, caiga a finales del mes de sepliembre.

Automalicamente y siempre que respetemos el orden de sucesion
de las veintenas, Atemozili, “caida de las aguas”, se encuanira en
jubie, en plere corazdn de la estacion de las Buvias (vease el cua-
dro 3), v 5i pasamos revista al resto de los nombres de las velntenas
que parecen evocar lendmanos de la naturaleza tenemos que Tox-
call, "cosa seca”, cas entoncas en diciembre, en plena estaciin saca;
Izcalli, “erecimients”, coincida con el desarollo final del maiz; y
Cchpaniztl, "barrida” —y el "barrido” 36 asocia habilualmente con el
viento que barra los caminos, anunciando ka lluvia— s ancuenitra en
abril, o sea al final por complete de la estacion seca.

La veintena Atlcahualo era tambien llamada Xilomaniztli, “ofrenda
de jiloles” (espigas de maiz aun fiermnas, pero ya comestbles) o,
diche de olre modo, “ofrenda de las primicias de la cosecha”, Tal rito
5& halla en su lugar en sephembre, pero es incongruania an & mes
de marzo, con anteroridad incluso a las siembras,

De esta forma, todas las veintenas cuyos nombres estan relacio-
nados con las estaciones se encuentran pedectamenie situadas a
parir del momento en que levamos a Atlcahuako al final de la estacidn
do las Buvias. Existen, desde luego. muchas probabilidades de que
ariginalmenta, antes de cualquior desajuste, la poskcidn de las vein-
tenas haya sido la gue proponemos en la segunda columna del
cuadra 4,

Tratemos de precisar mds esla posicdn alendiendo al confenido
de las liestas. Enla reconstilucion, Taxcatl 52 encuentra en diciembre,

| LAS FIESTAS DE LAS VEINTENAS |

Vi



Cuadro 4. Reconstitucion del calendario sin desfases

1578 Posicidn orginal
Abicahuaio A2-413 Husay Tecuilhuit
Tiacaxipehualzi 553 - 2473 Tlaxochimaco
Tazazbenll 2573 - 1304 ¥acotl Huetz
Huey Tozozli 14/4 - 35 Ochparazel
Temeat 45 - 25 Teollecs
Etzalcualizti 2405 - 126 Tepsilhuitl
Teculinutontll 1306 - 27 Cuechodl
Huey Tecuilhuit| aT - 227 Panquetzalizii
Tlexochimeco 237 -114 Atermaztl
Xocol Huetzi 128 - 31/8 Tihidl
Ochpanizty 148 - 2000 |zcalli
Teatkeod 213 - 1010 Attcahuals
Tepailhuit 11110 - 3010 Tlacaxipehualizté
Cecholl 3110 -19/11 Tozazhanill
Panquetzalizii 2011 - g2 Huey Tozozili
Atamoztli 112 - 2812 Taxcall
Tiiig 3012 - 18/ Etzalcualizii
lzzalli 191 - Th2 Tecuilhuit
{Memoniemi) B2 - 122

o 203 en las provimidades del solsticio de inviemno. El dios festepado
principalmente era Tezcatlipoca-kuna v, siendo el solsticio de inviemo
&l momento de la nocha mas larga, una hiesta da Tezcatllpoca parece
apropiada. Por otra parte, |as fiestas de Quecholli y de Panguetzaliztli
que forman un conjunta, eran las del nacimiento ded sol ¥y su nunko
sobre las tinieblas. 5i hacemos coincidir el 20 Taxcall con el solsticio
de invierno, automaticamante el 20 de Quecholll —aniversario de la
creacion del sol— se encuentra priximo &l solsticio de verano,
Simultaneamenta, &l 20 Allcahualo cas entences el 29 de saptiembre,
en San Miguel gue es, aln en nuestros dias, la fiesta del fin de la
eslacién lluviosa en algunas regiones de México,
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Cuadro 5. Posicidn original pracisa de las veintenas

a4 - 224 Cichparuzil 30 e - 180 Tacaxpahusdizil

230 - 15 Teotleco 2010 - 811 Toaratonti

135 -1/ Tepeilnuil 911 - 2811 Huay Tozozth

26 - 210 Ceecholli 2871 - 112 Tdxcatl

23% - 1 Panguatzalizli 1312 -7 Efzatcualizii

127 - 3T Alemorii 8 - 271 Tecullhuitl

148 - 20v8 Titid M -18'2 Huey Tecuilbuil

218 - 98 [zeall 172 - B3 Tlaxcchimaco

g -2 Allcahuaks a3 - 2873 Xiocol Huetzi
28/3 - 2/d { Heman bemi)

El calendano original seria lal como aparece en el cuadro 4, v los
capiivlos que siguan demostrardn la validaz de esta reconstifucion,
gue ng sclo permite comprender la significacidn de las fiestas, sino
tambian situarkas en relackon con [os mios y exiraer la estruciura del
calendano. YVeremos que Ochpanizili, considerada hasta el presen-
le como la fiesta de las cosechas. era en reabdad la fiesla de la
siambra; Tlacazipehualiztii no era la fiesla de la prmavera, sino la de
la recoleccion, dividiendo estas dos veinlenas al afo on dos pares
iguales que cormespondian: una a la estacion de las lluvias y a la
noche, y otra a la estacion seca y al dia, En Ochpaniziii se rehacia
la creacién de la tierra y su fecundacidn; las plantas dtiles nacian y
Venus se alevaba en el horizonte. En Teolleco, los dioses desierra-
dos se volvian a encontrar enla tierra, En Quecholli y Parquetzalizil,
en medic de la mitad nocturma del ano, se producia la hesta de
Mixcoatl y de Chimalman, y después, a media noche, la creacion del
sol y la viclona del asiro sobre las luerzas infernales. Los rftos de Titidl
tenian por objetivo acelerar la llegada de la estacion seca, con el fin
de que lps excesivas luvias no pudriesen el malz v la Uerra.

Tacaxipehualizth, en el inicio de la estacidn seca, era la fiesta de
la salida del sol y de |la guerra para alimentar al cielo v a la tierra. En
el transcurso de esta veintena y de las siguientes se celebraban las
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cosachas, BEn Tdxcall, en el centro de la estacion seca, por b lanta
del dia y por ella el medio dia, el reflejo del sol sustiluia al astro. Se
pasaba de la Casa del Saol al Tlalpcan. Era también el solsticio de
invierna, la iesta de la noche mas larga v de su dics, Tezcallipoca-
luna. En Huey Tecuilthuitl se provocaba la llegada de la estacicn
luviosa para evilar una sequia excasna. El final dal dia se acercaba
v el ambiente era el del paraiso ongmal antes del pecado. Por Gltirms,
en Tlaxochimaco y Xdcotl Huetzi se lestejaba a bos mueros gue
descendian a la tiarra y sobre ella para fecundarla. El sol sa ponia,
con o que se concluia ef afo.

BES

En el cuadro 5 he colecado los cinco dias nalasios después de Xocoll
Huetzi, donde fienen una posicién légica; esios dias vacios o huecos
cormesponden al panodo cadtico que siguid al pecado da Tamoan-
chan y que precedio el macimiento de YVenus, v olros argumentos
refuerzan esla eleccion. Las lestas de los mueros concluyen el afio
de forma natural, En Ochpaniztl se barria v, sobre todo, se arregla-
ban de nuevo todos los edificios. En el Cddice Borbdnico, una dio-
sa principal de |a veintena Beva en su peinado el glifo caracteristico
del afc.

FPor otra parle, sequn un testimonio antiquo, para |os antguos
maxicanas el ano comenzaba en marzo, porque "entonces fue creado
el mundo”, ** y Ochpaniztli, gue cae en abril, reactualiza precisamente
esta ereacion. Pedro Martir escribia por su parte, ya en el momento
de la Conquista, que para kos indios de la cosla del Gollo era la puesta
heliaca de las Playades la que marcaba el inicio del ano y en 1519
sa ponian el 21 de abril *

Jriginalmente pues, el afo habria comenzado en Ochpanizill, en
abril, al comienzo de la estacidn de las luvias, pero en ¢ siglo X los
Nemmontemi no se encontraban ya delante de Ochpaniztl v, lo gue 85

A2 Matalinia, 1972, ¢ 20
48 Kublar y Gibsan, 1951, p. 28
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pEor, su posicion en relacion con las veintenas vanaba de una regidn
aotra. En la inmensa mayoria de las luentes antecedan a Atlcahualo
oa Tlacaxipenhualizili, pero algunos documenios, BSCasos y a menudo
inciertos, proponen lzealli, Titid, Atemozili, Panguelzalizili, Tlaxochi-
maco, Etzalcualizth o Huey Tozozil como primera veintena del ano. 47
Esta diversidad azombra cuando congcemos la profunda umndad del
calendanio masoamericans y podria explicarse por gjemplo, creo, par
al hecho de que en diferentes lugares se han desplazado, en diferen-
les dpocas, los Nemonfemide lal lorma que el ano comianza siempre,
a pesar del desiase, hacia finales de la esfackin seca. En 1518,
Aticahualo v Tlacaxipehuatizili terminaban respactivamanie al 4 y &l
24 de marzo, o sea aproximadamenta 30 v 50 dias antes de la puesta
de las Pleyades en ese ano (o al final de Ochpaniztli, onginalmente).
Seria pues 120 o 200 ancs antes de la Conquista, cuando caian &
21 o el 22 de abril, que las dos veinlenas se habrian converdido, por
el desplazamiento de los Nemonfami, en las primeras del afo, Para
los inicios del ano en las veinlenas anteriores a Allcahualo, el despla-
zamiento de los Memonferm habna swdo mucho mas antigua, remon-
landose, para Atemozil, al siglo xi

Es facil determinar la época en la gue el calendario de las veinienas
coincidia exaciamenie, como en la reconsiruccion, con las estaciones
v las declinaciones del sol. En 1513, ol desfase de las veintenas en
relacicn con su posicion original era de 209 dias; y a razon de wn dia
perdido cada cualro anos, eran necesanos (4 = 209) B ahos; o
dicho de otra modo, en los anos 680-683, las veintenas v sus ritos
estaban en su sifio

AT publer y Gison (1951, p. A7) resumen en un cuadio todos los datos alatves
a los aifarentas incns di af; omilen, sin embango, a mitacidn de olros especialistas,
gl comignzo dal afo an Tliaxgchimaco del qua habla Torguesmada (1868, 1, p. 177 Lo
inlormacion es tanla mas nleresanie cuanto qus Tlasachmaco &5 al aquaalenta dil
‘mes” Fap, gue pard los meyas efa el primen ol ano.
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Ahora bien, este periodo de los anos 680 a 683 parace haber
gozado, an Masocamérica, de una importancia considerable, A partir
del afio 682, los mayas de Copan ubilizaron un nuevo sistema de
compulo de las lunas en el cual 3 142 meses lunares se atrbuian
4 400 dias, o sea 29753020 dias por cada penoda lunar, o que es
rolablernents preciso (el mes tiene como media 20. 7530588 dias).
Este sistema fue aplicado en la mayona de las ciudades mayas hasta
gl afo 756, durante el perodo denominado “de uniformidad” v,
hacia el final dal siglo vi, & habia logrado determinar la duracidn
exacta del afio irdpico.*®

For otro ledo, numerosos documentos hacen remoniar a esta
época el inicio de la historia. Mofolinia cuenta que los primeros
habitanies de la Nueeva Espana aparecieron ‘Tiace ochocsenios anos o
mas”, as decir, en el siglo vi** Segun Torquemada, el origen de los
nicaracs de Micaragua se remonlaba tambeén a esta época v, &n wn
capilulo muy anginal en al que dice poco mas o menos todo lo que
sabemes sobre la histora de los lolonacas, asigna a éstos una
duracién tamblan superor a ocho siglos.® Sagan la Relacidn de s
penealogia v el Ovigen da los mexicanes, Maxico estaba poblado
desde hacia 765 afos aproximadamente ' En su Memaonal breve,
Chimalpahin silua el comienzo de ka histonia de Colhuacan en &l afo
670, v en otro lugar afirma que la ciudad existia desde el afo 699 y
quie la dinastia colhua comenzaba an el 675.% Los Anales de Cuauh-
bl dicen que la cuenta de los afos empezd en el 6BE en Telzcoco
i amal 726 entre s tollecas,. Porloqus respecta a bos quichés, hacian
remoniar su hisloria & principios del sigho v, poco Mmds o menos, >

4 Thompson, 1050, pp. 244245 1988 pp. 8092, 1974, p. 56; Teeols, 1930, p. 67,
Robeczak, 1873, p 11; M. Cog, 19750, p. 17

S Mololinda, 1970, p. & Gomara, 19651966, 2. p. 380,

5 Taorguemada, 1968, 1, pp. 331-332; Lecn-Portilla, 1872, pp. 27-28

581 Ralacdnda la garealogia (1041, p 241 y sl Ongan de los mexicanos {1841, p. 258)

2 Chimalpahin, 1958, p & 1965, po. 60-61

5 Anales de Cuauhiilan, 1938, pp, 55 60, 6); Zuita, 1963 p. 203,
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Todas estas fechas se aproximan mucho al ano 682, Las diver-
gencias pueden explicarse de distintas maneras. Primearo, segura-
mente, porque los aulores no pretenden dar la fecha precsa del micic
de la era v, después, por el hecho de que |as fechas provienen con
frecuencia de cuentas completamente distintas,

Motalinia proporciona informaciones mas precisas y nos dice an
alguna parte que la "cuenta de los anos” comenzo en el ano 64,5
Ahora bien, habiendo trabajado en la region de Puebla-Tlaxcala, en
la gue se ullizaba singularmente una cuenfa mixteca, puede gue haya
lenido & su alcance una fecha mixleca v gue haya “raducide” en
luncion del sistema mexica, ya que, como lodos los cronistas. igno-
raba la existencia de diferencias lecales en las cronclogias. El siste-
ma mixlaca estaba adelantado doce afios sobre el sistema mexica,
y &l ano 594 seria entonces de hecho el B82,

Paor ofra parle, tenemos los cddices mixtecos que dan gensalogias
dinasiicas innterrumpidas a parir del afo 692" La "cuenta de los
ancs" mixteca ha podudo, evidentemente, comenzar mas lemprano.
De todas lormas. eslamas muy cerca del ano 682

En Tikal, el Sefor A, “Doble peina”, accedid al poder en al afo BEZ v
el parece haber sido el descendiente de una dinastia que, varios
siglos. antes, habia gobemado en Tikal cuando & influencia de
Taatlhuacan se hacia sentir alld con gran luerza, Su accién habria
tendido a restaurar el antiguo orden de cosas. Mientras gue duranie
un siglo ningun monumento habia sido esculpido, “Doble paine” hizo
de nuevo erigir estelas v levanlar altares v vanos de bs principales
edificios da la ciudad se le pueden atribuir. Su reinado habria durado
52 anos, el espacio de un "siglo” mescamericano,*®

= Motpdinia, 1970, p. 186 Gamars, 1965-1066, 2. p. 370

% Cesh, 1949, p 4 sequn esias geneplogias, Cueizaksall racd en s ana 655 o
EAT. Ahora ben, la HIAR, la Migfora de Mewce y a0 Lepsnoa dicen que & 5ol aparecid
25 afos desouds de 18 reslauwrasedn ol mundo. Si esla roslawackdn cournd en ol 8o
EQZ, 65 & |8 edad de once o de ece ancs cuando Ouelralcdal se ranshorm e sod
Segdn la AWE. Cuetapicaati adn ng fenia frece aNos cuancs Iegd a sar sanor de Tolan

56 Croggns, 1975, pp. 3759-380; Jonas, 1977, o 28.
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Gendrog subraya justamenta “que tenemaos ia iImpresion, cuando
analizamos algunos rasgos del Sefior A, de una escenficacion habi-
manta orgquestada para hacer de 51U ascension un SLCSSD que prasents
un caracier histonco —y céemico— extracrdinarnc. Su entronizacion
s calebrada da manera solamneg an racion con la de su prestgioso
antepasado Cielo Tormemosa =" Esla entronizacion panicular sdgui-
riria todo su sentdo en la perspecliva del ano GBZ, y lenemoes en
electo la impresion de una puesta en escena: ;no resulla extraod-
nano que precisamanta en esle ano, despuds de un sigho de declive,
peuna el incio de wn reinado gloroso, un renacsmisnto y un restable-
cimiento del orden antiguo de Teotihuacan?

En Palengue, en el afo 683, murid el soberano Pacal, "Escwd”,
y Chan-Bahlum, “Jaguar Serpiente”, le sucedio. La lecha de acceso
al trono de este ultime la volhvemos a enconirar en ses lugares
diferentes en la ciudad, por lo que sugiere una significacion paricular,
Faro es sobra todo Pacal qusan dabe retensr nisestra alencion, ya que
para & se engid el excepoional mausoled gue constituye el Templo
da las Inscripciones.® El soberano reptisa en una cripla situada
por debajo de la piramide. y su sarcofago esia recutverio por una losa
gue lo representa fumbado al pie de un arbol de lawvida, Quiza tambien
se la rndieron honores poco comunes pomue era @l Gltimo re-
prezentante do una era finakzada, el sol ponente, y quizas era el
equivalente de Cintéotl, que “se enterrd”, convifiéndose en Venus y
en las plantas dtiles, inawgurando una era nueva. . .

En Yaxchitan, @l gran conquistador Escudo Jaguar reing a parir
del ano 682, y parece haber sido el rey mas glorioso de la cudad,
Finalmente, varias luenies mayas senalan la misma epaca como
punta de parida de la histona de Yucatin

2 Gerdrop, 1978, pp. 70-T1
% plaibews y Schale, 1974
0 Froskounakott, 1963, pp. 183,165, Kelkay, 1978, pp. 226-530; Edmonson, 1881
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Mumerosos elementos parecen pues confirmar la fecha obtenida
para el inicip del desajuste del calendano de las veinlenas, v los
maxicanos hacian remontar aproximadamente a esfe perodo el
comeenzo del tiempo v de la histona; es hacia esta época, an el alba
de un Sol, cuando los sabios desarrollaron el calendario y, siguiendo
a Ixtlischin, el afo rdpico v el aho iImpraciso concidian, de entonces
datan los relieves de Xochicalco que hablan de ajustes calend:r-
cos y del inicio de una era; y &35 en & ano 682 cuando comenza enire
los mayas el “periodo de unilormidad” en el calculo de los penodos
lunares.,

Tengo la conviccion de que, voluntanameante y con peno conoci-
miento de causa, los mascamericanos se abstuvieron de ajustar su
calendario de las veintenas, v como prueba de que nunca infentaran,
aungque se haya afirmado, desplazar las fiestas en relacidn con las
veinienas trastocadas, para manienaras en concordancia direcia con
los fendomenos de la naturaleza a los cuales se referian, nunca
trataron de modificar de forma significativa el sentido de las fiestas,
Incluso en el sigho xvi, ks rtos de Ochpanizill eran siempre claramen-
e rifos de siembra v de fecundacion v elic a pesar de la realidad de
fa veintena que habia terminado por enconfrarse a finales de la
astacion de las lluvias. .

Los mexicangs deyaban desfasar su calendano, porguea la menor
inlercalacion habria compramelido las coincidencias ciclicas de los
pericdos de 260, 365 ¥ 584 dias. Por ofra parte, al deslizarse un dia
cada cuatro anas, el calendano de las veintenas determinaba un ano
ritual, esolérico, gue tenia la imagen perfecta del ano real pero que
le precedia skempre, de manera que podia influiren los acontecimien-
los por sus ritos. Gracias a este ano mual, los sacerdotes reforzaban
su papel sobre |a masa de agrcullores. Los ntos no proponciona-
ban ningura indicacidn precisa para los rabajos an los campos y los
campesinos estaban obligados a dirigirse a los sacerdoles para saber
en qué momente debian proceder a la siembra o comenzar la
recoleccion, Duran dice que no hacian nada hasta gue 105 sacerdotas
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les indicaban al dia propicio. ® En cuanio al clero, le bastaba con tener
la cuenta de kos dias omitidos desde el principio del desfase para
sabar exactamenta an dande estaban: en 1519, par ejemplo, debia
saberse que la hesta de la siembra lenia 209 dias de adelanto sobre
al hecho, o que Toxcatl y Panguetzalizth tenian 209 dias de adelanto
sobre l6s solsticios de invierno y de verano.

Al deslizarse el calendario se determinaba tambsen un gran cxlo
da 1 507 anos. al lamino de los cuales el ano rdtual v el ano solar
coincidian de nuevo. En el afo 682 se hallaban en &l inlcia da un ciclo
de éstos, quiza porgue las veimenas, a fuerza de dislocarse, habian
ferminado por encontrarse @n su siio. Los antiguos mexeanos hicie-
ren del afio GB2 el comienzo de una era, y esto con tanta mayor
lacilidad cuanto gue &l derrumbarmiento de Teotihuacan (hacia el ano
700), cuya influencia habla penetrado pos toda Mesoamerica, habia
constituido el fin de una época. Sin duda la era que se abna en el ano
G2 debia durar 1 507 anos. &l introducir su quinto Sol antes del fnal
de esta era, s mexicas engafaban y ellos lp sabian ben; jcomo
axplicar, 51 no, & exiraordinario sentimianto de culpabilidad que se
apodert de ellos cuando creyeron reconocer en Conés al dios
Cuetzalcoatl, el Sol que ellos habian expulsade?

Los afos 680 a 653 habrian sido, pues, el comienzo de o gue los
egiptdlogos llaman un perledo soliaco —porque los egipcios dejaban
tambian deskzar las fiestas y los meses—. El mamorable suceso gue
eonslituyd la coincidencia del afo trdpico y rual habria dado lugar a
una imensa actividad en el dominio del cémpute del iempo. Quiza lo
aprovecharon para reajusiar “cuentas de los dias” que, tal vez, como
an &l sigho ®vi, eran diferentes de una ciudad a ofra. En México se
comenzo la hslona hacia el ano 682 v =& logrd barar fodo recuerdo
dal perodo anterior. Paro dificiimente los mayas podian hacer 1o
mismo, porgue durante sighos habian esculpido en a piedra la historia

=4 DCharikn, 1967, 1, p. 227,
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de sus ciudades y de sus soberanos, A pesar de todo, incluso entre
ellos, los anos 680 a 683 significaban un nuevo principio.®!

El paralelismo de las tiestas

Aun debemos llamar la atencion sobre el lenomeno del paralelismo
COchpaniztl, la primera veintena de la estacion de las lluvas, vy
Tlacaxipahuahkzih, al comienzo de la estacion seca, definen dos
medics anos de nueve veintenas paralelas, con rtos a8 menudo
similares, opuesiaos vy (o) complementarios (vease el cuadro 6],

Azi, an Ochpaniztli ¥ en Tlacaxipghualizih se producian desolla-
mientos de victimas, COchpaniztl era la fiesta de la tierra, de las

0 Lo prancipiog of 18 recenstruccicn ded calandans fusoon expuesios por primeara
vaz gn 1476, peso hubo gua esparar hasla su publicacion en inglés par regsirar
redicsiones (Graclich, 1976, 1081). Las objecionas de ba " inercalacionsias”, antre
&ios Heyden. Pind. Gonzdlez Tomes Tichy, fueror: las que =8 esperaban “por princ:
o, wlles no podian aceptar la idea de un calendans agricola desplazads oan esgeclo
8 lag estaciones (Graukch, 1981, comenianos criicos). Pero no aporaron nengun
argumenio B lavor o Su besis . La misma abjecidn seteg para Beodan (1982, pp. 1d44-
145) y Jansen {1884). Aguilera (19E2 p. 1B7) echaza mi imerprelacicn al decin oue sl
¥ lwwiora razon, Ochpanizih caeria en abnl, lo cual ea impeside, jpues Ochpanizlh
erg ia fiesta de las cosechas! Pam no se boma 13 moleslia de damaostrar esle hachn
Edmonsody (1988) dice no crear limmemente &n mi lentaina e reconstilucion (aun
cuando en 1961 hatia parecido enlusiBSMAack), & Menos Que 583 probada por oirms
dalos. Abhora fean, enbra 1981 v 15388 pubbque en Maxico, Espania y Alomania un
andise de lgs mueva fiestas mas conwncenies. Finabmante hay gque mencionar &
Carrasco (Graglich, 1981, comantanog), muian oosarva quie en as 2onas da imgaoon
¥ e chiarmes (isloes de cutve aniliciales) se sembraba en lebreq, ESlo es cieno
para sl sur dal valle de Meéxico an la dpoca azieca, paro no para el prmer milenio ankes
te numsira ara, y para b parte septaninional del valle. Ahora bian, 05 8 mas tandar én
al micio ¢a nuasira erd. ¥ probablementa muche anles, que bivo gue lormarss el
calendarie de hestas v lue quizds alrediedor de Teolihwacan, poncipal cesdro de 8
re@an en asia época. Adamds un calendano riusi =& basa, preleranlamenie, an
grandes drisicnas. altarmania simbolcas, ded ans —como oz ol cicls dal maiz dursnke
la mstacadn de Muvias— ¥ No &N OwESiones Menores o arbiranas Entre los mayas
frotziles aclusies, por epemplo, las siemibnas gue tenen lugar luera ded ciolo de los nios
ded maiz no fieren relacion con & verdadaro maiz, ‘neesin wda®: Guoberas Holmes,
1085, g A7
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Cuadro 6. Las fiestas paralelas

Estacion de las fuvias Estacion seca
Chehprara 241 Thacaxipetuedizil
Taotleco (o Pachtonti) Tozoztonti
Tepeilhuil {o Huay Pacht) Husey Tozozt
Cruechalll Tomcatl
Panqueizetizili Ekzalcualizii
Atomozih Tecuilhuil

Tinal Huey Tecullhul
lzcadli {o ¥ochitoca) Tlaxochimaon
Albcahwsio Koeofl Huelzi

mugeres v de la luna, ¥ Tlacaxipehualizili, ka del sol v bos hombres; pero
Teotleco, que sigue a8 Dchpaniztl, erg una fiesta de los hombres y del
fuego, mientras gue Tozoztontli era consagrada a la erra. Se produ-
ce, pues, parakelismo v cruzamienio, CQuecholl y Panguetzalizth, v en la
sarie paralels, Taxcall v Etzalcualizili forman un conjunto, porque
e5as cuatre veintenas, situadas en el corazon de las dos sernes,
aeslaban dedicadas a los prncipalas divses mexicanos: Mixcdatl,
Huitzilopochili, Tezcallipoca y Tlaloc, Atemoztli v Tecuilhuitl estaban
consagradas a los Tlalogues. En Titith se testejaba la vieja luna estéril
v en Huey Tecuilhuitl, la luna [oven v fecunda; an las dos veintenas
s efectuaba una misma “carrera de la flor”, con efectos sin embargo
diamelralmenie cpuestos, En Alkcabualo v en Xdeoll Huelzl se lavan-
taban drboles, pero la primera veiniena estaba dedicada a los dioses
da la lhvia y la segunda a los dioses del fuego.

i insisto en este fendmeno del paralelismo de las veintenas es
porgua, con frecuencia, permite infarpretar nlos de otro modo Icom-
pransibles v varilicar las hipdlesis. Gracias a & es posible también
distinguir en oS ritos o que es “estructural”, es decir, verdaderamente
propio da las vaintenas desplazadas, de lo “coyuntural”, vinculado
con las circunstancias del aho real
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En efecto, el solapamienio del aho ritual v real ha sido clarlamante
un foco constante de contaminacidn. El anfo ritual, desvinculado de la
realidad inmediata, era una creacidn de los sacerdotes y el misterno
de su desfase ascapaba al comin de la gente, Es posible gue an la
época de la siembra, por gjemplo, los campesings electuasen sus
propias mos en los campos, imaginanco que las ceremonias oficiales
gue tenian lugar al mismo tempo en los lemplos correspondian
tambien a ka siembra. Pero nuestras fuentes, muy sinféticas, descri-
ban al mismo llempo 105 htos popularas v las ceremonias aficiales;
ademas, las mismas son tribularas de informantes no especializados
v por o tanto, probablementa, ignorantes del dasajusie.

Incluso en el culto oficial se celebraban ritos dictados por la
netesidad inmediata. Sinollovia, o sl kbvia demasiado, ara necasario
hacer algo inmediatamente. Cuando &l fin de |a estacion seca sa
aproximaba v cualguier retraso en la llegada de las lluvias podia
compromaieriremediablemente las cosechas, el hecho de saber que
laz rites aproplados habian side efectuados cantenares de dias antes
no tranquilizaba mucho y se repetian los sacrficios a los Tlalogues.
En algunos casos, estos ritos “coyunturales™ alcanzaron una impor-
lancia mayor que los de las veintenas, en los que caian por azar del
desfase,
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I11. '
LA FIESTA DEL BARRIDO

(3/4-22/4 en 682, 1/9-20/9 en 1519)

Fuentes

as caremonias de Ochpanizil, "Barrida”, la veinlena gue debia
ser la primera del ano, eran de una riqueza y complejidad
excepcionabes, Varas fuenies las describen extensamenta, En pn-
mer lugar, examinemos el relato del dominice Durdn, pues este
parece ser el mas completo, Al parecer se honraba a tres diosas:
Allantonan, Chicomacdall y Toc,
Despues de ocho dias da ayuno y penitencia "en loda la Berrg”,
& malaba & una esclava que personificaba a Atlantonan, “Nuestra
madre del lugar del agua’” o "Muesira madre del agua”, El sacerdo-
e mayor de Tlaloc le abria el pecho con un cuchillo de pedermal y le
arrancaba el corazon, que presentaba luego al sol. El cuerpo de la
victimay bos objelos gue habia utilizado eran lanzados enuna cavidad
construida para asla ocaskn, an la prramide donds s llevaba a cabo
el sacrificio, Después de la muerte de Atlantonan era permilido
romper el ayuno, permm sclamente se podia comer lorillas de maiz,
lomates v sal.
Al dia siguienia 5o mataba a una esclava que representaba a la
dinsa del maiz, Chicomecoall, 7 Serpiente’’. Como exphca Duran,
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Esia era una joven de doce o trece anos, pues en la época de la liesta
(seplambrel, el maiz no habia madurado completamente. La viclima
era vestida de color rojo. Llevaba un collar de mazorcas de maiz y
gostania algunas en la manc. A media noche =8 l@ colocaba de
pie sobre una litera adomada profusamante con mazorcas de maiz,
pirmeanlos v semillas de todo ipo. Se le echaba incienso y 58 tocaban
varos instrumentas de vients, Luags aparecia un sacardole que lo
cortaba rapidaments los cabellos de la punta de la cabeza, donde se
le pagaba una pluma verde, para gue la muchacha representarg asi
al maiz listo para la cosecha. El sacerdote agradecia a los dioses por
haber concedido un ano de abundancia, Luege se exhibia a la vicima
por el Gran Templo, cargada en una litera, tenendo espacial cuidado
de que pasara delante de la cella del templo de Huitzilepochil, “lo
cual era de asencia de la cermonia [sicf”. Luego, Chicomecdall’ era
conducida al santuario donde se enconfraba la estatua de fa dwisa
que representaba, Elcuano se llenaba de mazorcas, pimientos, flores
v toda clase de granos. Los personapEs imporiantes y luego sus
esposas llegaban para deposilar la sangre que e habian axiraida
durante sus modtiicaciones y con la cual se habian untada las sisnes.
Despuas, todos las personas iban a kmplarse y podian comer o que
quisieran,

Al llegar el alba, sa incensaba a la victima antes ce arrojaria
sobre el montdn de mazorcas y granos donda se le degollaba Su
sangre se recogia en una copa v servia para rociar la estatua de la
dinsa v foda la comida, Era desofiada y un sacerdoie sg veslia con
su phel, sus vestidos v sus insignias. Disfrazado de esia forma, dingia
una danza que se realizaba en la plaza del Temglo Mayor, Diespugs
da la danza, el rey distibuia armas, insignias, joyas y vesikos a los
sefores, dignatanos y guemenos. Los “amos” de la vicima, es decir,

! De akaora an adelanta, la viclima sera desgrada con al nombre de & deidad
rapresaniada, Lalve cuands sio pueda presiaies B alguna conlusann
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las personas que hablan costeado su sacnlicio, recibian su cuerpo,
que luego S& comia en un bangueta.

Como lercer punte, se sacrificaba a una victima gue representaba
a Too, "Muestra abuela”, denomimada tambieén, segun Durdn, ‘Madre
de log dioses” (Tefeo mnan) y "Corazon de la terra” (Tlalf iyailo)
Cuarenta dias antes de la ceremonia se bafaba nlualmenle a una
esclava que luviara entre 40 v 45 anos. Todos os esclavos desting-
dos a representar a una divinidad v a morir eran punficades en esla
forma.® Veinte dias mas tarde, la esclava que representaba a Toci se
prasantaba en publico y se hacia “adorar como una dissa”. Siele dias
antes de su muere, siele comadronas viejas se encargaban de ella
y la antretenian. La hacian tejer un vestido con hilo de maguey. En la
madrugada de a2 fiesta Toci. acompanada por las comadronas vy
algunas personas distrazadas de huastecos, iba al mercado para
vender el vestido que habia tejido. Segun Duran, esto significaba que,
anteriorments, la Madre de los dioses tgjia g iba al mercado para
alimemar a sus hijos.

El sacrficio se realizaba en la noche. Un sacerdole tomaba a Toa
a cuestas y el sacrificador ke conaba la cabeza. Luego la desollaban
Y un hombre s vestia con su piel, sus ropas y sus atributos, los cuales
consistian principalmente en un tocado de algoddn en brulo v unos
huzos,

Este nuevo personificador de la dicsa —lamémosle Tecl ll—
iniciaba, con ayuda de las comadronas v los huastecos, una escara-

“ Estas vicimas eran llemadas Hsafie, “Dafiedos" Veéase Sahagln, 1927
. 200, 204; OF, 2, p. 130; Dwrdn, 1867, 1, p. B4. Tambsén Preuss, 1903a; p. 190, Las
alras wviclimas sacrilicalonas: bs pnsionems de guarra an paricular, pei lamban s
nirkss clacides o vendidos PO SUS palees ¥. EN E|ﬂ.ll'm CagDa, personas SBoCionE-
dag en luncdn de su pafenencia a cieds Irse, ne eran bafiadas, Contrmnaments a
lag viclemas, an la mayona da las cosas. 108 prisionems de guarta no perseniicaban
a IS Qi0sas pmcuangs Eligs rgpresanianan g s mamiXceas O a8 108 huikznghuas. La
mAYH Ik 08 Jas »acas, 1as victimas aran Elkllﬂf'q-EI'EE--E] grugo Fara B4 mlarmaadn
sobre |as dileremes cal@garias 4@ viclimas, wiase Gonzaler Tormes, 197H, pp. 1694
195 Brundage. 1985, pp. 168168
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muza en contra de los dignataros v los senores. Luego, dingia una
danza. Después se sacnficaban hombres en su honor. Los sacerdo-
les subian a la cima de cuatrg palos muy allos, que lambién tenian
que escalar victimas adomadas con sombreros concos de papsl. A
llegar a la cima, kos sacerdoles las empupaban al vacio, Las vichmas
se esirellaban en el piso v despues eran degolladas. Su sangre se
recogia en un vaso quee 52 colocaba & los pies de Toci 1l Esia
persona remojaba ahi un dedo v luego [0 chupaba. Despuds se
inclinaba y se ponia a gemir, Todas las personas temblaban v fingian
que la tierra tambien hacia o mismo. Lwego se agachaban para
agarrar lora y combrsala.

Después, un individuo excepcionalmente valiente se precipitaba
hacia el vaso para remojar @l dedo y probar la sangre, Al vollsarse
debia enfrentar a ofros hombres valercsos que lo atacaban, Sequ-
damente se enfablaba una betalla campal con pledras vy pakos
Llegaban luchando hasta o templo de Tocl, siuado en las alueras de
la ciudad. El personificador de la diosa acompanaba a bos combaben-
tes. Al legar al lemplo, se quitaba la piel y las galas de ia diosa y se
wesla con un “costal de paja”. Los huastecos lambién se quitaban
&US Insignias.

Ese dia, todas las casas eran barridas con esmena. También se
barrianias calles v las calzadas, Se impiaban los canales, las luentes
v ko5 bahos de vapor.

Duran anade incluso que, despues de la muerne de Checomeacoatl,
algunos cadtives, atados de brazos y plemas a un potro de madera,
&ran muercs a Necharos por arguenas o lanzadores de jabalinas
que representaban a Tlacahwepan, Huitzilopochili, Tezcatlipoca,
Tonatiuh, Ixcoxauhgui y Ias "cualro auroras”. Luego se les arrancaba
ol corazon. Sus cusrpos eran olomados a sus amos, es dacir a los
guerraros gue los habian caplurado. En un pasaje de su Hisionia,
Durdn indica gue este sacrificio se hacia en honor de Tocl, 1o cual
se confirma en otras fuentes. Su ermor puede provenir del hecho
de qu-. en realidad. los sacrificios de Atlamntonan, Chicomecdall y
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Toci se realizaban probablemente @ mismo dia, como o expresa
Sahagin,

Finalmenta, el dominico propong wn models histdrico para |3
inmolacion de Toci y los sacribeios de los prisioneros de guerra que
sa malaban a flechazos. Segin explica en su Hisfora, Toci e la
madre da los dinses, “la hija del rey de Colhuacan que los mexicanos
fecien vanidos a esta berra pidieron para casarla con su dios”, Tal
episodio 85 uno de |los Ulimos y mas notables de las peregrnacio-
nes maxicas. Un poco antas de Begar a la tierra promebida, los
errantes habian prequntade a Achitdmell, rey de Cofhuacan, si podian
establecerse en sus tierras. Achitdmet les asigno una colina infesiada
por sarpientes y olras besfias igualmente peligrosas, con la esperan-
za de gue continuaran su paragrinacion, Pera, encambio, ks mexicas
prosperaron, aimentandose con los animabejos locales, Aapidamen-
te pidieron y recibieron la autorizacidn para entrar a la ciudad y
coniraar matrimonio ahi, La prospendad v la paz que alcanzaron no
agradaron a Huitzilopochtli. Par medio de sus intérpretes, éate anun-
cid que era preciso encontrar una “mujer de la discordia® a quien
damarian su abuela o su madre, Esta debia ser Ia hija del rey del
lugar. Era necesano padifla para el servicio del dios. El rey dio su
consentimienta, creyendo que su hija renania scbre los lemibles
barbaros, como diosa ¥ esposa de Hulzilopochill. Llevada con gran
pompa donde los mexicas, la desdichada joven fue asesinada y
desollada. Un joven noble revistid su piel. Para dar e toque final al
evento, Achitometl fue invitado a rendir homenaje a su hija. Al darse
cuenla de lo gue habia sucedwdo, lanza un lamamients a las armas.
Bajo una lluvia de flechas y jabalinas, los maxicas fueron expulsados
de la laguna.? Esta muere o5 la que se reactualizaba en Ochpanizil,
aungue los sacrficios por medio de flechazos se llevaran a cabo en

4 Duran, 1967 1, pp. 135-149, 2. pp. 375-276. ol episadio da Coltuacan, 2, p. 41
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memona de kbs numernses mexicas que lveron heridos duranie su
hurda de Colhuacan

En los Prameros memonales, Bernarding de Sahagun describe
beevemente los fitos de Tepepulco. Mo menciona ningun oiro sacrifi-
cic mds que ol de Toci La Bustrackdn gue acompana el 1exio sdlo
muestra a esla diosa {ligura 1)*. En al capitulo dal sagunda oo,
consagrado a Ochpaniztl, tambign se hace reterencia unicamente a
T,

Durante los cinco pimerns dias de la veintena no ocurra nada;
toda permanecia “silencioso vy desierto”. Luego, durante ocho dias,
bailaban sim hacer nedo, contertandose con agitar las manas. Algu-
nos jovenes borrachos imilaban el rudo del gran tambor verical

Drel decimocuarto al decimoséptime dia, las curanderas o pareras
{tinci) v algunas prostitutas simulaban comibales, en l0s cuales se
vallan de almohadones, Por un lado se enconlraban a una esclava,
gue personificaba a Tocl, y a las comadronas, dingidas por tres vejas
Hamadas Ahua, Tlahuitequi ¥ Xocwauhth, Por el ofro, esiaban
olras mujeres, pero no sabemos muy bien quignes eran. Las escara-
muzas lenian ef propdsito publicaments reconocida de distraer a la
fulura victma ¥ mantanarla contenta.

En la noche del decimectavo dia, Toci llegaba al mercado con su
s@quita y las parcras, Era recibida por los Chicomecoas, los sacer-
dofes o las victimas que representaban a Chicomecoatl. Toci espar-
cla en el suelo hanna de maiz. Luego, era conduckda a su templo, Se
be decia que debia alegrarse pues ol rey pasaria la noche oon alla.

A media noche, en el silencio tofal,
fuhquin Hai mpcloc
camo &k era astuviera exlendida, muerta,

* L% Iigurad a qui Saraliede l auar 58 encsenivan enun araes. al inad dal o
iW oalE)
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un sacerdote tomaba a Toci por la espalda v, rapidamente, otro le
corlaba la cabeza. Luego era desollada. Un individuo, grande y fuera.
llamado Teccizcuacuill, “Tonsurado [es decir sacerdote] de la con-
cha”, se vestia con la piel y los atavios de la victima. Un padazo de
la piel del muslo era llevado al bardo de Pochilan, en donde se le
entregaba a un representante de Cintéoll,

Luego. la nueva Toci descendia rapidamente las gradas del

templo, lanqueada por dos huastecos y redeada por sacerdotes,
Algunos nobles v expertos guerreros la esperaban. Tocill los atacaba
¥ ellos se delendian pegandole en sus rodelas. Despues, armados
con escobas ensangrentadas, Tooi Il y sus acoliios hacian huir a
boedis,
Al legar a la base del templo de Huitzdopochili, Toci | se volleaba
hacia el santuano y separaba los brazos v las piemas. Su hije, Cin-
téatl, se colocaba a su lado. Este levaba un sombrero alto, puntiagu-
do, curvade y adornado con un mativo de dientes de sierra, llamado
Hziacaliuhgu, "obsidiana reforcida”, y una mascara hecha con la piel
del muslo de la victima, un mexxapdeati. Se decia que era Cintéoll
ltzttacoliuhgui, yehoat! yn cetl, el frio.

En la madrugada del decimonoveno dia, los nobles adomaban a
Tocl Il eon plumas de aguila. Le peinaban el rostro y la vestian con
una falda y una busa adomadas con la imagen de un aguila. 5e la
ncensaba y se |2 presentaban ofrendas de codornices. Luego
se le colocaba el amacail, la “casa de papel”, una especie de gran
sombrera rectangular, y un mesofli, insignia compuasta por cinco
pequenas banderas,

Toci Il sacrificaba enfonces a cuatro prisioneras de guerra y los
sacerdotes mataban a otros lanlos. Acompanada por los huastecos,
sus comadronas y las vendedores de cal, Toci Il iba con Cintéotl al
lugar donde se exponian las cabezas de los mueros. Cintéct| se
quitaba la mascara, la cual era llevada por guerreros inlrépidos al
territorio enemigo. Ellos debfan pelear para lograr despojarse de la
Mg SCara,
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Acto seguido, se realizaba un destde miltar gque lerminaba cuando
el rey digtribuia las armas vlas insignias a los guerreros. Los plebeyos
recibian adomos huastecos. Los soldados recompensados efectua-
ban un "balle de las mancs”, mieniras gue Toci Iy su séquito imitaban
el cante del pajaro cenizonili, cantando con una voz muy aguda.

Foco antes de la puesia del sol, Ios personajes que representaban
a Chicomecdall, vestidos con las pieles de las victimas sacrilicadas
y desolladas al misme hempo gue Tocl, s& ublcaban sobre [a plata-
forma. Las mujeres que parsaondficaban también a Chicomecaatl los
sequian cantando. Cada una llevaba en la espalda siele mazorcas
desgranadas envueltas en paped ¥ mantos. Las Chicomecoas distri-
buian, "sembraban”, los granos v las semillas. La gente se peleaba
para ablanatos.

Finalmente, &l "vaso del aguila”, gue conlenia yeso y plumas, era
descendido del templo de Hulzilopochtli. Esle se depositaba en el
coaxaipan, lugar siluado al frente de la pirdmide.® Los experlos
uarreras cofrian para apoderarse del vaso, Luego hulan, pero Tocr
Il los perseguia vocilerando. EBos e escupian o bien lanzaban flores
en su direccidn, El rey acompanaba a los quermerns y luego desapa-
recia rapidamenta. Tocl I sa dirigia a su templo de la enfrada sur de
la ciudad v se despojaba de la piel gue luego se exponia junts con
sus respectivos adornos sobre un cuadro de madera ®

L]

Sahagun no descrice mas que las ceremonias relativas a Too, pero
sU ralato parmite conocer olros sacrhificios gue lambien se llevaban a
cabo, En efecto, alguncs representantes de Chicomecdall eran ves-
tidos con las pieles de las victimas que personificaban a la dosa.
Ademds, al aulor indica en su ksta de los edificios del Templo Mayor
gue en el femplo llamado ¥ochicaleo, "Casa de Flores", se sacrificaba

1 Conmalpan sigrlica Haralmerss “en la anena de la sempianta”, Era un ugar nlual
silLADo cEnca oa |a Ieraza que 5@ anlaponia a b pirdmide procipal de b ko,
3 Sahagun, 1327, pp 1T2-164; 1R, 1, pp. 48, T 196 G2, pp 110-117,
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y desollaba, en la noche, a victimas que representaban a Atlantonan.
al Cintéoll blanco v el Cinléctl rojo. Algunos sacerdotes se vestian
con sus pieles. En el templo de Cintéot], durante la noche, también se
desollaba a una esclava gue parsonificaba a Chicomecoat., En el
templo de Atlashco, mataban a una mujer lamada Atlauhco Cihua-
coatl, "Mujer Serpiente de Allauhce” (o “del Lugar del panfang, del
precipicio”]. Finalmente, en la lista de los ministros del culto se hace
alusion al sacnficio de una muper gua represantaba a Aticpaccalgus-
cihiatl, “Mujer de la Casa sobre &l Agua” cuya piel era revestida por
un sacerdole llamado Alcpactechuatzin Xochipili (“sacerdote de
Aticpac, Principe de flores™); luego, este personaje recorria las calles
llevande en la boca una codomiz viva b

Sahagun llama a lodas estas victimas cihualeteo, “mujeres divi-
nas”, Se pueden distinguir dos grupos: al de las divinidades del maiz
(Cintéotl, Chicomecdatl) v el de las divinidades relacionadas con al
agua (Atlantonan, Aflauhco Clhuacoatl, Aticpaccalquicihuatl). Pero al
afiadir a Toci, las divinidades festejadas formaban tres grupos: Toci,
las divinidades del maiz y las divinikdades del agua. Un detalle permite
comprander que éslas, sacrificadas todas la misma noche, eran
festejadas simultaneamente y se presentaban en todas las fases del
ritual, Las comadronas que acompanaban a Tocl eran guladas por
tres mujeres viajas cuvos nombres esfaban directamente relacio-
nados con las tres divinidades, Una se llamaba Xocuauhtli, “Garra
de aguila” —la garra de aguwila sualeé sar una insignia da la diosa
Tierra—; la ofra s& llamaba Tlahuitequi, "La que desgrana, aparmaa
los granos” —en relacion, evidantemnenta, con Chicomecdatl— vy
la tercera, Ahua, “Duefa del Agua®. Finalmente, en su pamer li-
bro, Sahagun alude a dos victimas qgue morian al mismao tiempo que
Tocl.

7 Babagin, 19650, pp. 90, 84, 9F; CI pp, 175,159
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Lna vez mds, son las divinidades de la tierra, del maiz y del agua las
que parecen constituir el niocleo de los rfos de Ochpanizth en el
Cadice Borbonico. En este codice se consagran tres paginas, dividi-
das en tres pares, a la veintena. La mitad de la primera pagna esta
ocupada porla primera escena; la segunda escena ocupa la otra mi-
tad d& esla primera pagina v la segunda pagina completa; la tercera
escena figura en la lercera pagina,

La primera escena (ligura 2) presenta a tres personajes dispuesios
vericalmenta frente a cinco sacerdotes colocados an la misma forma.
La figura principal, una dicsa, o mds bien una personificacion, leva
una falda mja y un sombrero caracteristico de Chicomecdatl,” El
bastén que lleva en la mano es un ozfopil, un atrbuto de los
Tlalogues que también Bevan algunas veces las divinddadas ded
maiz.? Los demds personajes son sacerdotes, veslidos con panos
¥ mantos o camisas (xicall] Hancos con manchas negras, asl como
con papeles manchados con gotas de hule, caracteristicos de los
dioses de la luvia. El sacerdete que se encuentra sobre Chicomecdat|
lleva una bandera de procesidn adomada por un glifo en lorma da *5°
que significa fhuitl, fiesta.

Cuatro de los cinco personajes que se enfrentan a Chicomecdat]
¥ a sus acompanantes tecan distintos instrumentos musicales; se
puede distinguir, da arriba hacia abajo, a un sacerdota que Inca un
caracol, el sequndo agita una sonaja (ayauhchicahuazih). Debajo dei
personaje que, por la fdqueza de su atuendo, sa identilica como
el principal, dos sacerdotes van soplando unes instrumenios pareck-
dos a rompetas de madera. Estos ulimos llevan sobre la cabeza un
adama de plumas verdes que representa una pata de aguila que los
identifica como sacerdotes de Tlalec, dios de un pueblo considerado

¥ Bahagun, 19583, pp. 120-121; Durdn, 1967, 1, o 136y lamina 23, Comparar con
Chicomecdall en e Codipe Maghabecchiane, p. 31 y el Cotlea Vaticane A, 195415967,
E7, p 135, wiase iambién a Chicomecdat] en el Coaice Barbdnice, p. 36

8 Atnbido da los Tialoques: Sahagon, 1958a po. 120, 136, 138, 140; en &l Cdoics
Magbatecciiwm, p 38 Chicomasdall anarbals of orfomil
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muy antiguo, &l de los olmecas huixiotin ? El personaje principal leva
un aztatzonth, un sombrero hecho con plumas de garza, propio de
Tldlpe v los diozes del pulque.'” Esle personaje extiende hacia
Chicomecdatl, o hacia una de las cuatro bolas azules que se encuen-
tran frente a &l, un bastén azul en forma de sarpiente, el coatopilli,
olro atribute del dics de la lluvia, Las huellas indican que va y viene
o da vuelta en circulos delanie de la diosa,"’

La segunda escena esta dividida en dos partes. En la mitad
derecha de la primera pagina, se observa, entre las dos bases
piramidales de los templos, uno de los cuales estd rodeado por
plantas de maiz y juncos, a un parsonaje gue representa Nuavamente a
Checomecdall. Esta vez no se trata de la victima que encama a la dosa,
simo de un sacerdote que viste ka piel de la mujer sacrificada y algunas
de sus prandas. Lieva an cada mano mazorcas dobles de maiz y, en
la boca, una codomiz, igual gque Toci o Aticpaccalguicihuatl.

En la pagina siguiente s& muestra la escena que parece ser la
ceremonia principal (figura 3). El representanie de Chicomectat],
vestido con la piel de la victima, domina la escena. Aparece de frenta,
parado sobre una platatorma. Lleva lambién sus mazorcas dobles de
maiz y la codomiz, pero tiene ademds el yacametztli, una nariguera
azul en forma de media luna, caracteristica de la dinsa del agua
Chalchiuhticue, '# v esta peinado con una encrme “casa de papel”
(amacalii). Este edificio inverasimil es un sombrero rectangular ador-
nado an los dngulos con cuatro roselas, las dos posteriores estdn
volteadas hacia el especiador.’™ Cusigan hasla el suelo unas cintas de

¥ Vanse antra, cag, XV, El apauichicaiuasnl se descrbe an Sahagin, 1958, 1. p.
164; lambedn en Sedar, 18023-1823, 2, p dn on Sales, 190296203 2, p, 474,

"0 Sahagin, 19582 pp. 118, 120, 130, 138,

" Bobre ol costopilo, véase Durdn, 1967, 1, p. 182 y @mina 4, Beyer, 1965,
pp: 48-52 Sohre el nto ajecutans por &l sacerdals, whase i,

¥ Codvce Borbdnico, o, 6; Seler, 19021523, 3, PR 231 232, |l yecamainiV, blanco
o amanlky. e5 lambedn & abnbubo de los doses del pulguec Sahagun, 1958a, p. 118.

" Una estatua de Teo 1 Conejo procedents del cero de Zapofillin, cerca ded
Castillo i Teayo, panmils comgrender |8 fonma an que @& presarmaba an realidad
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papel mullicolor, pegadas a kas rosetas v al cakz, leno de mazorcas
de maiz, que se eleva scbre el amacalll La base de |a "casa de papel” se
encuentra adomada con un glifo caractenstico de Xipz, &l dios deso-
flada. Un tnangulo incrusiado an un lrapacio inverlido sastiens el glita
mixteca del ano,

Los parsonajes que Hanguean a Chicomecdat] parecen ser, a la
vez, dicses del maiz v de la lluvia. Sus alavios guardan gran parecido
con los de Chicomecoall y, como éste, sostienen mazorcas de maiz
an las manos. La mascara de Tldlos gue se encuenira en la base de
su amacall y el adorno de abanico sobre & occipucio, el fagquechpa-
mrall, Ios (dentilica también como Tlalogues. Sus ves'idos solo difieren
en el color; 3on los Tlalogues de los cuatre puntos cardinales,

Chicomecoall parece observar la escena que se realiza a sus pies
Ln corejo conducida por un personag vestido mas o menos de la
misma formma gue la diosa v los Tlalogues-Chicomecoas parece
dirigirse hacia la diosa Tierra, TockTeteo innan-Tlazoltéoll. Esta
dltima se halla vestida de blanco v sentada sobre los talones, Lisva
an la mano una ascoba. La parte baja de su rostro estd cubiena con hule
negro. Una lira de algoddn sin hilar recoge sus cabellos v los extremos
del tocado caen sobre su espalda, Sus orejas lambEen 58 encuentran
adomadas con algoddnen bruto. Lleva sobre la cabaza el cuawhpilol,
umn afributo guemrers compuesto por bolas de plumas y dos plumas de
aguila, enriquecido, en asle caso, por plumas verdes de queizal '

El personape que aparece enfrente —un sacardole, puesio que
muesira gl rostro, las manos y los pies cubienos con pintura negra-—
alza un baston azul en forma de serpiente, asi como el sacerdofe de

&l amacaly CF, Sales, 1902-1923, p. 425 y l&mana Vil Michoéson (1971D, p. 417) cres
oue el alavio oel persorae poncoal coniEa os atnbeos oa Talen innan ¥ os
Chicomegtall. Segin Paso y Troncoso (13238, p, 143), ol personaje saria &l Alicpac-
lpchuatzn Kackgili. En su comantand del Cddsos Barbaniod, Mowalny (1874, p. 21)
indica que, BN |3 esena prncipal gue dascribd, Aparecs |8 distnbucon de las samilas
chir Fid cuisdl habla Sahagun, pend nada confema esia hipoesis

M Apibutos oe Too-Tiazoitaotl-Taleo innan: Sahagun, 19583, pp. 128-129; Durdn,
18967, 1, p. 144 y ldmina 24. Scbre al crawhpiall Beyper, 1985, pp. 312335

100 | FIESTAS DE LOS PUEBLOS INDIGEN AS DE MEXICO |




Tlaloc de la primera escena. Le siguen ocho personajes. Los dos
primeros son Mimixcoas y 08 otros ssis, huastecos. Los Mimixeoas
son {aciimanta reconocibles porla pintura negra alrededor de ks ojos,
la cinfa de cuero rojo que les ciie la cabeza v el adomo elaborado
N plmas de garza, el aziaxell. Los huasiecos se caractarizan por
su gran sombrero puntiagudo. La banda verlical de color negro que
alraviesa su rostro 88 un atributo de Cintéot] Itztlacoliuhgul que, como
sabemos, era huasteco. Los ocho individuos llevan una escoba en
una mano ¥ en la olra una imponente priapea postiza.

Tres danzantes con mascaras de animales ocupan el lado deracho
de la escena. El primare de la parte infericr estd dislrazado de coyole
La mascara del segundo es una cabeza de zarigiieya que 5a recono-
ce porla zona negra alrededor del ojo. El tercer parsonaje representa
un murcielaga, animal nocturno v del infierno, Al igual que los habi-
tantes del lugar de los muertos, fiena los cabellos despeinados, Lleva
sciore la frente v &l oecipucio dos rosetas blancas de papel lruncido,
con un elemeno conico en el centro fivcuatechimall y cuexcochia-
chimalli).'” Las tres danzanies agian unas sonajas.

La parta superior de |a escena muesira un ComNejo de seis parsonas que
parece aklejarse. A la cabeza marcha un sacerdote llevando una
bandera, Este sacerdole es seguido por los Tlaloques de los cuatro
puntos cardinalas, quienes enmarcan a un personaje adomado con gakas
blancas y verdes, parecidas, sin duda alguna, a las del murciélago. Este
persanaje representa aparentermeants algun objeto infemal que se aleja,

Los cualre Tlalogues levan una pintura facial negra, amarilla y roja
gue solamente tiene e dios del vients Ehécatl,'® Estos son posibie-

' Faso y Troneoso (1858, pp, 152-153) identifod correctamants al arvmal coms
un murcidiags; Margdm Arawo (1945, p. 173) considand, SN razon, Gue era un copata
Weaza Seler (1902-1923, 4, pp. 464-467) para mayor smlannacicn scbre lns murcsia-
QoE, cuys prncisal caracterisics erl ung edpeck de gancho an @ punla de b
narz. Véase Sahagqun (1358a, pp. 124-125) para idormacion sohie ks rosalas oe log
dinses da la muerta,

1 Codise Barbdmeo, p 3,
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menta los Tlaloques Ehecatotonting, los dioses de los vienlos de |as
cuatry direcciones, v el personaje al cual escoltan podria entonces
represaniar a Mictlampa Ehécatl, el viento glacial proveniente del
infierno. "

La tercara escena, en |a pagina sigwenie (figura 4), parece estar
directamente relacionada con el sacrficio de Chicomecdatl, descrito
por Durdan. Recordemos que |a diosa era transportada en una litera
para ser después degollada sobre un montdn de mazorcas v semillas.
Mo chstante, vemos en el codice, al centro, la personificacion de una
diosa sostenida firmemente por cualro sacerdotes sentados, como
oourta en una muarte fual. Se halla acostada sobra unas mazorcas
recubierias por franjas de papel, manchadas con gotas de hule, La
victima no es Chicomecdatl, sine la dicsa del agua, tal v como o
confirman kas prendas azules v el adomo de la nariz caracteristico de
Chalchiuhtiicue, Los Tlalogques de las cuatro direcciones enmarcan al
grupo central y parecen prasidic af gacrificio.

Enire los dos Tlaloques se alza un personaje imponenie, repra-
sentado de frente. cuyo aspecto general evoca al personificador da
Chicomecdatl. Como ésle, aparece vestido con una pel, tiens un
adomo nasal azul, lleva una codomiz en la boca, mazorcas de maiz
dobles en las manos v esia peinado con un gran amacaiy, adomado
con la insignia de Xipe y el glifo del afo. Empero, su falda y su blusa
son arules como las dela mujer acostada sobre al maiz, v su “casade
papel” es del color del agua, es decir, azul v verde. No hay duda
de que se frata del sacerdote que vestia la piel de la diosa del agua,
muera scbre los granos, El Codice Borbonice parece combinar la

1" Sanegun, 1856, 2. pp. 264-265. Feso vy Troncoso (1888, po. 143-151) estima
que 8l parsona@ reprasentaba la helada que anbraba en sepliemaong en Cohpanizill, Sa
ba=a & al hecho de que ia rosala sodpilal v los calirilos gque adarnan su lents ro
=4 encueniran mas gue an Cinléoh Ixlacolubau quien, precisameants, reprasenta a
i hatlacla, Exisli segqusarmanii wna ialacidn artne Cindedil v @l parsonag an cusslion y
frataré de defnifa mas adalants. Nobemos salamanie gua 8l cofia|D parece A0anoanar
la escena; parece darse una saloe y no una llegada de |a halada o al vienta glacial
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warsion de Durdn, quien habla del sacrificio de Chicomecdall sobre el
montdn de maiz, y la de Sahagin, quien menciona ef degollamiento
o Lna diosa del agua. Un sacerdote vestia su piel antes deira pagear
por la ciudad, Bevando una codorniz entre la boca. Inclusa, el sacer-
dote del Cdafce Borbdnico es maiz y agua a la vez. Parece ser el
resultade de la unidn de dos elemanlos que ze fusicnan por medio
del sacrificio. Es el grano de maiz sumergido en e agua.

Ochpanizthi era a fiesta de las siembras y de la legada de la lluvia,
En el cidice, la presencia del agua vy de la luvia se manifiesia en
forma todavia mas notoria a medida que el ritual avanza. La primera
escena muestra a Chicomecdall con un salo atnbute da los dioses de
la luvia y de kos sacerdotas-Tlalogues débilmente caraclenzados.
En la segunda escena, |la diosa lleva un adomo nasal acudlico v sus
adornos de papel multicolor son principalmente azules y verdes. Los
Chicomecoas-Tlalogues gue la acompafian son mas maiz que lluvia,
En fa dltima escena predomina el agua vy los Tlaloques han tomada
sy rosirg habitual @

En resumen, las principalas divinidades de ks flesta son, como I
describen Durdan y Sahagln, las divinidadas de la tierra, &l maiz y ol
agua. Pero en ko gque respecta a las dltimas dos, se operan sufilas
ransiciones. Es ciero gue entre 0z antiguos mexicanos todo
era fransicicn y madiacién. Ya vimos gue el sol (cielo) se convertia
en lunar y terrestre, que se transformaba en Venus y que Venus
engendraba al sol. Sabamos también que el dia nace de la noche, la
estacidn seca de la estacidn lluviosa y ésla de la seca, Todos los
dicses son solares, lunares o venusianos, ¥, algunos de allos, suce-
sivamenie los tres, El espacialista en religiones mexicanas nunca
carece de argumentos para poder asimilar 1al dios a tal otro, aungue

' Bl Codee Borbonico resumea marevilosaments la pare esencal da los rics a
Ochpanizil, Sorprande qua Klen | 1880, pp. 191 v 58, conclisga que 5a trala de la kasta
Hugy Tacuilhill, aun iomande en cusnta las indiscubiblas simdilugas gue presentan
las dos vesnlenas.
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al asociarlos entre si regresa inevitabiemenie a su punio de partida:
pere ésla es la [bgica del sisterna.

Oitras fuentes proporcionan también datos de diverscs origenes gue
enrquecen la imagen de la fiesta del "Bamida”. Por ejemplo, segun
kotalinia, “por doguiler” {"en lodas pares”, Lo tal vez debamos decir
“en cada barrio"?) se mataba a una mujer gue luego era desollada
¥ con cuya piel se vestian. En Tlaxcala desellaban a dos mujeres, v
dos personajes vesliidos con sus pieles perseguian a los senores v a
lxs dignatanos, El autor del Cddice Maglabecchiano dice gue en
honor a Toci sacrificaban indias en las encrucijadas y bailaban
vestidos con sus pieles. La ilustracion muestra a dos parsonajes
ofreciendo flores a la diosa' Sequn el Codice Telieriano-Remensis,
se ofrecian plantas en los templos, Ochpaniztli era la fiesta de Vla que
peco comiendo el fruto del arbel™; era lambign la fiesta de "nuesino
imicko o nuestra madre, o bien del fine t@rmino de neesira wida, Tatzin
[sé por Toci] o Tlazoligot, nuestro inicia”, Se barria para ahuyeniar
Ios males y las hambrunas que Tlazolteot! provocaba,®

Las Costumbres proporcionan una relacion muy detallada. Los
habitantes del barmo Macallan {7) proporcionaban wna bella virgen,
guien debla representar a Tocl Todos los dias la victima lba al
mercado, acompanada por comadronas, El dia de la fiesta, a media
noche, apagaban todos ks fuegos del Templo Mayor de Mexico vy
mataban a Tocl. Le arrancaban el corazén gque luego llevaban a
enterrar a la frontera de los temitonios enemigos, en & mismo lugar
donde se sepultaba a los guerreros caidos duranta la guerra sagrada
contra Tlaxcala. La victima ara desollada y su cuerpo se colocaba en
un cofre de piedra, LIn personaje imporania baillaba conuna mascara
hacha con |a piel del musko; otro danzaba vestdo con la piel puesta al

W Moiglindg, 1970, pp. 25, 33, 43 Ddoboe Magiabsecchane, p. 39
H Chdics Talsrians- Aemaniis, 1084-10687, [dmina 5, p. 161
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revias, Luego, la pial se ponia sobre un cabaliete y se guardaba
para evitar que los enemigos llegaran a robarla. El dia da la fiesta
tambign sacrificaban a wna mujer gue representaba a Chicoma-
coall, tirandole una fiecha en la garganta; lego se vestian con supiel,
En wez de enterrar su cuerpo, como hacian con el de Tool, se lo
comian. !

Segun el padre Tovar, Ochpanizii era la fiesta de las mujeres de
alto rango, quienes honraban sus ulensilos domeasticos. Castaneda
no menckona gue an Teoliflan del Camino v Acolman sa llevara a cabo
algun rito particular durante esa veiniena *?

LAS INTERPRETACIONES MODERN AS

Todos los autores contempordneos han considerado @ Ochpaniztli
como una fiesta de la cosecha o de la preparacion de la cosacha, sin
evidencia alguna. Esto se debe a que en el siglo xvi la veintena
cayo en el mes de septiembre, es decir, un mes antes de |a cosecha.
Por ejemplo, Réawville escribic en 1885 que Toci representaba la tierra
sembrada, y Cinléotl Hztlacoliuhgus e maiz maduro. Si en algin
moments del mual, tal como lo describe Sahagon, Cintéoll s2 reunia
con sumadra, ara porgue Vla tierra sembrada [ ] debia juntarse con
el maiz desarrgllade ¥ madure para que la cosecha fusra busna y
util”. En cuanio al desollamiento, éste dabid hallarse “relacionado con
la cultura de |a tierra, en la cual se tenia que desollar la supericie
para poder obtener la proxima siembra”.® Notemos que si el o
hubigra tenido realmenis este signilicado, se hubiera encontrado
mefor ublcado en una hesta de preparacion de las semillas,

1 Coshinbres, 1045, pp. 47-48

32 Tonar, 1957, pp. #8429; Paso y Troncoso, 1905-1815, 4, p 218, 6, p 216

23 Rdwita, 1585, p. 100; Paso y Trorcoso (1888, pp. 151, 176) establecia también
wrna malacdan con (& oisechs.
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Alrededor de 1900, Preuss y Seler analizaron en forma mas
perinents algunos aspectos de Ochpaniztli. Cada une enfalizo la
imporancia de la fecundacion —por o tanto. de la siemora— en &l
fitual, sin llegar por elle a las conclusiones que se Impanian.,

Para Preuss, Ochpanizili era una fiesia de la cosecha a traves de
la cual Toci concibid v dio a luz a Cintéoll liztlacoliuhoul, dios del maiz
de inviemo y de Venus. El sacrificio de Tocl y su desollaméenta tenian
por objeto regenarar a la vieja terra alimentadora. cansada de dar
irutos después de la cosecha. El momento en que Toci |l iba al lamplo
de Huitzilopochtli v se colocaba con los brazos y piermas abiertos,
significaba su fecundacion por el dios. La subsiguients apancion de
Cintéotl no era lo que imaginaba Réville, sino al nacimiznta del maiz
de invierno, de la vegetacion que podia soportar el inviemno. Los
faldfores del Codice Boerbdnico representaban evidentemente a
los fecundadores de la tierra rejuvenecida, ™

Selar propuse ofras hipdtesis para explicar el desollamiento, pues
gl rejuvenecimiento de |a tiera antes de la cosecha lo dejaba escép-
lieo, La victima gue encarmaba a Toci ara desollada rapidaments
porque, cuando el sacerdota revestia su psl, las luerzas de la diosa
eran transmitidas a una persona lo sufickentemente vigarosa como
para hacer los vislentos ejercicios fisicos que requeria la continuacion
dal ritual {1}, Este traspaso debia ocurrir volunfariamenta para que
luera eficaz: por ello, se esiorzaban en alegrar a la vicima para
distraer su atencién. Porotro lado, Selar fue mas perspicaz y llama la
atencion sobre los estrechos vinculos que existian entre Ochpanmzil
y Tlacampehualizili, veintenas cercanas al principio de las eslaciones.
Afirme que los desollamientos comunes a ambas fiestas signiicaban
lns “cambins de piel” estacionales de la tiera. Obsensd lambien que
la muere de Toc, descrita por Sahagun, era una especia de matn-
mont, puss un sacerdole llevaba a la viclima cargada sobre su

M progss, 1803, pp. 126150 1904, po. 108, 115; 112, p. XLV, 1930, p. XI¥
4
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espakla, de la misma manera enque se conducha alas jdveneas recién
casadas a sus hogares. Al gual que Preuss, Selar consideraba que
el hecho de que Toci || se parara frente al templo de Huitzifopochtli
significaba fecundacian, Paro, para &, &l nacimienlo da Gintéotl
equivalia al del maiz maduro, pues en seplismbre las siembras
comenzaban a madurar, La mascara de piel gue cubria el rostro del
racien nacido reprasantaba las manchas, heredadas de su madre,
que tenia que borrar. Toci-Tlazoll2ol, la diosa de la escoba, era la
diosa a quien se le hacian confesiones, mientras que Cinteodl lizila-
coliuhgul era al dios del “pacado” v da |a expiacion 24

Para sir James Frazer, el sacrificio de Chicomecoail sobre las
semillas enia por objeto “vivificar y reforzar las cosechas de maiz v
los frutos de la terra en general, al inyectar la sangre de la propia
diosa del malz en sus representanies”. El desollamiento de la viclima
v al hecho de revastir su plal deblan asegurar una resurmeccion
immadiata da [a digsa ®

Lehmann, Margain Araujo, Krickeberg, Dietschy, Burkand y Mon-
nich, proponan interpratacicnes de Ochpanizili gue ne 52 aparan de
las sugendas por los dos grandes sabios alemanss?’ Gonzalez
Torres tiene &l merito de lamar la atencidn soore clenos aspecios
lunares de Toci v Cintdoll: el papel de la luna en esta liasla podria
explicarse porque el asiro tenia la reputacion de ejercer su influencia
sobra el crecimiento deal maiz #?

En Francia, Vie enfatiza que la digsa Tlazoliéoll y los cultos falicos
lienen un ongen huasteco. Parece tomar al pie de la letra las asigna-
ciones gue ks aztecas haclan esencialmenie por razones simbdicas.
Los hombres huasiecos no tenian la costumbre de esconder sus

2% Saler, 190448, 1, pp. 154-156; 2, pp. 145, 247 1902-1933; 2, pp. 210, 501, 582,

2 Frazer, 1826, p. 263,

2 Lghmann, 1938, p 48% Margdin Arago, 15845 Knckabarg. 1964, po, 161-162;
Burdand, 1967, g 78; Monnich, 1963, pp, 367-30 Diatschy. 1946, pp. 1B10-1812.
Ademas, Loisy, 1820, pp. 237-238 y Eliade, 1970, pp. 280-281,

¥ Garzaler Tores, 1678, pp. T4-75, B8-57,
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aiributos masculinogs y por ello se les consideraba coma impadicos ¥
an dotados en matenia sexual. Adn mads, vvian al este, del lado del
sol saliente, de |a estrella matutina, del nacimiento, Porestas razones,
s& las asoclaba a todo cuanto representara ongen, sexualidad y
tecundacidn, Debido a elle, cieras divinidades que reinaban especi-
ficamenle sobre estos domimeos v cieros nlos eran conssderados
"huastecos”. Paor su parte, Christian Duverger equipara la decapita-
cidn de Teci a la vez al “corte sangriento de una mazorca simb<dbca
¥ viva" v a la reactualizacion de la muane de Covolkauhqul, quien
encama las tiniablas y las tuerzas telinicas. Sinembargo, nada en las
circunstancias de la muere de la diosa recuerda los aconiecimientos
de Coatépec. Estos eran reaciualizados de la manera mas obvia
cuarenta y cinco dias maés larde, durante Panquetzalizili #

En Estados Unidos, Brundage habla de una hesta delas cosechas,
perg en ningen momento observa el menor nla de lecondacion,
Thelma Sullvan se hallaba mas cerca de la verdad cuanda, en un
ariculo repleio de ideas interesantas, subravaba la iImporancia de la
“rengvacion” en la fiesta, Mo se trataba entonces de la fiesta de
la cosecha, sino la de las “mazoicas nuevas v tlemas y de la fructifi-
caciin de la planta de maiz”. A esie respecto la sefiora Sullivan
pestula, en forma mas enfilica que los otros especialistas, wna
refacion directa entre la fiesta y la posicion de la veinlena en el
sigho xvI. Brown, por su lado, s2 interesa en el tema que estaba de
moda en Estados Unidos durante kbos ahos selenta, es decir, en [os
aspectos paliticos de las ceremonias. Segun ella, las fiestas azlecas
lenian por objelo, sobre fodo, conmemorar bos conflicies imporanies
que marcaron la historia da bos mexicas. En este caso, toma al pie da
la letra el relate del sacrificio de la hija del rey de Colhuacan v el
conflicto que eso ocasiond. Al igual que Duran, opima que Cchpanizili

= Wia, 1979; pam waasa tamben Galines (1575, quisn subrays s connolsconas
sambdlicas de kos huastecos; Duverger, 1979, p. 1700
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reactualizaba tales eventos. Sin embargo, admite la presencia de
rasgos “que parecen hacer alusion a fiestas mas anfiguas, con base
agricola”. En primer lugar, precisemos que este trasfondo mas anti-
quo vuelve totlalmente superfiuas las alusicnes hipotéticas a los
hechos hisiéncos recientes. Mas adelante veramos como astas alu-
slones son raras en las ceremonias de las veintenas,

Finalmente, dog autores merecen ser mencionados por separado.
En primer lugar Alfredo Ldpez Austin, quien nota que lodos los
elementos de s mos lienden a favorecer el nacimients de los frulos v
sobre fodo el del maiz, De igual lorma, José Corona Nufez estima
que la veintena podria estar dislocada v que deberia, bgicamente,
situarse al principio de la estacidn luviosa ¥

LOS NOMEBRES DE LA VEINTENA

Analisis de los ritos

“Ochpamizth”, "Barrido” (de los caminos) es el nombre ndhuatl de |a
veintena en la inmensa mayaoria de los documentos de que disponea-
mos. Esfo se explica porgque an ocasion de la hesta de Toci, "Nuestra
abuela”, se barrian las casas, los templos, las calzadas y las calles,
=& limpiaban las luentes v los canales, las estatuas de las divinidades
y 58 renovaban los edificios importantes v los acueduectos 12 Al
barrer ¥ limptar, tambigdn se purificaba. El autor del Codice Telleria-
mo-Hemensis o dice expresamente. Durdn afirma, ademds, que los

* Brundage, 1585 Sullivan, 1976; Brows, 1973,

M Loy Austin, 1867, p. 37, Gorona Mafer. 1964-1967, 1, p. 160

B Durin, 1867, 1, pp. 275-276; Costumbves, 1945, p. 47, Navas, 1964, p. 237,
Tomuamada, 1060, 2 o 208 sobra al sgnificado dal nombirg, waase Cangar, 1980;
Diusdn (1987, 1, i 130 traducs: “barmar & cameng”
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indios se banaban y se lavaban el dia de la fiesta para purificarse. La
escoba era uno de log principales atinbutos de Tock-Tlazoléol, "Mues-
tra abuela, dwsa de la suciedad"”, Tiaelcuani, "Comedora de basura”,
quian aliminaba las manchas de log hombres, >

"Bamido", renovacion, purificacidn: estas acciones implican wn
nuevo comienzo, un inicio, sobre todo porque ochpana significa. en
sentide figurado, "precaeder, marchar a la cabeza" #* Mircea Eliade
escribe que "la expulsion de ks demonios, de las enfermedades y
de los pecados coincide, o ha coincidido en detarminada época, con
la fiesta del ARo Muevo”. Este era el caso, por ejemplo, enire los
habitanmias de Babilonia y entre cieras tribus californianas, al igual
qua entre los mayas. En el Pery, la llegada de las primaras luvias era
la ocasidn para realizar la ceremonia de purificacion de la cifua. que
tenia por objeto alejar tedos los males de la ciudad de Cuzeo. En
Kabilia, resuliaba necesario barrer hasta el Uitimo rincén, antes del
primer dia del ano, luego, =8 remplazaban todos los objetos viejos o
usados de la casa. En Nepal, &l afio comenzaba con la cosecha,
cuando Vishnd descendia al inflerno por cuatro meses, dejando la
tiarra a mercad de los demonios, Se procedia entonces a celebrar
una sene de ritos destinados a expulsar el mal. Los chinos sa
limpiaban de pies a cabera cuando comenzaba el afo y realizaban
una limpieza a fondo, en la que deshachaban los vestidos viejos, el
polvo viejo v el afo viejo. Durante el Gran Exorcismo se ahuyeniaba
alos demonics, las enfermedades v lodos los elementos nefastos del
ano anterior. Finalmente se encendia el fuego nuevo, ¥

Eliade afiade que, con frecuencia, duranie la fiesta del ano nuewo
podian presenciarse la extincidn de los fuegos, combales enire

L Sahagin, 1956, 1, pp. 51-58

M 2ylivan, 1970, p, 255,

4 Eliade 1970, pp BB-72 BS. Vdase larmbsin b p, 334 para la ota siguienha, Los
mayas: Landa, 1558, pp. 8884 ics kabilas Doubie, 1508, p. 544; en Mepal: Gabareau,
1382, an China: De Grolt, 1886; Baspéra, 1827, p. 236; Bodde, 1975 on el Pend
Malina, 1043, p. 29,
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grupas enamigos. satumales, la creacién del fuego nuevo v la repe-
ticion de la cosmegonia. Todos eslos elementos intervanian, en
distinios grados, en la fiesta del Barnido.

Diras connotaciones del barfdo apoyan mi hipdtesis y muestran
que el inicio del afo ritual era también el principio de la eslacion
Buviosa. Se decia, por ejemplo, que la estrella matutina “limpiaba” o
barria el caming del sol. Durante Ochpanizii nacia Cinteot| iztlaco-
liuhgui, 85 decir Venus, la estrella que onginalmente hizo aparecer a
la tierra v selkd el cielo, Se decia también gue los vientos barrian el
camingo de la lluvia, que abrian el camino *® Al establecer un paralelo
entre esta accidn de los vientos y &l barrido de Ochpaniziii, Corona
Nifiaz menciona que le parece extrano gue la fiesta cayera en
septismbre.’” Sin embarge, todo se aclara si consideramos |a posi-
cion de las veintenas en en ano 682. Ochpanizili, liesta de la diosa
da la tiorra, al final de la estacidén seca 0 al inicio de la estacion
fluviosa, era el "mes" durante €l cual los alisios trajan la lluvia; era el
inicka de la mitad oscura, femanina v lorrestre del afo, antes de la
salida del sol, en el momento en gue solo Venus alumbraba el mundo;
era &l nicio del afo compleio. Desde luega, en &l Cadice Borbanico
los protagomistas de la fiesta llevan al glifo del anao.

El inicic de la estacion lluviosa es la época de las siembras.
Soustelle hace notar que todavia hoy los olomies laman "barrida” al
trabajo que consiste en quitar las piedras y el polvo del suelo, antas
da cavar los hoyos donde se siembra el maiz. Este eminente ameri-
canista no dejé de sefalar la asociacion evidente de esto con Ochpa-
nilzti, como si hubiera presentido que esta veintena no podia ser olra
que la de las slembras,®

¥ Sahagn, 1856, 1, p, 45, Torquemada (1860, 3, p. 52} safala qua las mujens
esidsles hacian sacsilicios al vienbs para quedar ambarazadas,

i Corona MNofer, 1964-1967, 1, p, 160

M Sowsieda, 1940, p. 37,
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Los nombres otomi y matiatzinca de la veintena significan “escoba” "
En Teotitlan, al nombre ndbuat! del “mes” era Tenahuablizill; rahuatia
significa “cilar para comparecer” y por ello se pensd que se trataba
de una alusion al deshile militar que culminaba con una destrbucicn de
insignias a los guerreros. "’ Pero Malina traduce tenahuatiliztli como
“al acto de despedir & alguien, de dar mandaio para hacer alguna
cosa, o el permiso qua s da a alguien™ ' Tal vez se entendia que
en esla veintena se despedia al ano pasado, 0 que 8 sol comenzaba
su viaje por debaps de la herra.

Por razones evidenies, los tarascos llamaban a esta veiniena
Sicuindiro, Desollamienio™ %

En las paginas siguienies examinaremces los ritos relativos a las
tres grandes diosas de la veintena, comenzando por Tocl. Esta ara
la fiesta principal, tanto entre los mexicanos como anlre s mayas

Toci o la recreacion de la tierra

La muerte de ka viclima que encamaba a Toci constiluia unos espon-
sales tragicos, tal y como indica Seler. Toci era decapitada cuando
alguben la llevaba cargada sobre su espalda, de la misma maneara en
que se conducia a una joven recién casada a la cdmara nupeial " Se
ke decla que iba a pasar la noche con el rey. es decir con &l
repragentanta de Hulzilopachil en la tierra. Ella debia estar contenta,
pues s requana que la hierogamia fuera alegre vy fecunda. Las

M Cagn, 1967, pp 223, 229, 232 v cuadno X1, Carasco Pizana, 1980, p. 182,

% paloinia, 1970, p. 21; Pesa v Troncosa, 18051815, 4, p. 219, & nombre hace
alussdn al dasfile mitar Pass y Trancosc. 1858, p. 130,

A pAaling, 1970, 2, p. 9B

AF Zaar, 1802-1923, 3, pp, 138, 151, 458, Casa, 1967, p. 244, Sobve os rombres
o4 las vaintanas, véase lambsn Croaco v Barra, 1960, 2, pp. 34-34; Broda, 1568, p
22, Kirchho#l, 1871, pp. 213-214. Laa inbamresciones da Acutha {187E) agtdn mal
fundadaz

B OF B, p, 131; Cooica Mendoza, 1964-1967: [dmina 62 p. 128
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mujeres gque la acompanaban eran las que tenian como oficio facilitar
los nacimienios. Sin duda alguna, esas mismas comadronas habian
proporcionado a la victima. Toci-Teteo innan, "Muestra abuela madra
de los dioses”, era su patrana. En todo caso, ellas eran seguramenia
las patronas de la fiesta (ihuthuague)l

Duran dice que Ochpanizili era la fiesta de Tlaltecuhtli v que sa
festajaba a |a tierra ** Nuesira abuela, lamada también “Corazon de
la tiarra®, se confunde con la diosa tierra, esposa vy madre del sol

La muerie se efeciuaba por medio de decapitacion, un tipo da
sacrificss vinculado directaments a la terra v la fertilidad. Decapitar
era practicar una aperura sangrienia, semejante al sexo femening,
El murciglago, el animal decapilador por excelencia, fue lambien el
que provoecd las pimeras menstruaciones de la primara mujer.*® E
fiujo de sangre que salia dal cuello de la victima regaba la tiera qua
no daba frulcs a menos gue bebiera de esta "agua preciosa”.

Sequn Durén, la victima que encamaba a Toci no era joven. Por
sU pare, Sahagun dice gue el sacerdote que S& Vestia con su piel era
alto y fuerte, Por ko tanto, creo gue Prewss estd en lo correcto cuando
afirma que asistimos al rejuvenecimients de la diosa. Para ser mas
exackos: asisimos a la muarte de la tierra envejecida al final de la
estacion 5eca y & sy resurreccion, rejuvenacida, vigorizada, al inicio
de la eslacion luviosa.

También me parecen acertadas las interprefaciones de Seler y
Preuss, guienes consideran que el rte donde Toc 1| se coloca frente
a Huitzilopochili con brazos y piernas abiertos es una repre-
sentacion de la fecundacsdn de la diosa. Este acto no tiene nada de
sorprendente puesto que se obligaba a la victima a dormir con el rey.
Ademas, existen ofros ritos que lambeen signitican la fecundacian de
ia tiarra,

M COF. 2, p BB
%% Dwrdn, 1987, 1, p. 164,
# Vdasa Codice Mapisbeochiang, p. 61
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Para empezar, en el Cddice Borbdnico lenemos &l corejo de los
Mimixcoas v os huastecos, guienes exliendan hacia Tocl enormes fa-
los erectos, Los Mimixcoas representan a los guerreros muertos, [as
aslirelias que, duranta la veintena precedente, habian descendido a
la fierra para fecundarla, como veremos mas adelante. En cuanto
a los huastecns, CoNOCeMos SUS CoNNMaciones: cuando se mostraban
despudos se tendia a exagerar sus ainbutos sexuales. Su presfigio
al raspecto se dastaca muy en an al episodio de la gesta olteca an
el que, para seducir a la hija del rey Huémac, Tezcallipoca se disfraza
de foweyo, "wecing" huasieco, con el fin da exhibir, Impunemenie, un
miembro virll impresionante.*” En kos Primeros memoniales, kos in-
formantes de Sahagun dicen que en &l templo de Huttzilopochtli, Toci
Il jecuaba un rits llamado macuexyecoaya ([ sic] por mocuexyecos-
ya), que puede traducirse asi: "ella tenia relaciones camales con os
huastecos™ * Finalmente, a la cabeza del cortefo de los “faldforos”
del Cogice Borbdmice hay un sacerdole que extiends hacia Toci no
una priapea, sino un coafopdll, un palo-serpiente que represenia al
fruena ferilizarte, al fuego del cielo que desciende sobre ka tiema,
comd |a chispa celeste en el seno de la mujer durante la copula *®

Sahagun cuenta gue al final de la fiesia los espectadoeres escupian
a Toci Il o le lanzaban flores, Estas simbolizaban al sexo famenino.
Confaban que un dia, mientras se banaba, Quetzalcdatl se tocd el
mismbra virl”, El semen que ke brotd cayo sobre una pledra. donda
nacid un murciélage. El animal, obedeciendo drdenes de kos dioses,
fue a morder la vagina de Xochiquétzal mientras ella dormia. El
pedazo que le arrancsd fue rociado con agua v de ahi nackeron las

AT Samagdn, 1958, 1, p. 281.

48 Weorng sqnilica "langr ralacones camales con alguen” y “uchar, combatir
Simaon, 1BBS, p. 158, En cuanio a la palatra cuex. deba relaconarss con “cuexbsca”,
truishsog, ¥ Cuecuex, nombne del guereno dilunio cuyo oescenso abajo de la lisra s
represaniaba an la veaniena precadanta

18 E| comionili @s &l uana: CTH, 1964-1967: 12, p. 201, S5a rapresanta lavanda
Lani pundn de pedamal
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flores. Las menstruaciones eran llamadas flores v se alribuian a la
acciin de la luna. Finaimente, Xochiguélzal se deshonrd en el paraiso
al "corar una flor”, En cuanto al escupitajo, seguramente representa
el esperma. Lo anteriar s2 explica an un calebre pasaje dal Popol
Vuh, donde encontramos & drbol prohibido v vemes que "corar &l
frute del arbol” constiluia una transgresion sexual. Nos encontramos
aqui en la unidn de dos eras, Hun Hunahpy ¥ su hermano Vucub
Hunahpd descendieron al inframundo con la esperanza de vencer a
Ios Safiores de Xibalba, duefios de las linieblas vy la muere. Astros
del pasado, desgraciadamente no se percataron de gue su tiempo
habia terminado y que se encontraban en la fase menguanta. Obli-
gados a pasar ciertas pruebas, una y otra vaz fueron vencidos y
derrotados en el juego de pelola. Los Senores kos decapitaron y col-
garon la cabeza de Hun Hunahpo de un arbod prohibido, donde se
fransformd en calabaza. Mds larde, Xquic, “Sangre", hija de uno
de los Seforas, quiso probar el fruio del arbol En el momento en
que se acerco, al rulo, que era nada mas ¥ nada menos gue la
cabeza de Hun Hunahpu, le pidio que extendiera la mano para poder
escupirsela v transmilirke asi su descendencia. En ese momeanto,
Xauic quedd embarazada v fue condenada a muerte por haber
fransgredido ka prohibicion, Logrd huir hacia la ierra, donde dio a luz
a Xbalamqué y Hunahp, los célebres gemelos. Eslos vengaran a
sus padres, venceran a Xioalod y se convertirdan en &l sol v la luna de
la nueva ara ™

El escupitajo &5 la semilla; [a flor, el sexo lemenino v la sangre
menstrual. Es posible que las personas que escupian a Tocio que le
lanzaban flores representaran a los difuntos que lecundaban la terra,
los guerreros mueros cuya descendencia se celebraba en &l rans-
cursa de Xocofl Huetzi, |a veintena precedents. Esta onginalmente

S Codica Maghateechusm, p, 81; Pogal Vih, 1905, pp 108-117,
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clausuraba el ano, pero sus ritos eran estrechamenta solidanos con
ia fiesta del Barndo,

La aparicidn de Cinléoll, hio de Toci, a los lados de la dwsa,
despues de su fecundacian, significaba evideniemeante su nacimian-
fo. Duran no lo menciona porgue seguramenta le ocultaron este
aspecto capial del ritual. Sin embargo, alirma que an clerna momeanta
Tocill se agachaba v gemiay que, al hacero, la tierra temblaba. Todo
lleva a pensar que el personificador de la diosa hacia la mimica de
un parto. En la pare adivinatoria del Codice Borbonico, |a imagen
de Toci dando a luz precede a la serie de trece dias 1 Movimienio o
terramoto. El rito que yo inlerprato coma un pario sigue de inmediato
oo que. por la postura de brazos v piernas abiertos, significa la
tecundacion. Me refiero al sacrlicio de las victimas con sombrers
puniiagudo —que, no cabe duda, represanlaban a los huastecos o a
Xipe—.' a guienes armojaban desde ko alio del mastil. Los desafor-
funados se estrellaban contra el swelo como frulos maduras, como
es0s frulos-querreros diluntos que, durante la veintena precedente,
®ocotl Huetzi, “El fruto cae”, se habian desprendido de un drbol. Estos
tambien fecundaban la fierra, Su sangre la alimentaba. Es por ello
que Tac [ o remaojaba en la sangre y luego o chupaba.

El sacrificio por medio de flechas era lambién una fertilizacion de
la tierra. Segun el Codice Tellenano-Aemensis, en 1 Conejo (1506),
aniversaro de la creacion de ka terra, el propio Molaczuma procedid
g malar a una victima a golpes de jabalina para evitar la sequia vy la
hambruna.* Afortunadaments, un protatipo mitico de este lipo de
sacrificio es bian conockdo. El autor de los Anales de Cuavhbilan
cuenia que &l linal de Tollan marcaba la apancion de la guerra y los
sacrificios gn fa tierra. En el aio O Cana, unas diosas lamadas
lxcuinanme lbegaron a Tolan, procedentes de la Huasteca, con

3 Wgase infra, capiuia ¥l
= CTAH 1964-1967, 24, p. 307
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SUS prigionercs v asi inauguraron el sacrificio por medio de llechas,
durante el cual sus “maridos”, los cauvtivos, “se casaban con la tierra®
al morir (9 acall ypan fnyn acico Tollan yn yxewnanme yca faffech
acica yn inmalhuan) 5

Ixcuina es otro nombre de Toci-Tlazoliéotl_ la culpable de Tamaoan-
chan. Sehagun se refiara a alla como la diosa da las cosas camales
¥ allma gue representa a cuatro hermanas llamadas la mayor, la
sequnda, ka de en medio y la menor —las cuatro adades de la mujer. ™
Por otro lade, 8 Cafa es uno de los nombres de Tiazolteotl.® Los
caulivos huasiecos se casaban oon A tierra, al igual qua los huasia-
cos fakdloros del Codice Borbdnico. La sangre que manaba da
5US cuerpos erizados de lagas era semen, o lluwia fecundadora,
como la sangre de las victimas que se arrojaban desde lo alto de los
méasiiles.

Saegun Durdn, an Ochpaniztli los sacnlicadores representaban a
Tlacahuepan (un aspecio de Huitzilopochtli o de Tezcatlipoca), Hull-
zilopochtl, Tezeallipoca, Tonatiuh (el disco solar), el dics del fuego
Ixcoxavhgui, “Aostro Amarillo” v "las cuatro aurcras® o ssa, con
seqguridad, las cuatro estreflas lanza-flechas de la mafana. Todos
astos dinses tenian la particulandad de ser represantados con lanza-
dardos: desde entonces se les consideraba causantes de la muerts
por flechazes (o golpes de jabalina). Perg, sobre todo, eran el sol, 1a
luna, & fuego v las estrellas, es decir, todos los elementos que
fecundaban la tierra al final del dia y durante la estacion seca *® Al
disparar sus armas, copulaban; sus victimas eran el semen,

B Apales de Cuauhiitan, 1538, pp. 101-102; 1945, p. 13, Vig (1979, p. B0) afimma,
con base en Saler, que 0% amuants apunlaban primern al Hrgano Winl, pero 8o N0 58
Fia wistilicao.

™ Sahagun, 1856, 1. o 51. Bl nombre Drura seria de origen huasleco. Lahmann
(1638, p. 77, nola 3) reconoce & prafijo lamening o diminutive iy @l nomisre: ouim,
qua designa e alpooddn, alnbulo de k& diesa,

5 Zakagun, 1956, 1. p 36, Sema. 1892 p. N7, Codoe Barngia, p. 47

5 \aase i, cop. XX
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Los tres animales que en el Codice Borbonico hacen pareja con
los faldoros huastecos lambién significan fecundacidn y fertilidad
Como vimos. el murcielago, dueno de las aperturas sangnentas del
cuerpo, nacid del esperma de Cuetzalcoall, Sequn los coras acluales,
este animal jugo un papel importante al pancipia dal tiempa. Cuando
la perra estaba cubdera de agua, resultaba imposibbe cullivarla v &l
maiz s& pudeia. Las aves intentarcn prepararla para la siembra, pero
no tuvieron éxito, Entonces se Bamo al murciélago, el cual surcd la
liarra con sus garras, desda el aire, logrando asi que el agua comiera
¥ que |la agriculiura se desarroltara 3 Este animal juega en esle mito
un papal comparable al de Venus gue, al aparecer en la Huasteca,
saco la tierra y la volvid habitable. Al igual que la estralla matutina, el
murciglago pertenece a la noche v al mundo infernal. En las icong-
grafias mexicana y maya. sus alas estan adornadas con rombos
ondulados que caracterzan al monstrue de la lierra 58

La zarigieya @5 un animal gue. como el murciglago. decapila sus
presas.® El macha, con su pena biturcado, representa la sexuali-
dad desenfrenada; la hembra,. con sus dos Uleros, sus dos vaginas y
su bolsa abdominal simbeliza la fecundidad abundante. La ingestion
de su cola molda provocaba un parte mmediato en las mujeres
embarazadas y, enire los hombres, una avacuacion tolal de las
entranas. Esle animal e finge muero para escapar de sus enemi-
005 ¥y casl s capaz de hibemar; también se le alribuye el poder
de resucitar, Finalmente, varios milos mescamencanos lo descri-
ben como una especie de Prometeo, guien dio €l fusgo a kes hom-
bres. Es quiza por su relacidn con el primer fuego y su capacidad de
renacer que, entre los mayas, las zangleyas se asoclaban al afo que
comienza

A Lumbaltz, 1860, 1, p 500

5 Cadics Borgla, p. 5% Before Conés 1570, p 183

' Cooica Faanvdny-Mayer, 1563-1967, 38 p #63

M Liper Auwstin, 1890, pp. 16-23; OF, 11, pp. pp. 11-12; Thompson, 1970, p. 277
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Fara los antiguos mescamencanos, el coyole representaba la
voluptuosidad, |a sexualidad desenfrenada® EI “Viejo Coyote”
efa une de los nombres del culpable de Tamoanchan, quien introdu-
jo la guerra, la discordia v la sexualidad en el mundo. En & Tonald-
mafl Aubin acompana a la diosa Terra, Xochiguétzal % Los quiches
hacian un pendiente con & macho de la zariglieya, pues, enire
alies, la pargja divina se denominaba Hunahpl Covole v Hunahpad
Zarigleya. =

El murcigtago, la zarigeya y el coyola, procneadores vy sembrado-
res, haroes del Inicio da bas iempos, 52 encontraban parfectamante
ubicados en les ntos de Cohpanizth

Asi pues, el cielo lecundaba la tierra: en raras ocasiones la hieroga-
mia 52 ha expresado de lantas formas, todas ellas fan metafdricas y
alocuentes, El tlema de la hierogamia no es ran en los ritos del afo
nuevo y la primavera, Los mayas chorlis comparaban la renovacién
da la vegetacion que trae la estacion lluviosa con las "bodas del celo
{o de kos dioses celestes) con la tierra™, Algunas ideas parecidas
pravalecian en China v en Mesopotamia:

El Cipla, of diog sulliie, 58 armodild solve la gran Tigrra,

v derrama el semen de los héroes, de los drboles v de las canas en su seno,
Ia duloe Tierra, la vaca fénil, lue impregnada del Aco semen del Cielo,
CONY FEN reqocio, & Terra dio nacimiento & 1as plantas de vida,

cowy gran (rondosidad, la Tiesra rgd este producio soberbio ¥ derramd
el vina y ka mied, "

0 Splar, 1002-16823, 4, pp. 404-485,

& Tonaldma Autvn, p, 18

83 Popal W, 1950, p. 78, Creo que 15 escaramuzes que ibraban las comadronas
deban inlerprelass en wi corexo general, Tal vwez los golpes de almohada oue
S daban mulLamente sendian pars surmentar ka fecundidad, 850 coma sucndia en [as
‘Luparcalis” romanas.

B4 Cerard 1854, p 22 De Grood, 18685, Kamer, 1575, p. 183, Sobea las hieroga-
meag ¥ s cosmoqondas on [as liestas dal ano ruews, wiase Eiada, 1964, pp B2-RE,
209-210, HET-27TE.
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Sin embargo, es en &l ritual babilonio de el akitu, que se celebra
en el equinoccio de la primavera, donde encontramos ks paraledos
mas sorprendentes. En efeclo, se realizaban purificaciones genera-
les y se rencvaba todo. Ademds, se repetia el "matrimonio sagrado”
del dios Marduk v su companera Sapanii, unitén que debia traer una
“nueva vida para la naturaleza y la humanidad”. Pero, sobre todo,
antes que la hierogamia, se reproducia la cosmogonia v, parficu-
larmarde, la lucha da Marduk contra Tiamal —madre de lodos los
dinses, monsinie cadhico gue amenazaba con exterminar a las cnia-
lwras ingratas—. Marduk logrd controlarla v cred al clalo v la Berra
con su cadaver.

Lo parhid en dos, commo un pescado seco,

dispuso de ung da las milades para lechr 108 chelos,
trazg el limie, puso guandias

y les die la mizsdn de no pemmitir que & agua saliera,
Dispusa la cabeza, junid, encena [una montaial

Ahi abnd fuentas da donda mand agua wiva;

an sus opes, abrid el Eulrates y of Tigns | [

En el Iréan antiguo v la India, en el transcurso de la fiesta del afio
nuavo, un héroe diving debia vencer a un dragdn gue manienia
cautivas las aguas v a las mujeres para luego unirse con las mujeres
liberadas 5

Oehpaniztl nos sumerge lambién en la atmdslera de la creacidn
del munde, Recordemos que en el inicio o existia mas que la pareja
dwina, el silencio v la oscundad. Durante bas cinco pameroes dias de
la weintena no ccurrid nada; tode estaba silencioso, abandonado v
desedico. Luego, se pudo bailar sin hacer ruido. Fmalmene, la
muerte de Tocl ocurria en lo mds profundo de la noche, cuando

B Bomirn, 1952; Labal ef af. 1970, po. 5356,

£ ‘Wigangran. 1360, pp. 58-67. Enire las inbus de Calipnia, |85 ceqamanas del
afio nueyo implicalian lambidn una rasiauracian dal munda, el cual delva ser saslanica
on pilares Eliacds, 1983, p B9,
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reinaba el silencic mas absolulo v la tierra estaba “como muena”.
Segun las Costumbres, todos los fuegos se hallaban apagados:
Venus, el luego cultural, todavia no habia nacido,

La decapitacion de Toci, a la vez su matnmonio, su fecundacian
parecia ser la reactualizacidn de dos o tres mitos gue, como vimos,
eran equivalentes: ef despedazamients de Tlaltéotl ¥ &l nacimiento
de las plantas, la restauracion de la tierra, despues de la violacidn
simbolizada por la penetracion de Tezcatlipoca v Quetzalcoatl en su
cuerpo, ¥ el pacado de Xochiguéizal, guien dio a luz a Cinléotl-Venus,
las plantas (iles, en Tamoanchan,

El despadazamiento da Tlaltéoll, al iqual que el de Tiamat en
Babilznia, significaba la creacidn de la tierra v [a bdveda celeste. En
al mo, Toci represeniaba a Tlaleotl, pero despueés de su muerte era
la tierra v la luna a la vez. Al sacerdote que se vestia con su piel y la
encarnaba, resucitada, sa be lamaba Tecclzevacuill, “Sacerdole deal
caracol" (esta concha era el simbole de la generacidn gue concernia
a la luna). Sahagun cuenta que Toci || bajd las escaleras del templo
y fue a alacar a los sefores y guerreros que huian, golpeando sus
escudos, Este hecho puade relacionarse con el mido de Coatépec, en
el cual Hullzilopochili-sol descendia la pendiante de la montafa
donde habia nacido, ahuyentando a los guerrercs Huitznahuas, guie-
nes golpeaban en vano sus escudos para defenderse y provocalban
asi la salida del astro v su separacidn de la tierra 5" Desde enfonces,
Toci || no es solamenta la terra, sino lambién la luna gue se separa
de la tierra, Al nacer, Hultzilopochitli expulsd a la oscuridad, la luna v
las estrellas. Podemos admilir enfoncas que en este mito, en cam-
two, la luna, al nacer, provoca la huida de los representantes del dia
y la estacion seca que llegaban a su fin_ 5@

BT Durente un eclipss s hacda un gran relajo pare hace! reaparecer & 1a luna
Mandata, 1945, 1, p. 110; Muroz Camargo, 15982, p. 132

O Hayden, 18728, qulen eonsagnd un articuls a los dilerentas combates simutados
de Ochpamizil, eslima gue |8 escammmuza entre Tocl | y su saguitd, por i lado, ¥
los sefares, por gl alro, &8 une feacluBcsn e la batalla de Coalegec. Toc Il repda-
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Tocill, quien engendro a Cintéotl, era también Xochiquétzal, quien
luvo un desliz en Tamoanchan a raiz del cual dio a luz a Venus-Maiz
La vida feliz de la victima, antes de su suplicio, cuando iba a tejer al
mercado, nos recuerda a Xochiguétzal quien, segan Muhoz Camar-
a0, pasaba su tiempo tajiendo en el paraiso onginal 5 Era en la “Casa
de las Flores" (Xochicalco) en donde se sacrficaba a vanas vichimas
durante asta vainlena y este nombra podria designar perectamants
a Tamoanchan.™ De todos modos, el Cddice Tellanana-Remensis
dice claramente que Ochpanizill ara la fiesla de Xochiquétzal-Tlazol-
1éoti, quian “"comid el iruto del drbal”, y 1a fiesta del principio del género
humana, En este nte, la omnipresencia de los huastecos, quienes
suglen ser asociados con o paraiso original y, segin el Cddiece
Borbdnice, con los Tlalogues, confirma que nos encontramaos en
Tamoanchan.

La seccidn adivinatoria del Codice Borbdnico tiene la particulandad
de mostrar a las divinidades de los periodos de trece dias ejecutando
accipnes o aspciadas con elementos gue hacen referencia a las
fiestas principales de estas divinidades en el ciclo de las veintenas.
Toci-Tlazoléoll, guien rapresenta a la sers de frece dias 1 Movimien-
I, aparece dande a luz a Cintéotl. Mejor dicho, se muestra a un
sacerdote vestido con su piel v (05 atrbutos de la victima repre-
sentada, Lleva un sombrero puntiagude huasteco, doblado al estilo
dal de Cintéotl Obsidiana Retorcida, asi como los adomos usuales
de algoddn en brulo. Seetiens ademds una codomiz enla boca. "' El

serdasia a la madre de Huilzikpachil, Coaticin, pelaanda con la faccion de su hijs
Mada conlimma esta nlenpretaeidn. Too ||, sws hussbeccs y sus sacerdobes son
avidenienmante los represantantes de la tarm, 18 luna v la oscundad, no los alados ool
5ol naciantg. Pos glre o, Hutalopochtl ro esld presande en el fiio

B Aoz Camargo, 1882, p. 164-155.

0 Misfopne oy Maskigue, 1008, p 29,

™1 Sa rala ge UNE COOGMIZ ¥ N0, CoMmo doa Nowalry (1874, p. 177, de lermbnces
gue devaran la baca de Toci. Para Dusarger (1978, p. 28} a codomag a5 & pajaen
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personaje gue ko acompana esta disfrazado de bultre real v lleva los
atribulos de Tezcallipoca. Representa al padre de Cintéotl. En efecto,
la misma escena & encuentra en la parle adivinatora del Cddice
Vancano A. En asle codice, el padre Rios agragd como comentana
que Tezcatlipoca se distrazd de buitre real para seducir a la primera
mujer.”® j Quién facundaba a Toc durante el rilo anual de Ochpanizl-
7 En primer lugar, Huitzilopochtli-sol, pero &l sol noctumo, lunar,
parecido a Tezcatlipoca, €l sol que, al ponarse al final del dia (es dacir
&n la estacion seca) penetraba en |a tierra,™

El sacrificio-matrimonio de Toci, seguide del nacimiento de Cintéotl y
acompanado de la inmolacien de las olras dos viclimas mayores, as
avidentemante nco en moltiples connotaciones. Seria empobracerlo
consideraro solamente, al igual gue Durdn o Betty Brown, {a reaciua-
Hzaceon de la muerte hipolética de |a hija del rey de Colhuacan. Esta
muerte, lejos de ser un evento profotipico, era un nto que remitia a
oiro acontecimiento antenor. La princesa fue fralada coma una wicli
ma sacrificalona, encarmando provisoriamente a Toci, pues fue deso-
Hada v su piel e insignias fransferidas a un nuavo personificador, Al
matarla. se recreaba |a tierra y esto ocurria en un momento altamen-
e significative. Recordemos las circunsiancias. Los maxicas errantas
sa detuvieron en Colhuacan, ciudad siteada en relacidn con México
exactamenta como el antiguo Colhuacan milico con respecto a Az-
fldn: frente a la isla, scbre la tierra firme. Ahl se slentan bian v

(4ol w, 8N MNQUA escbanico, el pajam desgnaba el pena, Puesla an la boca de Toci,
la eodomiz kendria que repragentar 18 basure devorada por la dissa. Esla mgeniosa
hipdhasis explica posiblemene @ presencia del pajan, pero no da la codamiz. Esta ava
de plumag@ oscure manchade o blanco eslaba ascciada al cllo estrellada: Selar,
1012-1823, 4, p. G237, por olsa ado, Sa considereba lambiin gue devastaba los dullhvas.
Ahora beon, Toc as, precisamants, 8 lisrra sembracta; Graulich, 1887, pp. 112113

" Codica Wancato A, 1964-1967 40, p. 87; tambien Coice Borga, p. 68 y Codice
Vahcansy B, p. §1.

T Wéase miva, cap. KX
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comienzan a mezclarse con los autdctonos. Esta fusion es casi la
unian da los confrarios, casial paraisa, aun cuando salo nas hallamas
en al umbral de la Tierra Prometida, Hay que hacer una disyuncian;
CoMmo en cuakquier Berma criginal, se necesita una transgresicn v un
viaje final. ¥, Jqué ez lo mds indicado sine reactualizar el despeda-
zameento de la diosa tierra? Los mexicas siguen las ordenes de su
dios y & rebelan del modo mas espectacular. Son expulsados hacia
la laguna —la estacidn llwviosa, la noche— pero, esta vez, por un
breve tiempo, pues en los proximos dias veran al aguila sobre el nopal
y el final de la noche. En fal ccasion, en el umbral de la Tierra
Prometida, rehacen el mundo, remplazan e orden por el caos,
consagran su terilono. Demos una vez mas la palabra a Eliade: “Un
termtorie desconocide, extranjero, desccupado (ko gue significa fre-
cuentemanta: deshabitado por os ‘nuestros’), participa en la modali-
dad fluida y larvaria del Caos.™ Al ocuparla, y sobre lodo, al instalarse,
gl hombre la fransforma simbdlicamente en Cosmos por medio de
una repelicidn rtual de la cosmogonia.”

En las peregrinaciones toliecas, la muere de Tlaltéotl tomaba la
forma de la masacre de lzpapdlall por log cuatrecienios Mimixcoas
que habia devorado. Esfos Mimixcoas son, en varos aspecios,
sameantes a un grupo de héroes quichés, los cualrocientos jove-
nes, qua el Popol Vuh muestra durante el periodo de transicion de
una era a la olra. Esios jdvenas lueron castigados. Trataron de matar
al gigante Jipacna, so pretexio de que éste, al ayudarlos a construir
su casa, habia transportado, él misma, la viga maestra. Creyendo que
habian concluido su malvado proyecto, se emborracharon. Pero
Zipacna, quien habia consequido sobrevivir, maio a los cuatrocientos
jovanes haciendo gue el techo de su casa cayera sobre ellos. Mas

™ Elade, 1675, p. 28
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tarda, kas gemedos los vengaron v los cualrocientos jovenas subbensn
al cieln ransiormados en las Pléyades.™

Zipacna es un ser telirico. Su nombre basta para Indicarlo, puas
Zipac- es el radical de cipactli gue designa al ipo de saurio gue era
Tlaltéatl. Inciuso su pasatiempo consistia en jugar con las montafas.
Al parecer, el mundo era todavia “fluido v larvario”. Por olro lado, hay
que sabar que para los antiguos maxicanos, como para ofros pueblos,
la casa es una imagen del universo v su techo representa la bove-
da celeste. Este era el caso a forfiori de la casa de los jovenes, cuya
viga maesira resullaba tan grande que sdlo un gigante telirico
podia transportarla, En estas condiciones, la calda del techo, provo-
cada por Zipacna, signilica probablemente la caida de la boveda
celasie —que es una parte de Tlaltéotl, El monstruo telurico engulle
a Ios cuatroclentos jovenes ¢ luego es vencido por [os gemelos.
Entonces los cuatrecientos jdvenas emergen baje la forma de una
constelacicn,

Ahora béen, esto es lo mismo que ocure a los Mimibicoas errantes
—unes borrachos, dicho sea de paso. La berra los engulle bajo la
torma de ltzpapaloll, Luego Mixcdat], quien logra esconderse, lanza
sus flachas y llama a los Cuatroclentos que emergan juntos y vencen
al monstrug,

Ez bian sabido que los Mimixcoas se fransformaban en estrellas
durante la noche, Eran arquetipos de victimas al igual gue los |dvenes
¥, por ello, seguramente también se kes consideraba como las Pléya-
des. Al morir tragados por |a lierra, la fecundan, pues morir en ndhuall
significatea “tener relaciones sexuales con Tlaltecuhtll”. ™ En e plano
asftral, su desaparicion y regreso debian corasponder al descanso
heliaco de las Pléyvades —su desaparicidn en el horzonte, como si
hubieran sido tragadas por la tierra— y luegao. a 53U ASCEnso

™ Popol Vigh, 1927, pp. 12-26; 1950, pp. 53-106: 1971, pp, 3257
" bdaling, 1970, 1, p, 8& monr
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Durante el paso de una era a [a olra, antes de la recreacion de la
fierra por medio de su muerte, las Playadas-Mimicoas aran devora-
das por Tlalléoll-Hzpapalotl, a quien fecundaban. Deberiamos encon-
trar &l tema del engullimienta en las fiestas de las veinlenas, pues una
era correspondia a un ano, Ahora bien, en los Primeros mamaoriales
Sahagun describe un extrano rto de Ochpanizth llamado (Fanguiz
guicca, "ella [Toci] pisoteaba su mercadn”. En al Cddice de Flarencia
sa dice que la victima que encarmaba a Toch “pisoleaba su mercada
hacia el oeste”, después de que se habia regado harna de majz.™
Estoy convencido de que "su mercado” designaba a su presa, las
Pigvades, Al pisaras, Toci mostraba que se hallaban debajo de
ella, es decir, en la terra, ¥ que su descenso heliaco ocurria en &l
ocesle. Ademas, indicaba que el descenso de los guerreros-estrellas
hacia la tierra, iniciado en la veinlena precedenta, habia terminado.™
En 682, la puesta heliaca de las Pléyades se produjo alrededor del
14 de abrd, es decir, alguncs dias antes def rto del “mercado” y
del sacrificio de Toch,™ En 1518, esta puasia marcd el inicio del afo
enire bos indigenas de la costa del Golfo

El nacimiento de Cintéotl muasira muy blen gue Ochpanizih era la
recreacion de la tierra, Segun el mito, Cinteoll nack en Tamoanchan
un ano 1 Coneja, el dia 1 Flor. El era las planas dtiles v la estrella
matulina que, al aparecer en las monianas de la region huasteca (al
este), secd |a tierra, volviéndola habitable y cullivable. Fue “la primera
luz del mundo” y correspondia al fogdn que hizo refluirlas aguas hacia
la bdveda celeste. Permitid gue Tamoanchan pasara a la primera gra
y marco también el advenimiento de la era actual; por ko tanio fue

T CF. 2, p. 111; Sahagan, 1574, p. 43,

"% Vaase infre., cap, KN

" [ato amablemenis propoicicnade por MLA Velghe, direcior ded Obsarvalona
il b Bblgicar; Mubiar y Gibson, 1851, p. 48
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designado para asegurar la transicidn de un afo a otro v de una
estacion a ofra

Cinmtéotl, calificado algunas veces de dicsa.™ era el cintl, el maiz.
Sin emibargo, los milos lambién muestran gue en general representaba
a las plantas cultivadas o sembradas. Su sobrenombre itztlacokubgui,
"Obsidiana retorcida” se debia a su extrano sombrero puntiagudo y
huasteco (figuras 1 y 6). Sahagdn o llama también Cetl, “el frin".
Sabemos que al salir, el 50l mald a la estrella de la mafana de un
flechazo en la frente y ésta se precipitd al infiermo donde se convirtic
en 2l frio; 8sta es |la razdén por la cual el sombrero de Cimtéotl solia
representarse atravesado por una llecha. Par allo la frente de Gintéotl
tania gque alargarse mucho dentro del sombrero: en la iconagratia
maya, el dios del maiz se represenla siempre con una cabeza
excesivamente alargada, ¥

En &l Codice Borbdnica (figura &), Cintéotl aparece acompafado
del glifo de Venus y de una serie de objetos ensangrentados, sin duda
los mismos que la estralla de la mafiana debia herir con sus rayos
durante su ascenso heliaco en el este® Cintdoll estd vestido de
blanco. el color de la escarcha, v tiene el rostro cubiero con una
mascara hecha con la piel del muslo de Toci, Esta méscara gue o
ciega —Cintdotl era "una astrella en el cielo gue caminaba al revés
con los ojos vendades"™— ge halla atravesada, al igual que o
sombrera, por bandas vericales negras idénticas a las que decora-

& pendiela 1845, 1, g 96, Torquemada, 1589, 2, p. 52

" Schelihag, 1804, pp, 24-25, Se decla gua Quetzalcosll tenia una cabeza
alargada; Ixtilkochin, 1899-1892, 1, p. 32.

% Sahequn, 1956, 2, p. 263, CF, 7. p. 11; Analas de Cuswhian, 1945 p 11 Vanug
lanzanda sus bros 65 representada, por ejempio, an el Codice Borpéa, pp, 5354 Ichon
(1860, pp. B8-B0, 103} cuenta que segin la creencia de los olonacas actuakas, kas
astrelias profegen a los hombees lanzando llechas sobre pledras que podrian Iransion
marse &n emines |ppuafes. esas pisdras handas “sangran”, como s obmetos que
aparecen en of Codiee Borbdrico. Sobre Varus como estiella lanzadsra de Bechas,
vitase Sowstelia, 1940, p. 28; Thompsaon, 1950, pg. 87, 217-218; Caso, 1971k p 192

BY CTH 1964-1967, 18, p. 213, Laaccion de caminar "al roves™ desenba al mavimisnio
de relrogradacion gue parece readzar gl planata,
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ban Ios rostros de los huastecos faloforos (figura 5). El dios es
gfeciivamente huasteco, pues nacio en el este. Tiene el cuerpo en-
vualto en algoddn en bruto, al igual que su madre (figura 5) y leva an
la mano la escoba caracteristica de Ochpaniztli. Venus crea el infier-
no: también Cintéotl zitacoliuhgui leva sobre el oocipucio y sobre |a
base del cuerpo las rosetas de papel fruncido, caracteristicas de los
digses de la muerne. Cieros atnbulos son lunares: el omamento nasal
“nariz de luna” {yacamelzil), su mdscara de pel (mexxayacat! de
metztl, "pigma”, “musko” o luna”, v xaydcall, mascara) y su sombrarg
retorcide, el cual evocaba, para los mexicanos, la madia luna ®® Estos
atributos no deben sorprendemos, pues &l dios era hijo de Tocl-luna

Y. 8n su ascenso heliaco, la estrella de la mafana surgia como una
media luna B°

La ]

El nacimianto de Cintéotl en Ochpaniztli constituia pues el ascenso
heliaco de |a esirella de la mafana. En 682, época en la cual los ahos
rituales y el trdpico coincidiaron exactamente, Venus aparecia en el
esle durante kos dias cercanos al 18 de abril, es decir, mas 0 menos
an el momanto en que Tocl daba a luz durante el rifo 5

Cintéotl hztlacoluhqui-Maiz, quien nacia al inickio de la estacion
lluviosa, no podia ser mas que la joven planta de maiz que aparace
seis u ocho dias después de que el grano fue sembrado.* Ahora bien,

8 Codice Canching, 1067, p. 43; &1 7, p. 11: Vanus brika “como la Luna”, duranie
U Etcanst hakaco

= Wenus puede cheenvarse a simpie vista desoe |a allilud de México (mds de 200
metres sobee el revel ded mar.

¥ La mlgrmacidn sobve & ascenso hallaco de Venus en 682 me fue amablemenie
prapadciniada pod MP. Malchooe, dal Obsarvatong Raal da Balgica, quien aclarg qua
"salamenie |& COServBcHn real osl EEnoment puedt [FOparcicnar uwa lecha axacta” y
que ol cithouln teanco pueda dar comp resultads wa lecha aproximada oon un erns
de algunos dias”

B Ponce (1965, p. 126) doe que, sele u ocho dias despuds da la sambra, os
cAmpeSas N & sus lemanas para encandar candelas (e fuego de Venus®) y
quemar copal para lestejar &l reloho lemo.

128 | FIESTAS DE LOS PUEBLOS INDIGENAS DE MEXICO




entre la puesta heliaca de Venus como estrella de la noche —su
“anfrada an la tierra"— y suU salida como estralla de A mafana,
transcurren tambien eche dias correspondientes al periodo de invisi-
bilidad del planeta v la conpuncidn infenor. Por ko lanto, si el retodo de
maiz era la estrefla de la manana, la semilla representaba quiza la
asirella de la noche; sila primera era la obsidiana, brotada del inedor
de la terra, del lugar del frio, del infierno,® la segunda resultaba
comparable al pedemnal fecundador, igneo, que cae del cielo al final
de la estacidn seca para fecundar a la fierra. La estrefla de la noche
ara al prototipo de la estrella-semilla.® En la iconografia mexicana,
las estrellas del cielo se reprasentaban frecuentements bajo [a forma
del pedemal. La semilla que sa entierra era llamada, algunas veces,
‘pedemal”, En un milo de origen, esta piedra, al caer del cielo,
fecundd a |a tierra. El pedemal en ocasiones es también simbolo de
procreacion,®

En nuestros dias, kos coras acluales identifican a la joven planta
de maiz que nace en la primavera como astrella de la mahana. Para
ellos, Venus, dios del frio, del maiz y de la vegetacion, hijo del sol y
de la tierra, desclende sobre la llerra en 8l momento de la siembsa
¥ renace como planta del malz. Se dice gue nace “en la casa de las
semillas, del arbol, en el lugar del nacimiento, de la nache, entre los
arboles, las nubes v la luvia” —es decir gue, como Cintéctl, nace en
Tamoanchan, Se le invoca para obtener lluvia y es considerado
duafio del frio. Segan Preuss, a guien dabamos @stas indicacionas,
aparece en |os mitos como el personaje que provoca milagrosamen-
te &l crecimients. Se ke atribuye la creacidn de las nubes, el rocio vy
log vientos. Durante la cosecha, Venus es muero y regrasa al ciglo '

B s ohsidiang nace en of infiemo: Anales oo o Cakchousiag, 1950, po 49; sobma
ghsidiana, GF, Hayden, 1574, p, 12,

M idase nfae, cap, XX

¥ Comaen el Codice Vaticano A, 1964-1067, 15, p. 44

' Preuss, 1912 pp. LXI-LX1X, 38, +6-48, G4-65; 1906, p. 3% Saler, 19021823, 4,
p. 421
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Por su lado, Lumhoitz exphca que los coras llaman estrella de la
mafana al frio porque en verano reduce el ardor del sol.* Esta misma
idea debia prevalecer entre los antiguos mexicanos. Las siembras,
en abril o mayo, coincidian con el periodo mas caliente del afo v los
retofios necesitaban humedad, El izl la absidiana, tenia este poder
La raiz iz se encuentra en las palabras itzhe, “frio” @ (2, “refrescar-
se", asi como en dzmoling, “nacer, crecer, geminar, reverdecer”,*

La mascara de piel de Cintaol] ltzilacalmibgui fue analizada minucio-
samante por Thelma Sullivan.®™ La aulora explica que la mdscara se
hacia con la piel de la victima gque personificaba a Toci ¥ que
representaba una parte de la dicsa gue habia guedado pegada a su
hijo, en este caso, la “suciedad” resultante de relaciones sexuales
inmoderadas. 3ilas relaciones sexuales eran aconsejadas al pnnci-
pio del embarazo, pues el semen virl era necesarno para forialecer al
feto, se weian en cambio prohibidas despuas de algunos mesas de
gaestacion, pues habia que impedir que &l nifio 8a “cubnara de sucia-
dad” y de una suslancia pegajosa que dificultara el nacimiento.” La
mascara podria representar entonces e@sa mancha, al alejara, se
purificaba a Cintéoil. También pudo haber sido un simbele de deseo,
fuerza y procraacion,

=l es corecto que la “mascara de musle” o “mdscara de luna”
representaba algo que Cintéotl tenia de su madre, dudo que haya
sido el samen que lo envolvia como una liga. La sefora Sullvan luve
razén al evocar el esparma de un hombre incapaz de controlarse.
Cintéoll nacid envuallo an semen, perd a mi paracer, 8sle era simbo-

9 Lymholz, 1960, 1, pp. 457488,

82 Mglina, 1970, 2, pp. 43-44; Simedn, 1885, pp. 186-187; Sahagdn 1856, 3, p
336 la obsidiana moida debla modarar e caly excasivo dal cuspa; Toarquemads,
1964, &, p. 64 los dicsas de kas montafias ¢ die @ uvia @ran responsables o8 185
enfarmagacgas causadas pos @l frio,

# Sillivan, 1576

% Sahagun, 1956 2 p 164
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lizado por el algoddn en brute que cubria su cuerpe, El fruto del
algodon evoca &l esperma y es semen, Es el atributo mas caracteristico
de la diosa de |a suciedad, Tlazolléct]. Para los anliguos maxicanos,
el esparma ara sucledad. La diosa del amor camal, Toci-Tlazoltéotl
era, al igual que @ algoddn, onginaria de la costa, del pais de los
huastecos impudicos empedemidos. El algoddn en bruto evoca tam-
beeén las nubes que fecundan a la terra. En los Anales de Cuauhiiian,
la pareja divina se denomina “Tlallamdnac, Tlalicheatl”, nombre que
Ledn-Portilla traduce por "La que ofrece suebd (o mantiere a la
lierra de pie), el que la cubre con algoddn™ —es decir, el que
la fecunda. Finalmente, en los cddices, |a fierra cullivada se repra-
senia exactamente de la misma manera gue el algoddn sin hilar,®’
Ervuelto en algoddn-asperma, Cintéoll se encontraba a la vez fortifi-
cado v mancillado en abundancia.

La mascara no era tampocoe un simbole de fuerza y de procrea-
citn, pues, de ser asi, no hubiera sido necesario alejara, ni los
enemigos hubieran tratado de impedir que selas dejaran, La mascara
era de piel: como lo varemos dentro de poco, en los ritos de desolla-
miento las pieles estaban relacionadas con la luna, las primaras
viclimas de la guarra, las relaciones sexuales Hicltas y la mancha. ™
Era una parte del muslo (melzil, "musie” o "luna”) —es decir, sexo—
de Toci y cegaba como el pecado. Representaba anfonces la man-
cha de la cual Cintéoll era al fruto, pero una mancha excesiva de la
cual habia que deshacerse lo mas rdpdamente posible, porque e
la mancha de |a primera mujer, del primer pecado, del primer hijo.
La mancha que cegaba al "sefior del pecado™® estaba del lado del

¥ Analss de Cuguhditian, 1938, po T Ledn Portilla, 1955, pp. 80, 92; falchean
=aqnifica “algodan da la fiesra”

' Codiee Mendoza, 1864-1967, 32, p. £9; 38, p. 51 glﬂ-l:l de Acamdistiahuaca: 43,
g. 8; gla da Tecmdoo: 44, p B3

9 dasa i, Las dicsas despalmjadas. | [13a])

* Cogice Teilenano-Hemenss 1864- 1907, 18, p, 213, Bl sulor indica que. Ineme a
la imagen de Cinbecil, 5o apedreaba a las personas enconiradas culpabies de adulbe-
rio. El dios ea tamblén calilicado da “gran auguric da nacimisn|os v da gueras”,
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infierno y dal Irio. La mascara aparece an los codices astrechamente
relacionada con el sombrero de obsidiana, de frio. La mancha original,
absobuta, podia ser el frio excesivo de la estacion pasada, el hielo gue
se alejaba y 5 llevaba a los enemigos. El cortejo del Codice Borbd-
fico, donde los dioses del viento alejan a uno de ellos que esta vestdo
de blanco, con alribuios de muere, es lal vez el séquite de las
personas gue expulsan la madscara, el frie glacial germicida.

Segin Sahagun, después dal nacimiento de Cintéotl, Toci |l era
adornada con plumas de dguila v se le ponia una blusa decorada con
la imagen de un aguila. Asl, se ransiormaba en mujer dguila, muper
guerrara —en bos Primaros memaoriales se la llama Yaocihuatl—, una
Teizimill, es decir, tna “Mujer divina®,"® Después de morr v dar a huz
i habla vuelto semejante a una mujer mueda en el pano o, mds
exactaments, se comviric en la primera maujer “muerta en guerra’, Para
los antiguos mexicanos, &l acoplamiento era parecido a una guearra'™ y
el parte se comparaba a una batalla en el ranscurso de la cual se
obtenia un eaulive. Intermadiarios entre la vida y la muerta,
eran como la guerra que casaba a los principios cpuesios, pues
esta se denominaba ati-tlachinail, “agua-incendio” o “agua-campos
wﬂﬁtﬁﬂﬂ".'“

El tocado de Tod tenia una insignia compuesta por cinco bande-
ras: era el adomo que llevaba Cihuacdatl en Tititl después de trans-
formarse en Tzitzimitl, "

Finalmenta, se le colocaba sobrae la cabeza el amacalli, la “cabeza
de papel”, caracteristico de Chicomecdat! en el Codice Borbdmico. Al
dar a luz al maiz, ella se asemejd a la diosa de la geminacion,

W OF 8, pp. 81-100, Sobre ke diferenies epitelos de |la mujer valienie, véass
Targuemada, 1963, 1, p. B0

" Wdase dugve nola 48

"2 mgling, 1970, 2, p. 117,

129 Ydaga miva, cap. X
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Vestida de esa forma, Tocl iba a sacrficar a cuatro prisionercs da
guerra. En atecta, era convaniente alimentar a la tierra, Desgarada
después de haber dado origen a las plantas, Tlaléoll reclama cora-
zones y sangre humana. Era necesario hacer sacrificios y entablar
guerras para conseguir victimas. Sabemos que la guerra sagrada
tenia por objeto alimentar al cielo vy la fierra; en Ochpaniztl se
comenzaba por alimentar a la tierra; en la fiesia paralela de Tlacaxi-
pehualiztli, cuando &l 8ol salia, s& hacla la guerra para alimeniar a
este astro y también a Tlalléoll. Es en esta perspectiva de la guerra
sagrada que hay que situar los aspecios guerreros imporantes de
Cichpaniztli, los combates fingidos v la distribucidn de recompensas
a los valientes.

LLL ]

Cinteot] era Venus v las plantas uliles, pero lambién el fuego domes-
tico que selld el cielo el afo 1 Conejo de la reslaurackin del mundo.
Si consideramos que Ochpaniztl reactualizaba os evenios de 1
Conejo, resulla asombroso que no e realizara una ceremonia del
encendido del fuego nuevo. Pero este rito tenla gue llevarse a cabo,
al menos enciertos lugares, pues segun las Cosfumbres, cuando Toci
moria se apagaban lodos los fuegos. Mo se hublera podido entonces
recrear el fuego sin cierta salemnidad.

Cada cincuenta y dos anos, ol encendido del fuego nuevo era
objeto de una ceremonia parficularmenie importante, Normalmenie
esta liesta debid sor una amplificacidn del encendido del fuego nuevo
en Ochpanizth, Esta ceremonia no caia en esta veintena sino en
Panquetzalizih v se realizaba en 2 Cafa v no an 1 Conegjo. Sin
embargo, al prncipio, la fiesta "secular” se realizaba en 1 Conejo,
como s& puede verificar en un grabado rupestra de Xochicalkeo, "™ Se
dio entonces una modificacién en el transcurso del iempo. Esta sa
explica en el milc. pues el fuego creado por Tata y Nene en 1 Conejo

"M Saenz, 1964,
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fue anulado por ilicito por Tezcatlipoca, quien 8 su vez encendit LN
an 2 Cafa, ™

Chicomecoatl

Les ceremonias que giraban en fomo de Toci reactualizaban la
muare ¥ la resurreccion de la tierra, Frovocaban su rejuvenecimienio,
su fecundacedn v el nacimiento del maiz joven. Los ntos de fecunda-
cion eran esanclales, pues en 682 v en al aho mual era la época da
las siembras. La ceremonias centradas en Chicomecdall celebra-
ban las siembras y suU gQermnacion,

Duran erea un equivoco. Saqin &, [a viclima que representaba a
Chicomecoall no tania mas que doce o frece anos porque, en este
penodo del ano {sepliembra en el sigho X0), ol malz fodavia no estaba
madurg, Chicomecéall, cuya estalua es descrita por Duran coma la
de una joven de trece anos, sena tambign el maiz tiermo, el xioll, Su
fiesta en Ochpaniztl estaria en relacion directa con el final de la
estacion Buviosa, El cronista aceniia avn esta impresion al afir-
mar gua la pluma verde que eslaba atada a los cabellos de la punla
del craneo, kos cuales se coraban, represeniaba al maiz lisio para
ser cosechado.

Durén se equivoca, ya sea porgue solicild las indicaciones que
electivamanta le disron, o porque sus informantes, quienes aviden-
emente no eran sacerdoles, ignoraban tanto como él que el calen-
darip estaba corride, En primer lugar, se confradice; si Chicomecdal|
era el maiz todavia tiemo, no estaba "listo para la cosecha”™. Lusgo,
la diosa del maiz iamo ara mas ben Xidonen, que no as Chico-
mecoall, a pesar de que Durdn lo alirma '™ Ademds, la pluma

105 | epanaa de los Sodes. 1938, pp. 28320, 1944, p. 120
1% Dsrdn, 1867, 1, P 135-136 Sabre Xilonen, véase g, pp. 324-330,
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verde en la punta del créneo, el quetzalmiahuall, "espiga de quetzal®,
&5 tamboién el atnbulo de divinkdades gue no llenen mucho quea ver
con al maiz, tales como Chalchiubtlicue, dioza del agua, v Huixtoci-
huatl, diosa de la sal.'"” Finalmente, el rito consisiente en conar los
cabelios de la punta de la cabeza y &l adorno de plumas no era propio
de Ochpaniztii, Se electuaba también en Tlacaxipehualizil, Xdcotl
Huelzl, Quechell, Panguetzalizti e lzcalli, asi como en otras ocasio-
nes, como los funerales reales, Asimismo se realizaba tantc con
prsioneros de guerra comd con esclavos bafados v difuntos lus-
tres.'% E| rito no tenia, por lo tanto, relackdn con las estacioneas.
Dicho esto, ;guién era exactamenia Chicomecdall, 7 Saerplente”?
Les informantes de Sahagun la califican de hermana mayor de
Tlalogues ¥ la consideran la personificacion de todas las sustancias
del hombre. Otras tuantes la presentan como la diosa de los alimentos
y dal maiz por excelencia.'™ Pero Chicomecdatl se asociaba, sobre
todo, con las siembras, Sahagun dice, ademas, que cred todas las
clases de maiz, frijol v granos comestibles. Asistia a su nacimiento,
a su germinacion. En un pasaje donde los informantes de Sahagan
describan "o gue pansaban da loz dicses”, Chicomeacoatl, "7 Serpien-
ie”, s caraclarizada como la gue “hacla germinar, reverdecer, pra-
servar”,""" El nimero 7 de su nombre era considerado favorable y,
asi coma lo hizo notar Allonso Caso, en el lenguaje esotérico de los
adivinos era asociadeo frecuentemente con las siembras: 7 Aguila era

197 Era tambeén gl alributo de Tlaloques, tales como Tomyaubitecuns y Opochbi;
of. Sahagln, 1958a, pp. 1300 132, 134, 108, 138,

19 Satagun, 1827, pp. B2-B3, 1068, 185. CF, &, pp. 96-48, 63-64, 127128
Molobnia, 1970, p. 131, Salar (199 p. 93} cres que & nio 56 realizaba en lodos os
sarrilicias. Mabalinda (e, 20} dice gue s cabelios de la punta 42 |8 cabeza contanian
la “memaria” da fonal. B fonald ema & calor, &l fuego intarice. al airma y ambsn "l
astralla bajo |n cual se nacia” (Adarcdn 1852; 197, as decr, la chespa clavada en al
cale por la parea diving y envada en una envollura carnal. Veéasa ambsEn, con
respacioal lonal, Lopey Suslin, 19080, pp. 267-268; Aguere Betran, 1963 pp. 105-108,
Gonzalez Tomes, 1E7GD

8 OF 1, p 13 6, po 35 infra, cap. XIV

0 Sahagun, 19588, p 157
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&l nombre de las pepitas de la calabaza, 7 Hierba era una semilla que
comian los hombres del Sol de Tierra v 7 Pedemnal era el teosinie,
Entre los mayas habia una divinidad de la vegetacion llamada CQue
tecunda siete veces &l maiz™.'"! Seqin Ruiz de Alarcon durante las
slambras, se camtaba: “Vamos a poner debajo de la tierra a la
sacerdotiza Chicomecdatl, pues su maridos, los sacerdotes [es decir,
los Tlaloques), ya llegaron”.''#

Algunas veces, Chacomecdatl era llamada Chicomalatzin, “Vene-
rable 7 Raguis"."? En efecto, se le consideraba comeo &l corazdn del
maiz, la “mainz” da los granos. Era la que los protegia v permitia su
geminacion,

Diosa de las siembras v de la germinacian y, por extension, da los
alimentos en general, Chicomecoall estaba perectamenta en su
lugar en la fiesta de las siembras, En las ceremonias que describe
Durdn estd conslantemanle ascciada con los granos v las siembras,
Al degollarla sobre un montén de semillas, se impregnaban €stas con
suU sangre ¥ se aseguraba su germinacion. Todavia en nuasiros dias,
durante las cosechas, "las mazorcas de maiz, las semillas de frjol y
de chile son previamente rociadas con sangre” '™

Antes de su suplicio, la viclima que representaba Chicomecdall
era conducida en una litera exactamenie delante de la puerta del
sanluario de Huitzilopochtli. Sin duda, esto significaba qua, como
Toci, Chicomecdat! era también lecundada por el dios.

Regresemos a las siembras sobre las cuales Chicomecoat! era
sacrificada. Se cuenta que, al final dela fiesta, los sacerdotes vestidos

T Cass, 1087, pp. 181, 186, 188, Ahado & asto que era el dia 7 Vienls cuando
Chrietzalcdat! regd con la sangre exiraida de su pane IS huesas-siembras di (& nuesa
humanidad, Véase lambedn Girard, 1954, p, 55 sobre la redacion entre &l numen 7. 1a
Itz y la slemibra enine les chorils. Sobve la daeinidad maya, whase Andars, 1563, p,
268,

"2 asarcon, 1852 p, 176y Ganbay, 1958, pp. #5257, Bauder, 197, pp, 99100,

LLERE & - P 214 Seler, 1802-1823, 2 1073, 1081

19 jchon, 1988, p. 393, Beutler, 1973, pp. 73, 84,
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con pieles distnbuian granos entre los espectadores, quienes se
peleaban para oblenerios. Es probable que estos granos fueran los
mismos que habian sido rociados con sangre y debian servir para las
primeras siambras,

La distnbucidn lenia lugar en presencia de las jdwvenes muchachas
gue llevaban en la espalda siete raguis de maiz envueltas en papel
y an una cubierta de valor. Veremos que esas jdvenes muchachas
eran las mismas que, en la cosecha, en Huey Tozoztli, habian reco-
lectado las espigas destinadas a convertirse en el “corazon del
granemo”, esparando sedvir a las siembras.''®

La lluvia y el agua

El iempo de las siembras era el de las primeras lluvias, indispensa-
bles para la germinacion del maiz. No hay nada de sorprendente &n
que los dioses de la lluvia estuvieran presentes en Ochpanizth, como
lo atestigua ampliamente el Cddice Borbdmico,

La primera escena (figura 2), descrita mis adelante, 83 particu-
larmente interesante porque lustra la fecundacion de los granos de
maiz por la luvia, El bastdn azul que el sacardole axtienda hacia
Chicomecoat! representa el rueno fecundador; los sacerdoles que
soplan los caracoles, locan las rompelas y agitan las sonajas, imitan
&l ruido del viento y de la lluvia qua cae. El ayauhchicahuazil, "sonajas
de bruma® (lleralmente: “cosa gue forifica. de oscuridad”), era un
instrumento “cuyo ruido lamaba a las nubes y la lluvia por efecto de
la magia imitativa [...] el bastan de sonajas servia, al mismo tiempo,
a abrir pequefos agujeros donde se depositaban los granos™. 't

M5 Vdase infra, cap, XY

V& Eniigballa, 1040, P 37, Bl ayauhchicativaril provocaba |8 llusia: Sedar, 1802-
1683 2, pp 98B0, 0BS sabre la redachdn entre & instrumenta y las siemibras, vaasa al
nimnoa Ciheacodt, &F, 2, p. 217; Saler, 18062-19235, 2, pp. 1048-1048. Naumann, 1976,
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Las otras fuentes no hablan de los Tlalogues, a menas que
conslderamos como tales a Chicomecdatl, "hermana de los Tlalko-
ques”, y alas ‘mujeres divinas” en general, de las cuales se decia que
lambién eran diogas de las nubes v a las cuales se dedicaban el signo
1 Lluvia, "gue es el del comienzo de la luvia y del tiempo de siembras
y de las primeras lluvias”. "' Es posible quae el culto de los Tlako-
ques haya sido relegado a un plano inferior en la mayoria de las
ciudades debido al desplazamiento de la veintana.

(12 ]

En Ochpaniztl se calebraba mas que a la lluvia al agua, en la cual se
remojaban los grancs antes de sembrarkos ! Segin el Cddice
Bortwdnico, no ara Chicomecdat! sino una diosa del agua la que se
sacrificaba sobre un montén de espigas de maiz y era su sangre, su
‘agua preciosa”, la que debia inflar y hacer germinar lag semillas y
no la de la diosa de la germinacién. Sahagun habla del sacrificic de
Atlantonan, “Nuestra madre en el agua”, Atlauhco Cihuactatl, "Mujer
serpiente del lugar de la poza" v Alicpaccalguicihuatl, “Mujer de |a
casa sobre el agua”, Duran describe la muerte de Atlanionan. A juzgar
por sus nombres, estas muerss eran fodas diosas del agua.

Dwran considera a Allantonan como la diosa de los leprosos y de
aquedlos que lenian los dedos encorvados o paralizados. Explica que
la diosa afigia a los hombres con estas enfermedades para evitar
cuakquier comtaminacion que &l cuerpo de su personificador pudiera
sufrir al ser enterrado en una cueva.'" Pero, una vez mds, Durdn
hace interpretaciones parsonales y muy lanlasiosas. Las enfermeda-
des a las cuales se refiere eran las que se pensaba lenian origen
acudfico.'™ Posiblemente es debido a que Atlanlonan era una diosa
dal agua v panente de los Tlaloques que, como estos Witimos,

Y Spma, 1892, p. 430; Mdanach, 1850, pp. 62-63.
M8 CF 11, p. 283,

M8 Durdn, 1967, 1, p 137

W OF 3, poA5.
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controlaba estas enfermedades. En cuanio al entierro, éste se prac-
ficaba frecuentemeanta para todas las victimas consagradas a la tierra
vy, sobre todo, a los Tlalogues,'*! Atlantonan era divinidad del agua,
como kb confirma el nombre dado a la vieja comadrona que le
correspondia: Ahua, "Duena del agua”.'#

Las diosas despellejadas

Para comprender bien los rilos de desollamients de Ochpaniztli,
conmviens considerar algunos de los mas imporantes que tenian lugar
an la veintena paralela, Tlacaxipehualizih, asi como ofros mos gue
pueden ser considerados como desollamientos empobrecidos, lo-
manda en cusnta gue consistian en daspojarse o daspojar a algunas
personas de sus pieles suplementarias, es decir, de los vestidos.
Ochpanizili v Tlaxacipehualizii eran dos fiestas de cambio de
astacidn, tanio en el sistema que propongo, como para los especia-
listas que consideran a Tlacaxipehualizii la liesta de la primavera y
a Ochpanizili, de la cosecha. De ahi a pensar que los cambios de piel
simbotizaban las translormaciones estacionales no habia mas gue
un paso, gque los americanistas no vacilaron en dar, Generalmente
& considera gue las pieles de las victimas de Tlacaxipehualiztli
represantaban la nueva vegelacitn de la cual se cubre la tera al
inicio de la estacion luviosa. Logicamente, deberiamos enlonces
admilir que, en Ochpaniztl, las pieles revestidas eran la vegelacidn

B e mencona en Alcahuako, Tozoztonlli, Ezalcuakzill, Tecullhaltl, Huay Tecull-
bl y Taxochimaco: OF, Costumbres. 1845, pp. 44-46; Codice Vahicano A, 15641967,
p 131 Matalinia, 1970, pp. 33,35

"2 Curdn adirma que al corpdn de A1 lnionan se olrecia of sol. Lainformacian me
pEnece BoSpechoss por vanas razonas. En prrmar legar, seria el Unce caso da olranda
al sol en asta weinlena. Lusge, segun Sahagun, of sacalcio lenia lugar & la nocha
¥ N3 3 podia, por o fanio, extender ef corazon en gireccion dal astro, Fmalmenie, os
snclficios de ougeres al sol eran rans.
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da la estacion seca, acarfonada por el sol o, adn mds, las cosechas
maduras que cubrian los campos.

Me parace evidenia que si las pieles eran la vegetacidn, las
divinidades desolladas o reveslidas con pieles deblan ser repre-
santanies de la tlerra. Pero si éste es el caso para Toci, no podemos
decir lo mismo para Xipe, Chicomecoat!, Macullwdehitl y Atlanto-
nan, 2% Madie pensaria afirmar que el agua cambia de piel con las
eslaciones.

En realidad no habla cambic de piel sino solamente cambeo
del "portador de piel”, La divinidad representada moria y renacia,
pero no creaba una plel nueva, puas vastia su antigua piel, En eslas
condiclones, tenemos el derecho de preguniamcs si los especialis-
tas no s& equivocaron al considerar siempre como eje da sus inter-
pretaciones el hecho de que se revestia una piel.

Lo importante en el rito era que, despues de cieno liempo, s
deshacian de las pieles endosadas. En Tlacaxipehualizil, los pora-
dores de piel o xipeme se pasaaban por ka ciudad duranie veinte dias,
luago |ban solemnements a deshacerse de las pieles tirandolas en
un sublarrdneo previsto para esto. Esos portadores eran pendantes
y ¥Xipe, al cual personfficaban, era el dios de la penitencia y la mancha
Las pleles de las cuales se deshacian, se explica, se habian vueho
sucias y apestosas: dicho de otra lorma, representaban la mancha
La misma cosa es cierta para la piel de Toci gque se dejaba secar so-
bra un caballete del lemplo de la diosa, en los alrededoras de |a
ciudad, ¥ la mascara da Cimtéotl, tallada con la piel del muslo da Toci,
ara la guintaegsencia de la mancha.

So conocen paralelos interesantes de la accion consistente an
deshacerse de una envollura manchada. El aulor del Codice Tells-
nang-Remensis dice qua las mujeres que habian pecado ban por la
noche a los crucenos de los caminos donde hacian peniiencia, extra-

T vagae kaivs . cap. X, para Xipe v Macuilkcchil,
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yvendose sangre antes de abandonar sus vestides para significar que
sa separaban del pecado.'® Esta forma empobrecida y poco dolaro-
za de abandonar su “piel” no era Onica. En el juego de pelota, el
jugador que lograba hacer pasar la pelota a ravés del anillo podia
despojar a todoes los espectadores de sus mantas y se le tralaba como
“gran addltero que seria castigado”. ' Durante & Ochpanizii, en
Tlaxcala, los portadores de las pieles perseguian a los nobles y
guerreros y, sl atrapaban a alguno, be guitaban su capa '

Para mayor claridad, cambiemos de dngulo v examinemos a
algunos de los beneficiarios de las pieles y los manios. El sublerrdneo
a donde sa ban a esconder [as pleles de Tlacaxipehualizil repra-
sentaba probablemente &l Cincalco, la cueva donde Husmac, el
ultimo rey tolteca, se habia suicidado y que luego se habia convertida
en una espacie de paralso. Se acostumbraba ofrecer pieles desolia-
das a este rey lunar que se caracterizaba por sus apetites sexuales
inmodarados. =7 La pied de Tocl era ofrecida a la diosa, gue también
era la "Devoradora de basura", la primera mujer manchada, la primera
adiftera. Las mujeres culpables —de adulterio, pues ésta era la falta
por excalencia— dejaban sus vestidos en los cruceras de los cami-
mos, 85 decir, en los lugares preferdos por las Cihualeteo, las
"Mujeres divinas”, de las cuales [a principal era Toci. Eran lambien
personificadores de las Mujeres divinas los gue tomaban [as mantas
e@n Tlaxcala. Finalmente estaba el vencedor del juego de pelota,
parecido, en esle caso, a Hudmac y, como ésle, gran adiltero.

Todos esos beneficianos de las pieles ienen como caracteristica
comun el hecho de estar asociados a la mancha, al adulterio v a la
luna, Todos son “devoradores de basura", chivos explatorios en los
cuales las demds personas descargan sus faltas.'®® Las pieles, asi

" Codice TeWerane-Aomensis, 1984-1967, 22, p, 221

1% Tezoziemoc, 1878, p. 224,

126 Maloknia, 1970, p. 43

25 Cwran, 1967, 2 pp. 493-485; Graulich, 1987, pp. 197, 235236

0L pesy {1820, pp. 237-238) y Eliade (1970, p. 231} llenen rapdn al weren Toc
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como los manos, eran pues la mancha. Al deshacerse de éstos, an
el inicio de cada estacidn, durante las fiestas del Barndo v del

Despalisjamiama de los hombres, se alejaba toda la suciedad acu-
mulada durante madio afio, se despajaban de la viega piel mugrienta
de la estacion pasada.

FrTY

En conclusidn, Ochpaniztl, "Barndo”, era una fiesta de renovacidn,
de punficacidn y de renacimento. Era, al mismo empo, inicio del ania
¥ comienzo de un medio-ano noclurmo situado bajo el signo de las
Mueres divinas;, era el advenimiento de la estacién lluviosa, de
los Tlaloques y ded tiempo de las siembras. Numerosos ritos signifi-
caban tecundacion, siembra, nacimienio, Las principales divinklades
celebradas represeniaban la tierra, el maiz, la germinacin v & agua.
Sus personificadores estaban acompanados por personas perane-
cientes al grupo social mas directamente relacionado con los nitos: el
de las comadronas. Las ceremonias concemniantes a Muestra ante-
pasada, Madre de los dioses, Diosa de la suciedad, reactualizaban
la muerta de Tlalléatl, la creacion de la tierra y la luna, el nacimiento
de las planias vy, al mismo tiempo, la falia de Tamecanchan, cuya
consecuencia fue la aparicion de Venus-Maiz, al dios que hizo
amerger la ierra. Se hacia la guera para alimentar a la tierra. Era la
epota del ano en ka cual las Pléyades habian desaparecido, ragadas
porlatierra, a la cual fecundaban. Eratambién la llegada de los dioses
de la lluvia y la expulsion de las manchas. Por otro lado, el andlisis de
la festa nos permitic ver como se completan nuestras fuentes y
cuante contnbuyen las vanantes al enfendimiento de los ritos.

En &l anexo siguiante se corroborard la validez de esas interpra-
taciones mediante el andlisis da una fiesta que ne es mas gue una
vanante de Ochpanizili. Celebrada cada B afcs, Alamalcualizti debia
ser, onginalmante, una amphhcacién de |a fiesia del Bamido, Mejor

w1 chivo emigano, Pedo sus raionas, dilensntas die &5 mias, s lundan en un andliss
incormacta e s fios
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que en oros lugares, veremos que, lomadas separadamente, nues-
fras luenfas son muy fragmentarias, mieniras qgue pusstas punta a
punta dan una imagen infinttamente mas complata de bos ritualas.
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IV.
LA LLEGADA DE LOS DIOSES

(23/4-12/15 en 682, 21/9-10/10 en 1519)

LOS NOMBRES DE LA VEINTENA

Eb mombre “Teotleco™ o “Teleo aco” figura en fuentes comp Saha-
gun, Duran, Tovar, Veytia, las Costumbres, el Codice Maghabec-
chianoy las relaciones geograficas de Teccizilan y Acolman. Significa
"el dios llega” o "log dinses [legan” (feol-eco)' v hace referencia al
principal evanto ritual; la Pegada de los dioses a latiera. Enel pasada,
ciertos autores radujeron “Teotleco” por “ascencidn da los dioses”
flea-tlace) puas, como ko explica Francisco de Castafeda, se reng-
vaban los idolos v se subian las nuevas estatuas a la clspide de las
piramides © La etimologia es dudosa v al mo estd mal documentado.

Motolinia v el autor de la Relacicn de Teolildn del Caming llaman
a la veintena Ecoatli, Io que significaria “llegada” (se sobrentianda qua
se habla de los dioses)

1 Sakagqun, 1856, 1. p 107, Coshvrbres, 1545, b 49; Torquamada, 1968, 2. p
259 Vieytia, 1907, p. A2,

* Pagoy Troncosa, 19051815, 6, p. 216, Sequn & Codice Maghabscchuang, p. 39,
iganese sgntica “ascendon haca Dios" (Lo sobronbande qua se trala da las vickmas)

FoMoechinge, 1970, p. 21, Pasoy Troncoso, 19051815, p, 219, vease Caso, 1967
37, Brooa, 1989 22; Mupler y Gibson, 1951, 31
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Sin embarge, el nombre mas comuan s “FPachlontll”, dimnutivo de
pachil, que Maolina fraduce como “ciara hierba que crece v cuslna
en los arboles” v que los autores modernos identifican como una
Tilandsia usneoide.! El erming se encuenira tambign, deformado,
entre los quicheés y cakchiqueles. Ademas, los nombres da la veinle-
na &n olomi, matiatzinca y tarasco significan ko mismo.®

Tarquemada indica que al darde a la veintena el nombre de astas
plantas epililas, "secas v &in hojas”, se guera decir "que la estacion
geCa, cuando los arboles pierden sus haojas ¥ 58 panen secos [ ],
habia comenzade™ ® Su alirmacién, poco probable. se contradice con
los datos de Durédn, para quien kos pachtl, lejos de ser secos, "debian
a la hurmedad sucolor parmiuscs”. Las Miandsias, prosigus esle aulor,
habrian dado su nombre al “mes™ porque “en esla estackn [el
princpia de | estaciin saca en &l siglo x|, ks arboles v las
montanas estaban repletos de ellas”.” Pero Durdn no 85 mads convin-
cenle que Toerguemada: en las mentanas, el pachil aburda durante
la mayor pare del ano. Es enfonces en olra pane donde debamaos
buscar la explicacién de esle nombre,

Si esla veintena se denomina la “pequena fillandsia” es porgue la
siguterle, Huey Pachili, es la "gran ffandsia” —es decir, [a gran
figsta de las flandsias. El ano de 365 dias cuenta con varias veinte-
nas “dobles” cuyos nombres acoplados (Tozoziontli-Huey Tozozil,
Miccailhuitl-Huey Miccailhwitl) reflejan una cierta unidad en el dominio
rilual. , Qi leren en comun antonces el Pachtontll y el Huey Pachili?
En cierps aspectos, Pachionll consfiuye una peguena hesia dal
pubkgue, mientras que fa veimena siguiente as una calebracidn mayos
Supongo por ello que debe existir una relacicon entre el pachiii y &

4 ol 1970, 3, p ™9 Sahagan, 1927, p 174 Anderson y Dibble. an CF 2. p
111, nala 2

* Casp, 1967 cuadros X y X, pp. 242, 247, Carrasco Pizana, 1950, p 182

= [Cwran, 1967, 1, p. 153

¥ Tarquamada 1080, 2 p 200
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pulque. Sahagan Nama “pachtécatl”, “el del pachitV’ & un sacerdote
cuya luncidn consistia en senvir el pulgue ® Chimalpahin habla con
frecuencia de un rey llamado Tzempachili Toltéeall. "Cabellos-pachil
Totodtecall”. Ahora bien, Totcltécall es el nombre de wna de las
divinidades del jugo del maguey ® Incluso. en la Hueda de Boban,
calendario de la época colomal que muesira los ghifos o los emble-
mas de las veirlanas, Pachtonili 28 representa por un canlars con

DLI-“:ILIE 14

Anadlisis de los ritos

Las "mujeres divinas”

Del dacimosaxio al decimonowveno dia de Ia veintena. los jovenas de
los “colegios” {felpochcalli, “casa de los jdvenes”) recarrian la ciudad
adomando con ramas de pino kbs allares v los tlemplos de cihualeieo,
las "mujeres divinas”, asi como sus imagenes en las casas y en las
encrucijadas. Se les recompenzaba dandoles granos de malz o
mazorcas secas. !

Evidentemente. el rilo era una prelengacion de Ochpaniztll, cuyas
divinidades, en su mayoria mujaras, se designaban colectivamenis
con &l nombre de “cihualetec”. De igual manera, en la veintena
paralela, Tozoztontli, se prolongaban los ritos en honor de los gue-
rreras muaras. Hasta el momenio, &l mundo (rejcreado por el sacn-
ficio de Toci es esencialmente temening. Primeramente se celebra a
la "madre de los diosas” v las diosas, el principal aconiecimienio
mitico celebrado en Teclleco e5 el "nacimiento” de los dicses, la
llegada de los dioses masculings a la tierra,

B Eahagon, 1956, 1, po 245,

B Chmalpabn, 1958, pp. B0-B5 1965, p. 134
" Caso, 1867 lig. 220, o 72,

" Sahagun, 1956 1. p 197, CF 2, p. 118
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La caida de los dioses

Los uitimos dias de la veintena permanecian a la espera de la llegada
da s diczas. El decimonovenso dia, 2 madia noche, s sacerdotes
dispanian en un templo un poco de harina de maiz redondo scora un
petate, y una de elios llegaba reguiamente a vigilar, Guando descu-
bria la huella de un pie, proclamaba que los dosas hablan legado.
Se locaban varios instrumentos de vienla y, por doguier, el pusblo
ofracia bolas do masa de maiz

Tezcatlipoca, el “hombre joven” (Telpochtli), legaba pnmero, tal
vez desde el decimoctavo dia —el texto de Sahagan no es claro al
respecto, Se le lamaba Tlamatzincat!, “al de Tlamatzinco™, nombre
que sa le daba a un dios del pulgue.*®

La farde dal vigésimo dia, las personas de edad Tavaban oz pies
de los dioses recién legados™, (“guumjcxipaca in ohecogue teleu”)
mientras babian pulgue. Al dia siguiente, primer dia de Tepeihuill,
lzs Ultimos dicses llegaban: el de los comerciantes, Yacatecuhtl,
que venia de lejos, v el viejo dios del fuego Xiuhtecuhtll, quien por su
edad no podia movilizarse rapidamente. Eran estos mismos dicses
los gqua serian celebrados al Ultimo, para la decimoctava vasntena del
ﬂﬁ-ﬂ.ﬁ

El retomio de los dioses se impania pargue, coma afirmaba Veyltia,
en el transcurse de la veintena precedente habian eslado ausentes
de la ciudad, ¥ Durdn parece decir que la ganle asistia a un verdadaro
nacimanto di los dioses: la primera huella era la de un rackan nacido,
Huitzilopochil, ¥, frecuememente, al lado se podia enconfrar cabellos

"I Sahagun, 1956, 1, pp. 152, 204-205. Tlamatznes &a uno de &6 bamos de
Memea. Tlamatzincall e el dos de los mallatpncas: Torquamarta, 1863, 2, pp 151
2H7; 1@ und e los dicses ool puique; Sahagun, 1956 1. 204-5

Y1 Sahagun, 1956, 1, pp. 197198, CF. 2 pp 116-120, 1574, pp. 48-51, tambign
Mololinia, 1970, p 25 (ragmerta de Olmas): Tosar, (1959, pp. 25.30), Tonquemada,
(1868, & p 3y Clediern. (1964, p 188T) eancuertian con Sahagln; Sama, 1852,
i, A58

4 Vagtia, 1907, p. 32,
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de su madre ¥ de los fetlos de paja. Segun este aulor, tres dicses de
las comearciantas, antra log cualas se contaba Tezcatlipoca, llegaban
tres dias mas tarde.'® De acuerdo con las Costumbres, las huellas
gue se descubrian eran de "galios, lecnes ¥ olrog animales”. Parecs
ser que los dioses, en el ciela, tenian la apariencia de animales
temibles o valerosos 19

En el Codice Tellerianc-Remensis, Tezcallipoca aparece como el
dios principal de la fiesta. 17 El Cddice Borbdnico muastra la legada de
kos dos dipses: uno es Tezcatlipoca, detado de los atributos del dios
ced fuego y del “lugareniente” de Huitzilopochth, Faynal; &l ofro s
Huitzilopochth, La escena no se encuentra claramente separada de
Dehpanizill: los dos diosas parecen asistir al sacrificio de la victima,
represeniada por el agua sobra un mentdn de granos de maiz. La
cuestion se explica asi: la lliegada de los dwses s una sacusncia
ldgica de Ochpaniztli. El mundo habia emergido como consecuen-
cia dal pecado oniginal; era logico que los dicses expulsados del cielo
o del paraiso legaran desterrades a la tierra. En el mito de la ciedad
luminosa recabado por Mendieta, 1 600 dioses se encontraron en
la tierra, exliados por haber expulsado del cielo a un pedemal
Simultaneamente, “nacian” de la tierra fecundada por la chispa-pe-
dermal. Toci era Teteo innan, “Madre de los dioses”; era normal que
daspuds de su "muerte en la guerra”, su sacrficlo-pario, se feslajara
a sus hijos. Teotleco era entonces, a la vez, la llegada y el nacimiento
de los dioses, Ignorg 51 durante esta veinlena se procedia wer-
daderamente a la reinstalacion de los idolos en sus templos, como
dijara el aulor de la Relacion de Acalman, pero, an lodo caso, un o
como éste de ninguna manera hubiese sido desplarado, Ello seria
gl remate del renuevo de todas las cosas que caracterizaban el
Barrnida.

" Duras, 1967, 1, pp. 153-154
"o Cosiumbres, 1945, po 45 G del Castile, 1808, pp. 68, 81
‘T ETR 1084-1067, B pp. TE3-164; tambein Codice Megbabecchvano, p, &2
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Supango que, en lo que respecla a las estaciones, se debia
establecer una relacion entre la llegada de los dioses v a de |as
lluvias, de los Tlaloques, pues esta dltima habia propiciado gue los
vientos barrieran los caminos en el ranscurso del "mes’ precedente,

Cieros autoras modemos se han aventurado a interpretar la fiesta
en luncién de su posicion en el ane en el sigho xvi. Es asi como para
Bayer, Teollaco o Pachtontli era la fiesta dal final de la estacion
luviosa y del advenimiento del sol de inviermna, Tezcallipeca, Con ella
g calabraba al retorno de este dios, que, segun e autor, se habia
marchado en Toxcatl.'® Esla inlerpretacion no da cuenta del hecho
de que eran todos los dioses masculinos bos que legaban y no solo
Tezcathpoca. Por otra pade, veramos que nada indica quae Taxcatl
fuera la fiesta de la partida del sol invernal.™®

Los sacrificios al dios del fuego

Seqin Sahagoun, después de |a llegada de los ulimos dioses y, en
particular, del dies del fuego, se realizaba un sacrificio duranie el eual
prisioneros de guerma oran amojados vivos an una gran noguers
llamada Taccalco. 2 Mientras tanto, un personaje disirazado de ardilla
danzaba y siioaba a la vez que un danzanle vestide de murcielago
blandia unas sonajas. Al dia siguente, segundo dia de Tepsailhuil,
kos hombres se reunian por barrios y ejecutaban una danza serpen-
leante, agarrados de la mano, Todos los homibres, hasta los mnos de
cuna, tenian el cuerpo cubkeria de plumas amarillas, rojas, naranjas
y verdes junos danzantes también ataviados con plumas Sa encuen-
tran representados en los Primeros mermanales: figura 8).%1

# Bgyar, V968, p. 12,

% Vgase nta., cap XV

¥ Cariay {1956, 4, p 263, taduce Taccako por "hoguera de s sefcres”. De
hacha, drceal significa “palacio” [“casa delos safares”] y fectalea. “ugaroel palaca
Sin ouda, debemos entandaer Taxcekcs, “lugar de la haguem®

= Zakagan, 1956, 1. pp. 188-19% OF 20 p. 180 El sacribea por el fuego
tambidn s& manciong an las Coplumbres 1945, po 411 v en 8l Comoe Maghabecohuans
{39y a0}

150 | FIESTAS DE LOS PUEBLOS INDIGENAS DE MEXICO |




Sahagun no hace una descripeidn detenida del sacrificio por el
fuego. Sin embargo. podemos lormamos una idea mas precisa de
gste refinéndonos a las ceremonias de la veintena Xdcotl Huetzi,
durante la cual tenian lugar sacrificios similares * Los sacrificadores
tenian &l cuerpo pintado de los colores del dios del fuego, a la manera
de los hombres de Teolleco. Las vichmas guerreras representaban a
los Mimixcoas. Se les arrojaba atados de pies v manos dentra de un
gran fuego y luego, rapidamente, antes de gue murieran, sa les
sacaba con largas perchas. se les arrancaba el carazon y se les de-
capitaba para exponer las cabezas sobre una plataforma destinada
a ello, el tzompani.

El hecho de que, como en Xdcotl Huetzi, las victimas de Tealleco
no fueran consumidas por el fuego, se confirma por un dalo que
proporciona Sahagan an su lista de los edificios del gran templo. En
efecto, menciona un ediculo en donde sa exponian las cabezas de
Iog cautivos de Teplleco,#

FPara Preuss, Tootleco, “en la época del equinoccio de oflofo”, era
la fiesta del retorno al cielo, después de su estadia en la tiemra,
da algunos diosas que el sal habia trasladado durante el verano.
El sacrificio por el fuego eslaba destinado a lacililar su paso al
cala, Tezcatlipoca aparecia primero porque también era la estrelia
vespering.

En realidad, la redacion con al equinocclo de olofo que postula
Preuss as, por lo menos, algo vaga, puesio que en el siglo xvi esle
eQuinoccio ocurrio al 11 de sepliembre, es decir, bastante anles del
primer dia de Teotleco. Ademas, me parece clare gue al "nacimienio”
de los dioses, su llegada a la Tierra, gue gqueda marcada con sus

7 Log inlormanies de Sahagun establecan elos mismos vinculcs enba o rdos
da Tecteco v los de Xoooll Hustzr: OF, 2 p. 168 Sahagin, 19850, pp. B2-83

2¥ =ahagun, 19658, p 83, OF 2, pp 188-165

M Pregss, 1912, p, XLV v 1930, pp. XIV-XY
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huellas, su relomo a la ciudad y a sus lemplos, no constituye un
retorno al cielo, sino lo contrario. Se dan dos movimienios en sentido
opuesto: el da los dicses que llegan a la terra v al de las viclimas
que pasan de la terra al celo, El segundo compensa el primena: al
marcharse del cialo, los dioses dejan de sostener la béveda celeste
y resulta necesario remplazaros cuanta antes, Por ditima, Preuss no
explica por qué razdn considera a Tezcatlipoca come la estrella
vespeartina,

Por su parle Gonzalez Torres ve en el sacrificio por el tuego "una
espacia da o simpatico por medio del cual se recrea el sacnficio de
Hanahuatzin en la hoguera, para surgir como s0l. El objato de esta
simulacion era, probablements, ayudar al scol, al velar porgue obtu-
viera fuerza y calor”™. =

Los sacrificios por el fuego evocan, ciertamanie, el sacrficio de
MNanahuatl, pera, en igual medida, el de Cuetzalcdatl cuando al final
de su vida se conwirid en Venus, Por anadidura, las victimas aran
cautivos vy no esclavos banades representands a dicses. Mo perso-
nificaban a Manahoeall y menos ain a ks olros dioses que "legaban™
aran unos Mimixcoas y se convertian en esirellas,

Empere, no perdamos de vista que en el meolio del nto que nos
ocupa se encuantra Xiuhtecuhtli, el “Safor de la lurquesa” o “del ana”,
el principio ded tiempo, gue, &n su calidad de luego primondial, ara
Venus, la primera luz del mundo, & fusgo culinano que secd ka tiara y
selld la boveda celeste, recreando, de alguna manera, el rompimiento
de Tlaltéoll. Corresponde a Cintéol o Mixcoatl quien, al principio de
las peregrinaciones ioltecas, matd a ltzpapdlct. Al arrafar victimas en
una hoguera, se le aimentaba y fortalecia para gue maniuviera en su
lugar al cielo-océdano, cuando el sol se encontrara ausente, Pero los
Mimixcoas no lortalecian solamente a Venus: de otra manera, por
madio de la reaclualizacidn del mita, contnbuian a la restaurackdn del

B Gongalex Tomes, 1875 p 75
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miundo. 3i en Ochpanizti Venus era el fuego del ano 1 Conejo, exis-
tian fusres probabilidades para que, en la proxima veintena, los
Mimixcoas fueran las Pléyades: segun la Hisloyre du Mechigue, la
Leyenda de los Soles y la Hisforia de ios mexicanos por su pinfuras,
estos "fuegos del cielo” aparecieron al afo siguiente de la restaura-
cidn del mundo, en 2 Cana. Durante Ochpaniztli ocurnid Iz puesta
heliaca de las Pléyades, la cual se encuenira simbolizada an al rita
por &l momento en que Toci pisotea su “mercado”, v &n el mito, por
el pasaje en que lZpapdotl o la tierra devoran a los cuatmcienios
Mimixeoas o los cuatrocientos jdvenes. Seqgun el mito de las peragri-
naciones lollecas, posteriorments lzpapdlotl fue vencido primera por
Mixcoatl-Venus, la gran estrella, ¥ luago por los Mimixcoas resucita-
dos, las estrellas comunes, asimiladas a los dioses del fuego, que
también “selaron” el ciglo. Por medio del sacrificio de los Mimixcoas
an el fuego, asa transmutacion que los convirtic en fuegos en ol cielo,
oz aztecas haclan que se elevaran las Pléyades.

Mito Aito
Cohpanizii - Derrumbe del cielo.  Hzpapédlol engulle  Tool pisolea
afo 1 conegje Muerle de la tierra,  las Pléyades *mercade”
Resumaccion do
Toci. Apancidn da
Canéotl. Venus-
fuasgo sella al celo.
Tealleca Creacidén de las Mixcoatl vanca a Fiesta dal fuago
ano @ Cana  estrellas lzpagalotl en & Saciboo da
cighy, ayudado por - Mimixcoas que
los Mimixcoas que S8 conveerten en
resusitan y malan  las Phyades
a Mzpapalok
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En 682, &l ascenso heliaco de las Pléyades ocurrid cerca del 19
de mayo, &3 decir, alrededor de seis dias después del sacrilicia de
los caulivas 28 Después de su muerte en la hoguera de Tlapallan, el
propio Quetzalcoall se tardo ocho dias an convertirse an la astrella
matuting.

En &l mito @& Tezcatipoca quien, en 2 Cafa, encendid los luagos en
el cielo. Tal vez es por esta razdn que, segun e Cdadice Tellerano-
Famensis, en Teotleco s& encendian las lamparas o fuegos en las
iglesias en honor a este dwos

El pulque

La bebida hecha con el jugo fermentado del maguey jugaba un
impartanie paped an esia veintena, cuyo nombre, "Fachtonlli”, indsca
gue ¢staba asociada al pulque. Por primeara vez en el ano se bebia
&l pulque para “‘lavares los pies” a los dioses gue habian viajada. Al
mismo fiempe, se lestejaba lambign al “dios de la embriagueaz’,
Ometochili o “2 Conejo” *® En ccasidn del sacrificio por e fuego, um
personaje disfrazado de ardifia danzaba cargando sobre la espalda
una especw do caja que contenia un conejo. Ahara bien, uno de los
dioses del pulque se llamaba Ardilla.*® En ko que respecta al conejo,
éste prabablemanta representaba a la luna, ya que s |8 consideraba
coma “el animal en la luna”, y, por olro lado, también simbolizaba &l

# Egie daio melua proporsanadc par WA Velghe, dirsctor oal Dtsendatono Aeal
g Beigica.

I OTA, 1964-1087, 8, p. 163

#® Cones AMsglabocchiana, 38, (Divarses rilos e bienvenida eran lamadas
“awaon da pes”, por ejEmplo, CF, B 27

M vdaze fud 63 Fl danzarie dislrazade de murcklags me daia perplejo. He-
prasenlaba acass al doble snimal de Venus an su calidud de Sefar del infierno?
Conuiens safakir $4qui que, enlre 138 mayas, 8l nambee de |3 veinbena e "Murciglage”
Landa, 1853, p. B4
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pulgue. Los dioses del pulque eran denominados colectivaments los
Cuatracientos Conejos. 3

LCémo puede explicarse que &l puljue OCUPAErG UNa POSICION
central en Pachlontli v Huey Pachili, después de la liesta de la
recrgacion de la Tierra-Luna v dal nacimiento de Cinteotl, duranta y
después de la fiesta del fuego y del acontecmignio de las Pléyades?

El madio afio que comienza, la estacion Buviosa, se encontraba
dominado por Tierra-Luna y su hijo. Venus. Sin embargo, el pul-
gue estaba indisolublemente vinculado a la luna. Todavia en la ac-
lualidad —axplica la sefora Gonzdlez Torres—, "l maguey es
castrado cuando la luna esta en creciente, nunca en menguanie, y el
aumenio o dismnucidn a la alluencia del liquido pusde ser notado
pelectameante segln las tases de la luna.” =" Per olro lado, se habia
ohservado que los conejos habitaban entre los magueyes.® Un
barracho era comparado 8 un conejo pargqua, como aste animal,
corria en cuglguier diraceidn. ™

Loe Cuatrocientos Congjos "eran |a carne del pulque” y el principal
de ellos, 2 Coneja, levaba varios atnbutos "lunares”, come al adorno
nasal lamado yacametziiy una rodela decorada con una insignia que
representaba a la luna.™ El pulgue se hacia con e jugo del maguey.
La diosa del maguey y del pulgue, Mayahuel, parece confundirse con
Toci, Xochiguétzal o Tlazoltéoll, Tierra-Luna, Debida a que su marido,
Patécall, era asimilade al primer hombre, Pillzintecuhtli, ella tam-
bign 5& confundia con la primera mujer, Xochiquetzal *® En el Codice
Borbonico se le representa ataviada con los adomos hechos de al-
godan en brute, caracteristicos de la Madre de los Dioses. Se le

¥ Dorganlang, 1953,

N Gongdhar Tarres, 1975, P 84

= CF 1M, p 13

W Quean, 19687, 1, p. 224

MO2E 1, p, 81, Sahagun, 19584, p. 118, Codes Borbonico, 11

BOOTA A4 08T, Hm, 18, p 208, e donde ga indca gue Patdcall es Cipaaidnal,
& primer hominee
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llamaba tambsén Mecith, “Lisbre del maguey”, pero Mecitll era nada
mas y nada menos que Tlaltdatl* Recordemos fambien que el
nombre calendarico de la diosa Tiarra-Luna era 1 Conepa. Al igual gue
Tlaltéatl, Mayahuel también fue descuartizada. En un mito narrado
par el aulor de la Hisfoyre ou Mechigue, en &l princpi de los
tiempos fue desmembrada por su abusda y sus tias-abuelas. De sus
huesos, enterrados por Quetzalodat!, nacio el maguey ' Era la fuente
alimenticia, pues tenia nada manos que cuatrocientos pechos.®
Como veremos, una esclava que la personificaba era sacrificada en
Tepefhuitl. Sin embargo, entra kos Tlalhuicas del valle de Cuermava-
ca, era a Xochiguélzal a quien se sacrificaba

Mayahuel, que aparece entonces como un aspeclo particular,
“aspecializadn”, de Toci-Xochiquétzal, era la madre de Gintéotl. En
ol Cddice Borhgnico tiene incluso la cara adomada con &l fipico
tresbolilio de la estrella * Segun ixtlixachitl, Topitzin Meconetzin,
"Hijo del maguey”, el Venus de la época actual, era hijo de Xochiquet-
zal o Quetzalxoch, hija del inventor del pulgue. !

La invancion del pulque se asocia siempre al paraiso perdido, que
sa denomina Tollan o Tamoanchan.®® Un rey huasteco, que tuvo
que marcharse por haberse mostrado desnudo después de emborra-
charse, se eguipara en al Codice Telenamno-Remensis a Cintéotl
ltztlacoliuhqul y corresponde a Quetzalcoat!, gue se embarrachd y so
mancha, Cintéoll ara un huasteco  los Cualrocienios Gonejos lienen
insignias huastecas. ™ Era el dios de la deshonra, al igual gue &l

¥ Codice Bahidnios, B, Lepandd de g Soles, 1838, p 353

¥ Restoyre Ou Mechigue, 1505 pp 29-30

M Cwa, 1064-1967, lam. 30, p. 76

M Qodica Maghabecchiang, 40. Nichgdson (18710, p. 41%) lama |a atencien sobra
bas refacsanes enlre Maydhual Tlazoteotl y Chalkchiubiicun

2 Cpocg Bomvnico, B sobig. el resboblio, vease Spranz. 1904, pp 202-204
Maydhual e madhe da Cintéoll: Coaler Vadcano 4, 1864-1887. 30, p. T

A1 ixliiboschd, 1EI1-1802

52 Anglas o Coauhifian, 1938, pp. 80-B8; pp. B-10; GF. 10, pp, 152184

43 Belar, 1802-1923. 2. po. G0S-610
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pulque era suciedad y deshonra. Entra los mayas, Venus, bajo uno
de sus aspeclos, era un borracho empedemido, quiza porgue la
egtrella matutina “camina al revés”, como se decia de Cintaol,

Cintéotl era la primera estrella; los Mimixcoas (o los Hullznahuas)
eran las estrallas que fueron creadas despuds. Dado gue Cintéotl
también era el primer borracho, se puede suponer gue & cualro-
cientog Mimixcoas o Huitznahuas eran igualmente borrachos y se
confundian desde entonces con los conejos. Agresores del sol, los
Huitznahuas eran conducidos por Covolxauhgui-luna, cuyo nombre
calendsdrico era &l mismo que &l del prncipal dios del pulqua, 2
Conejo. Debido a su enemistad con el sol, en el mito azteca esta diosa
tornd el lugar de la estrella matutina, el pequefio Creciente *® Los
Huitznahuas, sus hermanos menores, eran pequenas lunas, al igual
gue los conajos eran estrellas menores, comparadas con Venus, el
gran borracha.

Hay datos mas concretos. Los cuatrocientos Mimixcoas fuaron
masacrados porgue, en lugar de hacer la guerra, se embriagaban y
acastaban con mujeres. En el rilo que revive su mueara, an Tlacaxi-
pehualiztli, se les daba de bebar pulque. En lo que respecta a los
cuatrocientos jovenes del Popal Vuh que se volvieron las Pleyades,
g les mald lambién a ellos cuando estaban ebros. En cieros
aspectos, ellos se confunden, de igual manera, con 03 conejos. FPor
ende, los dioses del pulgue se encontraban en el lugar corracio &n
las veintenas durante las cuales se celebraba la aparcion de las
Pléyades

El andlisis de la veintena siguiente nos ensenara que los dioses
dal pulgua eran también Tlalogues. Incluso, una etimalogia antigua do-
fiva el nombre “Tlaloc” de Hall, "ferra” y octli, "pulgue” * Por lo general

4 Thompson, 1950, pp. T, 218, Cintéel camina al rewds: COTR, 1964-1067, 18, p
218

i Caso, 1967, p. 184

4 o 19841967, 55, p 120, La stimologia s sin duds noorrecla, paro no impade
que la asociacian de ideas exslien
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s& creia y se cree todavia gue las bomacheras v lbaciones de
pulguea tienan, como & Huvia, e poder de hacer crecer el maiz, Por
ofra parta, coma él borracho Cinléoll-Venus ara la primera mazorea,
los Mimicoas se asimilaban probablamenta a las numerosas mazor-
cas que cubrian los campos en Teolleco y Tepetbull. Podemos
suponer que, al beber solemnements el pulque durante estas veinie-
nas, “bafaban’ no solamente los pies de los dioses sino también al
maiz tiemo,*’

Seler consideraba que los innumerables conejos eran las divinidades
de la cosecha porgue, segun el Codice Maghabecchiano, “cuando kos
indios habian cofado y cosechado su maiz, s2 emborrachaban y
danzaban mvocando a este demonio [Fapaziac. uno de los conejos)
« ¥ olros de los Cualrocianios™ 8

En el siglo xv, Testleco v Tepeithuill, las llestas principales da los
dinses del pulgue, coincidieron con la época de la cosecha. Pero,
sdeben consierarse por elio fiestas de la cosecha? El sistema que
propongo no se confradice con el Cddice Magliabecchiano, En primer
lugar, el autor desconecido no cita las dos veintenas. Por ofro lade,
de cualquler manara, en Tozoztontli y Huey Tozozti, que para mi
constituyen las vardaderas fiestas de la cosecha, también se toma
pulgue ¥ Papaziac es igualmanta invocado.

FTr]

* Wemse wira, cap, XIL kos Mimicoas son & maiz Libacones: kchon, 1968, 0 314

' Crdice Magiabecohiane, 48, Coslumbves, 1845, p. 54, Saler, 19044, 1, pp.
147040, 1902-1923, 2, pp. 1084 1085 lambién Krickeberg, 1664, p. 144 v Lancz-
kowshi, 1884 p. 102, Saler también considara a 06 conajes coms dasas oa la muaera
¥ del renacimieres, basdndoss an un migo Sagin of cult Cmsechil e dejd malar poe
Tazcatipoca para renacer v obtensr 13 ewerradad Tal vez una oe s meenes de Tepsi-
hull reaclualiza aska midz). La poscion de ia fiesta de los conems al prcipio de ia
sciacion oa Buvias cuanda i Aatrakn s renaca, s axplics meor de esta larma, Vaass
tarmbien Dorsmfeng, 1953 p B
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En &l tlerreno dea los trabajos agricolas, ;por qué se celebraba a los
dicses del pulgue durante la primera milad de la estacion lluvigsa,
soore lodo de Teotleco a Quacholli? ; Existian olras razonas ademas
de las gue ya mencionamos? Para responder a esta pregunia es
conveniente considerar las veintenas paralelas: de Tozozionil a
Tdwcatl. Enla pimera mitad de la estacidn seca, éstas eran las fieslas
de la cosecha y la abundancia del maiz. El crecimiento de estas gra-
mineas e daba entonces durante la estacidn de lluvias, Emperm, en
lo que al pulque respecta, ocurria ko contrario. El maguey es una
planta de regidn o estacian seca, que na requiere mucha cuidado: por
lo tanto, la gente podia ocuparse de ella cuando el ciclo del maiz habia
llegado a su fin. El pulque se cbtenia en la estacidn seca v al principio
de la estacion siguiente; Pachtontli v Huey Pachili gran las fiestas de
la abundancia de esta bebida y del inicio de su consumo.* Entra los
mayas, eslas veintenas eran las de la abundancia de la miel, con la
cual sa hacia el balché, la bebida embragante correspondiente al
pulgue. 5"

En resumen, en Teotleco o Pachiontli se buscaba rendir culto
a las muyjeres divinas. Enseguida, se celebraba la llegada de los
dioses masculinos a la tierra, nacidos de Toci v expulsados del paraiso.
A Venus se la honraba partcularmente baje su aspecto de dios
del fuego. Se le hacian sacrificios que recreaban a las Pléyades, cuyo
ascenso haliaco se aproximaba. En fin, s celabraba la abundancia
del pukjue y sus dioses lunares. hijos de Tierra-Luna.

** Elmaguey se castrabe enlebrare: OF, 2, p. 156, La planta podada produce juge
durarte s o cuaio meses, Vaase Motolinia, 1870, p 163 Dvosco y Bera, 18960, 1,
P 271 Gigsan, 1967, p. 325,

5 Landa, 1955 ppo 9596 Hay que notar gue los mesicancs hacian misl an el
uigo oe mapuey {cugutinecuty, meel de abajes, aponecu miel de Bfava)
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V.
LA FIESTA DE LOS CERROS

(13/5-1/6 en 682, 11/10-30/10 en 1582)

LS NOMBRES DE LA VEINTENA

apaithuwil significa la “fiesta de los cerros”. Esle nombre aparece

principaimante en los textos de Sahagun, Durdan y Tovar, asi
coma en las relaciones geograficas de Teccizilan y de Acolman. Sa
refiore directamente a las principales ceremonias de la veintana
Duran propone tambien el nombra de “"Coailhuit”, of cual raduce por
“fiesta general de toda la tierra”, aungue “fiesta de semmentes” tam-
bign @z apropiado. La relacsan entre 1as sempientos v las montafas se
podria explicar por of sesgo de los Tlaloques, que eran uno y ofra. La
imterprefacion de Duran se pustifica por el hecho de que, al festejar a
las momanas omnipresenies, también se lestejaba a las ciudades

El nombre mas diundido era, sin embargo, Huey Pachil, "Gran

[iesta de la] tilandsia”. Esta fiesta tambien se encuentra entre kos
quiches y cakchiqueles; los nombres olomi y matlatzinca de la vein-
tena tienen al misma signficado. Vimos anteriormente |a relacicn
entre el pachtl y el pulque.’

' Gasa, 1967, pp. 35-368 y cuadros XK1 Broda, 19659 p. 22; Kinchhall, 1571 Sabina
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Andlisis de los ritos

Frasanta a continuacion el resumen de los datos de Sahaguln, los
cuales concuerdan a grandes rasgos con lbos de todas las otras
fuentes. Los indigenas fabricaban imagenes de las montafnas recu-
briendo o2 [zoall —una pasta hacha con semillas de pocho—* |as
ramas “relorcidas cual serpientes” (cocoa) v las estatuas de los
dioses del viento {@hecatotonting (figura 9). Se representaba de la
misma larma a los difuntos que habian muerto por un rayao, ahogados
o viclimas de enfermedades cuya causa se SUPONIa que ra acuatica

El decsimonoveno dia, las imagenes eran “bafadas” rualmente,
lavandolas en las "casas de niebla™ (ayauhcall), lugares dedicados
a los dioses de la lluvia ® A media noche se les “daba vida", pintan-
doles un rostro y cubrigndolas de ormamentos de papel, caracteris-
ticos de los Tlakoquas. Al dia sigwente, se les llevaban ofrendas de
camida v 58 moensaban. Las personas mas ricas bebian pulgua en
su honor v cantaban,

Artes de la salida del sol, el vigésimo dia. se mataba a cinco
asclavas que personilicaban a las montafas (xipllavan fetepa) cua-
ro mujeras representaban a las diosas Tepéxoch, Matlalcueye, Xo-
chiécatl o Xochindhuatl y Mayahoel, que también era al maguay; un
hombre encamaba a Milndhuatl, quien se decia era el “representante

Coalhugl, véase Durdn, 1967, 1, p 27 Gualemala: Bronton, 1693, po. 287-330,
Chomies y Mallzizincas: Caso, 1867, pp. 223 y 231

# Segun Durdn (1967, 1, ¢ 29), a&ta pasia ara hecha da “semilla te bledos ¥ malz
amasados con mial®, Buiz (1692, p. 137) =2 reliere & las semillas coms fuadi que
Simedn (1885, p. 676 desoribe ox “prang del blado ssuhguil, que los mesicancs
Eomaan soio an liempo dehambiuna”. Segqun el Cddice de Flarencia, la pasta esta-
D& cOMmpuesty pod rctéhuashtl “huawhil oe pescado”, una semilla lamada de esia
forma debice & SU parecita con o5 huevos 08 pescado; OF, 11, p. 287, Andersan y
Ddbbia (OF 11, p 134, nota 1] eonaidaran quer ® Auavhill es un amaranio. Selar
(101623, 2 p 55) v Ganbay (1956, 4, . 343), por o candrang, dartlican esta GTEnGg
CO4MD L AGETIONa drneciing. Yo hablare da semilla de pocha. al Kual que s aunnes
anliguns

1 Sobre los aysubcal, vease Gonzalez Torres, 1973
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del serpienta” (ixipfla n coatl). Unas mujeres lievaban a las victimas
en procesion sobre unas fiteras, Luego, las viclimas tenian que subir
a la cima del templo de Tldloc, el Tlalecan, endonde se les arrancaba
el corazon, Se bajaban sus cuerpes con précawcion v luegos eran
decapitados al pie de la pirarmda. Después se les llevaba a los
lemplos o a las casas de los bamios (calpulce) para ser comidos, sin
duda por los parientes o aliados de las personas que habian propor-
cignado a las victimas.

Al dia siguiente, pnmer dia de Quecholli, las imagenes de pasla se
despedazaban; los pedazos eran puesios a secar v luego comidos
poco a poco.?

Esas imagenes de pasla, gue cada persona podia labncar, susti-
tuian a las victimas humanas y estaban al alcance de todos. Durdn
precisa que eran decapiadas con un cuchillo de pedermal. "con la
misma solemnidad que mataban y sacnficaban indios que re-
presentaban dioses”, Asimismo, afirma también que las imagenes
hechas con las ramas relorcidas eran fabricadas v comidas, de
prafarancia porf log cojos, jorobados, contrahechos, bubosos y para-
liticos que esperaban sanar y estaban obligados a proporcicnar las
semillas para la hesta del ano siguienta @

Las victimas humanas aran mas numergsas de lo que permile
creer ef relato de Sahagln, consagracdo a ka hesta. En sus istas de ks
edificias del Templo Mayor v de los sacerdotes del culto, sehala
rUMEernsas muertes de esclavos que representaban a los Tlalogues v los
Conejos. Durdn sehala, por su lado, sacrificios de nifios, victimas
ordinanas de los Tlalogues, y de kos represenianies de bos cemos.®

1 Bahagun, 1827, pp. 190-154; 1956, 1, pp, 124125 199-201, CF, 2, pp. 121-123;
fambign, Molobnia, 1970, p 25; Comes Maghabecahian, 40, Coslumbngs, 1045, p, 49,
Foear, 1951, p 31, Comvce TeMedans-Aeranss, 1984- 1967, 7. p 185; Torguemada.
1965 2, pp. 270200, Sema, 1892, p A58, Pasa y Troncosa, 1805-1815, 6, p. 214

¥ Duwdn 1967 1, pp. 168186  27T0-280

b Dumgn, 1967, 1, pp. V60 279; sahapan, 1856, 1, pp 2353234, 234 240, CF, 2,
o 196197, 198-200.
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Los cerros
Tepellhurdl era la pnmera gran fiesta de las aguas y de los Tlaloques
Los “Pequenos modelades”, los Tepictolon —es asi qua sa denomi-
naba a las imageneas de pasta— "rapresentaban & los Tlalogues' .’
Los cerros eran considerados como inmensos recipienies de agua,
De eflos salian las aguas vivas que perienacian a Chakchiuhilicue; los
Tlalogues habitan @n la cima y ahi reunian a las nubes. El Tlalocan,
marada de Tlales, era un montana, al igual que su templo-pirami-
de. Ademag, para los antiguos mexicanos, “todes ks montes eminen-
les, y sereas allas, participaban de esta condicidn, y parte de divinidad,
por o cual fingieron ver en cada lugar de estos. un dos menor, gue
Tiakoc, y sujeto a &l, por cuid mandato hacia angendrar nubes, y
que s& deshiciesen en agua [...]".* Es probable que se atribuyera a
los Tlaloques una apafiencia masiva gque evocaba a las montanas.
En nuestros dias, kos nahuas de Pajapdn estdn convencidos de gue
lzs habitantes del Tlalocan son unos gigantes peludos hechos de una
pieza, 3in piemas y con los pies al revés ®

Las victimas humanas mencionadas por Sahagun en su descrp-
cion de Tepeithuitl representaban a Tepexoch, “Flor de la montana”,
Matlalcugye, “Falda azul" o “Falda de hilo”, equivalente tlaxcalleca
de Chalchiuhtlicss, Xochitécall, “La de |a fior” o Xochindhuatl, "Cer-
ca de la flor" —tal vez oiro nombre de Xochiquéizal—, Mayahuel,
diosa del maguey ¥ Mindhuatl, "Cerca de los campos”, un “dios
serpienie”. El Kochitécall v &l Matlalcueye (actualmente "La Malin-
che”) son montanas de la regicn de Puebla-Tlaxcala.'" Se ynora la
ubicacidn da las olras tres montanas, Durdn cila olros picos a los
cuales se festejaba, sobre todo el Tldloc v el lztaccihuell, siluados al

TCFA, po4T.

£ Torquemana, 1969, 2 p 46

F Garein de Ledn, 1088 p 208

0. Torquamads, 1955 2. p. 201 Manmich, 1686 p 132; Seler, 1802-1920, 2 p
P84 Clavipera, 1964, o, 154
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este de Mexico, también el Chalchiuhticue, el Chicomecdall, al
Tlapahacatly el Cihuacdall, sobre los cuales no lenemos informacidn,
MNotemos que las montanas son frecuemamenia diosas: ya sabiamos
que las "mujeres divinas” eran asimiladaz a los Tlalogues v que
Chicomectall era la “hermana mayor” de los dioses de la lluvia,

e

o Porqué se fabricaban efigios a parir de las estaluas de los dicses
del vienio? Forque los Ehecatotontin, que barrian &l camino da la
liuvia, aran consideradas como Tlaloques ' Asimismo, los difuntos
de quienes se hacian mdgenes eran aquellos que, con basa en la
forma de su muere, eran designados como elegidos de Tlaloc v se
corwvarlian entonces en Tlalogues, En cuanto a las ramas retorcidas
llamadas cocoa—sarpienies——, aran lambién dioses da la lluvia, No
debemos olvidar que a mascara caracteristica de Tldloc estd com-
puasta de serpientes v que frecuentemente los Tlalogues son repre-
senlados blandiendo una serpients ondulada, el truena, En los dos
cases, la serpiente significa la fertilidad; por olro pante, s le asociaba
mentalmente al pene.'?

Entre los lotonacas actuales, el dios del agua dinge a los Truenos
y a bos Vienios. “La conuncedn del Troano v el Vienio”, escribe lchon,
produce la tempestad; el Viento suefta al Bayo —o bien ésle se
desprende de los zapatos del Trueno— bajo la lorma de una sempien-
te llamada xilsis-luwa, es decir, 5 Serpiente. Kilsis-iuwa simboliza
directamente al raye g indirectamente a la lluvia que va a fecundar al
gol ¥ permile el crecimiento del maiz. Es también consideradao como
el “senor del maiz local". Los totonacas hablan también de una
sarpiente gruesa y Ut que se encusnira en los campos, an donde
dastruye a los medores. Se le considera como "madre de lodas las
serpientes” v, segun un informante de lchon, es 5 Serpiente (Kitsis-

"1 Sahagun, 15583, p 155 GF, 1, p &
B Swd 1064-1967, 73, p. 167, Cddice Borgia, p, 43 of pena oel 50l nocturma que
tecursta la harma as una serpane
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luwa). Hepresenta también a los cinco fipos de maiz {Manco, amarillo,
fojo, negro y morada) ¥ s un profeclor de los campas.'?

Ciertas asociacionas de ideas parecidas debieron prevalecer en-
trer los antiguos mexicanos. Milnahuatl, "Cerca da los campos”. el dios
que encarna a la serpiente, corresponde sin duda a la sermiente
profeciora de los campos de 105 tolonacas. Los cocoa serian s
Tlalogues, simbolizados por sus serplanles-ravos ¥ SU Maiz, pues,
sequn las Cosfumbres, no eran solamenle ramas relorcidas, sino
lambign mazorcas de maiz viejas que se recogian en el campo v se
anvolvian con la pasta, '

Al lestejar a las montanias se lestejaba también a bos lugares de origen
de las aguas celestes y terrestres, a los Tlalogues vy a los dioses de
latierra, dal maiz y del agua, entre os cuales se encontraban al lrugnd
lertilizante y el maiz que todos engendraban, Una fiesta de este lipo
estaba perfectamente ubicada poco tlempo antes del solsticio de
varano, cuando la ausencia de las lluvias podia ser latal para las
cosechas,

En la estacidn de lluvias sélo habia dos fiestas de las montanas:
una se realizaba cuarenta dias después de las siembras rituales, y
Atemoztli, setenta dias mas larde. Soepacho que exisle una relacién
enlre la labricacidn de las imdgenes de pasta y el hecho de que, en
dos ocasiones durante el crecimiento del malz, cuanda la milpa
astaba poce desarrollada y cuando aparecian las mazorcas, se
amontonaba la tierra formando monticulos airededor de las mazorcas
(matlallapevia): se les “hacian cerrog” 19

W lehon, 1968, pp 121122

" Costimtvas, 1845 po4% los Tlaloguas aran los duefios del maiz. pues o hatdan
erwuelio an gl Tonacatapat, que salo &l ruens pudo darmatir

"5 OF 11,.p. 283
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Cologuemonas ahora en el plano def individue, Los fabricantes de las
efigees de las monlanas eran quienes tenian alinidades con los
Tlalogues. Primers lenemos 4 los hombres ordinanos, los agriculio-
res. cuya salvacion dependia directamenle de ios dicses de la lluvia
v para quianes "al mas alld" ideal estaba an compania de los dinses
del Tlalocan, Luego vienen aguellos gue estaban marcados por los
Tlalogques v que sa parecian fisicamente a ellos: los bubosos, 1oz jo-
robados, I0s cojos. los enanos.'® En cuanio a los sacrificanies, éstos
mawian Y wivian a nacer simbdélicamente por medio de sus victimas
sustitutas, los Tepicioton, y asi "pagaban sus dewdas”™, El asunio
parece claro en o que concieme a los contrahechos, pues allos
esperaban sanar, es decir, monr y renacer puriicados. De asta
manara se hbraban de su mal, el cual no podia ser mas que un castgo
por una falta en contra de los Tlaloques, '™ Al “pagar su deuda” y
adquirir mérito, estaban en posicitn de hacer peliciones, pues habian
complacido a kos dioses

El maiz

En el Cadice Borbdnico, Tepeilhuitl aparece coma un prolongamiants
de las fiestas precedentes v, en particular, de Ochpanizili. Ademas
de Tlaloc. senlado en un lempic en la cima de una montana, ¥ una
procesion de sacerdolas, uno de los cualas lleva los atluendos da unc
de los Thalogues., observamos una cama de mazoicas de maiz
parecida a la cama sobre la cual 32 sacniicaba a la diosa del agua —o
Chicomecdall, segun Durdn— en &l momenie de la consagracion de

YR 1941, g 211, COF, 3, p. 46, supra, [ deseripedn o |es soompafianies de
Kochiguéteal on of paraise Tomoanchan Tlaocan

"7 Los sushiulns oa pasta ma dan la ncasitn de Manconar LN caso suplemaniann,
il cusd eonhrma que [as viclimas marian an lugar die B pereons que se sacnbcaba En
HAMP1541, p 287), BB cusila que, al fad de Sus P ragrnaciings, CEros Mmaxicanos
msmuraren en conbra de Hulziopoontl, ésle decreld gue 8208 hombres. o8 gus
tabigh “pecads” camb Sares GON doE rodlres y dos lenogdas, deberian, paa hacersa
pardonar, fabnear una afigs oo pasia con dos MsI0s ¥ 005 ENQUAS £ara matania a
NeGhazog, DUECARE 0N 10s DB Werdados {cagados par 1R 1aNa) ¥ Comerasts.
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las siembras. Las mazorcas eslaban recubienas con bandas de papel
manchado de negro, ofrenda tipica de los Tlaloques.

Mada permite afirmar que esas mazorcas eran las mismas que se
utilizaban para ervolver la pasta en Tepeiinwtl, Por el contrano, dado
que la "cama” se parece a la de Ochpaniztli, a mi parecer sa refiera
a un rite relacionado con las slembras. Ademas, las lradiciones de
los fotonacas da la Sierra conlamporaneos nos son de gran utilidad.
Ellos colebran el final de las siembras aproximadaments Cuanenta
dias después del inicio de éstas. Se labrican figuras de papel que
representan los distintos fipos de maiz, el platano, el meldn y las
sandias. Estas figuras se colocan en camas superpuesias y luego se
enfierran en los campos, Ademads, cualro mazorcas de maiz de cada
color s& envuelven en papel y se consagran para ser ublizadas en las
priximas siembras.'® Tal vez las representaciones del codice 1am-
bign son de mazorcas del final de las siembras.

El pulque

E=z convenienie ampliar o que se dijo an rekacian con &l pulgue en &l
capitulo antenor. Tepeithuitl-Huey Pachtli era la gran fiesta de los
Cuatrocientos Conejos. Ademas del sacrificio de Maydhuel —su
madre, &l maguey— &e sacnlicaba a victimas representantes de
Tepozidcall, Totoltécall, Papdziac, Ometochili, Tezcatzincatl, Omato-
chitli Yiauhgueme, Ometochili Tomivauh, Ometochili Tlihua, Ome-
tochill Acalhua, Ometochil Nappatacuhili, Opochitl y Zapotlantiacatl.
Todos aran dioses ded pulgue, aungue Nappatecuhtli, Opochtii y To-
raiyauhlecuhtii fuaran, ante todo, Tlalogues.'s Habia uma montana
llamada Yiauhgueme =™

¥ |chon, 1969, pp. 280, 303

"B CF, 1, pp. 1BT, 173, 176, 196-157, 159, 201, Son dioses del pulgue. Sahagun,
1058, 1, p 75; 10884, pp. 156- 167, Perm tas de elloe eran Tlaloguess: Sahagin, 1556
1, pp B4-ES, 7O-71; 19584, pp. 130, 138, 140, Véass tambien Broda, 1977, pp 310-311

= aaza infra, cap. VI
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El hecho que los Tlalogues y los Conejos se contundieran no debe
sorprendernos. Los Conejos eran lunares, asi como los Tlaloques; el
Tlalocan estaba en la luna; el astro @ra un gran recipiente de agua al
igual que las montanias. Tldloc era “el pulque de la tierra”; segun Ruiz
de Alarcon, su esposa se llamaba 8 Pedamal v era una diosa del
pulbgua 2!

Segun las Costumbres, los sefioras se embarrachaban y, entre la
gente del pusblo, cada quien invocaba a su dios del pulque preteri-
do.® Por offo lado, entre los flalhuicas se embormrachaba alos jovenss
y muchachas de diecinueve afos (pilavana), guienes baidaban jun-
tos y se enlregaban a “fealdades y forniciones” *? Podemos suponer
que astas libertades, en ocasidn de la fiesta de la sbundancia del
pubque, teman también como objetiva lavorecer el crecimiento de las
cosechas.

La cindad

Segun el Codice Magliabecchiano, Tepeilhulll era "la fiesta de la
ciudad”. Uno de los comentaristas del Telleriano-Hamensis indica,
por su lado, que era la fiesta de los dioses tutelares [de las ciuda-
des) ™ Esio se comprende sin dificultad si sabemos que la ciudad se
llamaba aitepet!, "agua-montafa”, en ndhuall, Al celebrar a las mon-
lafas, lamb#én se festejaba a las ciudades y sus patrones, los
“corazones de los alfepet” ™ Ldpez Austin observa que en este
sentido, los dioses protectores de las ciudades eran frecusntemen-
te asociados con el agua y las serpientes. En el Cddice Azcatitian,
indica el aulor, los dioses de los puebios peragrings tenian todos
—aUn 2l 5& representaba bapo la forma de un colibrl, come Huilzilo-

H Adarcan, 1892, g 213

2 Coghwnbros, 1045, p 49

23 Conice. Maghabeccignn p. 44,
L CTR, 1964-1967, 7. p. 165.

b Lapes Apsling, 1573, p, 60.
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pachili, por ejemplo— una cola de serpiente con cascabeles. Son
cocod con todas las implicaciones dal 1drming, 2

Agreguemos a esto gue hos dioses del pulque aran, en su mayoria,
patrones de las ciudades, como lo atestguan los gentilicias si-
guiarites: Tepoziécall, "El de Tepoztlan™, Totoliécatl. "El de Tollan™,
Zapotlantidcall, “El hombre de Zapotlan™, Chimalpanecall, "El de
Chimalpan", Tezcatzoncatl, "El de Tezcatzonco”, etcetera

ok

En resumen, Tepeilhuitl o Huey Pachth era la pnmera gran hiesta de
los Tlalogues, & los cuales se consagraban tres veintenas de la
estacion lluviosa. Los ritos lenian por objeto oblener la lluvia y el
agua, indispensables para el crecimienta del maiz. Los Tlalogues
aran festejados en su aspectn de cerros, de donde provenian todas
las humedades. Al mismo bempoe se conmemaraba a los difunios gue
habian llagada para aurnaniar sunomere, Sa lestgjaba a las serpientes,
las cuales protegian los campos, y a las serpientes-rayos fedilizan-
tes, No existe continuidad con respecio a las veinienas precedentes,
salvo, posiblemente, en &l plana mitico, pues ignoramos s habia una
reaciualizacidon de los mitos. Se exiendia el culio a los dioses del
pulgue, iniciada en la veinlena precadanta. Era la fiesta de la abun-
dancia de la bebida v de su consumo en la epoca de la oblencion del
maiz. En [a veinlena paralela, en cambio, se celebrd la abundancia
dal maiz ¥ la oblencidn del pulque. Segun el Codice Borbonico, 5e
concluian las cosechas. Era finalmenta [a festa de las ciudades v de
sUs palrones, Dajo su aspecio de Conepos- Tlakogues,

" Jbwd | po. 61-85
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VI
QUECHOLLI

(2/6-21/6 en 682, 31/10-91/11 en 1519)

SITUACION DE QUECHOLLI

La estructura de la mitad nocturna
del ano

uecholli s la cuarta veintana de la mitad nocluma del ano gue

corresponde a la estacion de las lluvas, Simpliicande muecho
las cosas, podemos decir gue las Ires primeras veintenas estaban
consagradas esencialmente a Tierra-Luna y, accesonamente, a Ve-
nus-maiz, al luege (lerrestra, venusiano) y finalmente al agua (celes-
Ta). Esle asquama sa repite en las seis venlenas siguientes de esta
SEne, de manera que tenemos:

1 Dchpanizth Tierra-luna (Venus)
| 2 Teolless Fuegs (venusiana)
3 Tapeilnuit] Agua
4 Quechclii Tiarra-luna (Venus)
[1 5 Panquetzalzii Fuego (solar sublarrdnea)
& Atemozil Agua
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7 Tisl Tierra-luna
Hi 8 Feealli Fuego
9 Atlcahiualo Agua

Mo obslante se producen cambios en la importancia que se da a cada
una de eftas, En el segundo grupo de tres veintenas. Quecholl
83td consagrado sobre fodo a Vanus, mientras gue las diosas Tiera-
Luna estdn relegadas a un segundo planc, En Panquetzakizlli, es el
luego solar @l que ocupa &l primer plano en lugar del luego venusiana
y, en el tercer grupo, en Titifl, 8l culto de ka diosa Tierra-Luna adguiere
una lorma diferente que en Ochpanizth y Quecholli. Destaquemes que
las diozas Tierra-Luna eran festejadas cada 60 dias, es decir, poco
mds 0 menos cada dos pericdos lunares.! Los rics da las tres
primaras vaintenas formaban un conjunio coherente. Se producia
primere la recreacion vy la fecundacion de la tierra, la desaparicién de
las Pléyades, el nacimiento de Venus-maiz, la guerra para alimentar
a Tlaltecuhtll, ¥ a continuacidn se celebraba la aparicion del luego, &l
nacimiento sobre la lierra de bos hijos de la Madre de los dicses o su
expulsion del paraiso v la salida de las Pléyades v los dioses del
pulgue; en Tepeailhuitl, los Tialoques y los cualrocentos Conegjos-Mi-
mixcoas alcanzaban paticularmenie la preemmendcia.

El esguema reiterativo de las veintenas permite suponar qua las
fisstas del segundo grupo eran vanaciones sobre |os lemas de los
primeros “masas” y, efectivaments, tal parece ser el caso. En Oehpa-
mizih, Toc, lecundada por el sol poniente, lunar, del final de la estacion
seca anleficr, asi como por los guerraros mueros, s Mimocoas y
los huastecos, traia al murdo a Venus, celebrado en Teotleco, y en
Cuachelll, la diosa tierra Coatbcee o Chimalman, fecundada por
Mixcoat-Venus, v por los Mimixcoas-Conejos lunares, dard naci-
mienio al 501, solemnizado en Pangquelzakzili

! Sabve la snporancis de la luna en &l calendanio solar, vease lambidn Stewarl
1544
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En relacion con Ochpanizti. s cambia. en Cuecholll. el registro
mitico, paszando de Cintéatl zatlaceliubgul a Mixcdat! v a log mitos
de las peregrinaciones toltecas, El ambiente es, en lo sucesivao, el de
los vagabundeos de l0% cazadores nomadas durante la noche, reac-
fualizando la unién de Mixcdall y de Chimalman al festejar a Mixcoall
en su tabidad, tal como era adorado en odos sus aspacios a la
llagada de los europeos. Antas de penetrar en el estudio de los ritos
de la veintena. conviens repasar nuesiros conocimientos sobre la
Somienta de nubas.

La Serpiente de nubes

En su primer libro consagrado a los "dioses que adoraban los nativos
de esta terra que a3 la Mueva Espafa”, Sahagln no hace relerencia
& Mixcdatl. Este dics fue vanerado principalmente en Huexoltzinco,
Tlaxcala y Coatépec y no fue en esos lugares donde el elndgralo
franciscano recolectd sus datos. Fray Diego Duran se refiere a &l
diciendo: Mixcdatl —llamado también Camaxth o Yemaxili en el valle
de Puebla— era el dios patronal de los huexotzincas, quienes tenian
lanta veneracion por él coma los mexicas por Huitzilopochili, Esto no
impidia que Mixcoat! fuera tambign lestejado en Mexico durante la
vainlena Cuechall, pues su fiesta se encuentra inscrita en el calen-
dano y este calendario es bastante anterior a la llegada de los
mexicas.

Duran hace una breve caracterzacion de Mixcoat-Camaxtli, a
quien consagra un capitulo enfero? y lo denomina dios de la caceria.
Explica la divinizacion de ese “pamer senor gue huvieron los chichi-
miecas y s cazadores” por el hecho de quie fue “al primaro en mostrar
las lormas y maneras de cazar y porque fua muy diestro y lisio en ese

T Duwdn, 1967, 1, pp 71-80
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arte”. Los mites le dan un relieve mas pronunciada, cienos detalles,
proporcionados por el mismo Durdn, son muy reveladores. El
nos muesira que el bulto sagrado del dios contenia, ademas de viejas
flechas rotas ¥ un pequeno arco, instrumentos para producir fuego.
Sus sacerdoles recomendaban a las personas hacer ofrepdas al
luego. Existe pues un vinculo estrecho enfre Mncoall y el luego,
precisaments el fuego venusino. pues de acuerdo con la misma
fuente, los templos del dios se renovaban cada ocho afos, intervalo
del cual pudimos apreciar el significado en (a liesta de Alamalcualizih,
La estrecha relacidn entre el fuego y Mixcdall e confirma nuevamen-
te por el hecho de que se le conocia como una de las tres piedras del
fogon y &l guardian del fuego

Al nacer Venus, en al amanecer del tiempa. eldia 1 Flor de un ano
1 Conejo, secd la tierra y se convirlid en la primera luz del mundo.*
Sequn una variante de este mito, fue el fuego culinario, encendida
por un superviviente del diluvio, el que seco la tierra & hizo reliuir las
aguas de la biveda celeste. Venus es tambsen el primer fuego. Ahora
bien, en la Historia de los mexicanos por Sus pinturas = se silla
encendido del primer fuege en el afo 1 Cafa —afo de la flesta
solemne del Fuego Muevo, que se realizaba cada cincuenia y dos
anos— y lo atribuye al dios cazador ®

Mixcdall cred el fuego —equivalente de Venus— o, sequn algunas
varniantes, se confundia con los dos. Junio con las cuatrocientas -
mixcoas-Pléyades o junte al dios del fuego. segin ofras versionas,
hixcoath trivnls sobre al monsiruo EEnico que enguléd a Tlaldotl-lz-

1 Anaies e Cuauhitian, TH5 p 3

4 Gragich, 1983, 1987,

I HMP 1565 p. 33

£ Bl mie de Tala y Mers, 0os Chanbco, en ef que el huegs licilo raslaws & liema,
ashi consignado en la Leysnda oo ios Soks En HWF, fuenle muy cemcana, la
reslauracion no 58 haca por ol ancendida del luego sno por la acsdn de Cuetialesall
y e Tezcablpoca, quienas penairaran en a bers para levantars fa biveda cdleste. En
e4aba fusnta, al luego eraado par biacdatl al afio SigUems 84 ponsderaid e pomarn
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papaloll, Unica Serpiente de nubes, Mixcdall representaba para los
Mirnixcoas lo mismo que la "gran estrella” (huey citlalin) 7 Venus, en
relaciin con las olras estrallas,

En una da las versionas del mito de |la muerte de lizpapalotl, |a
diosa habia lomado sucesivameante la lorma de un ciamvo olrendado
a las flechas de los cazadores y de una mujer gue se olrecia a los
deseos de los guerreros. Mixcoall, guia del grupo ndmada de los chi-
chimacas-Mimixcoas, constituia &l prototipo del cazador y dal guerre-
ra, o2 le presenta como un conquistador. Fue &l quien echd los
cimientos dal impeno tolteca y quien ensend el arte de la guarnra a su
hijo Quetzalcdatl, Fue él tambidn quien, despues da la salida del so,
instaurd la guerma sagrada para alimentar al cielo v la tierra, masa-
crando a sus cuatrocientas homanimos. Era el pracursor del astro dal
dia; el gue abria el camino barriendoe la noche y las estrellas; era
Venus, la estrella gque lanzaba lemibles flechas.

Quetzalcoatl, sol de una era pasada, lermind por ransformarse en
asfralla matutina en la ara siguient2. Su padre, estralla matutina de
la era de la Serpiente de Plumas, era lambién un 50l del pasado
Sabemos que corresponde a Hun Hunahpa en el Popal Vuh. Al igual
qua ésta, fue a pelear contra la noche y el inframundo, pero fue
vencide y muerno, Después de monr tuve un hije que partid en su
busquada, malo a sus asesinos, vencio a las tinieblas v a la muene
¥ s& comvirtid en el sol, Asi como él, sobrevivie disminuido, Ahora
bien, ;qué otra cosa puede represantar el descenso de Hun Hunahpu
al inframundo, sino la puesta del sol que, al final de wn era, desapa-
rece para siempre? A esle respecto rasulta significativo que, segun
la Histona de los mexicanas por sus pinfuras, Mixcdatl-Camaxth o
era olro que Tezcatlipoca, quien, el segundo afo de la presente era,
lomd un nuevo nombre ¥ encendid of pamar luega. . MNo es asto puas
Lena alusitn a la transformacion de un sol del pasado en Venus, primer

T OF, 7. pp 1112

—
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fuego v primera luz? Eslo se confirma pues as a esta misma fueme,
la Historia, a la que debemas la informacion de que CQuetzabodall v
Tezeatlipoca alternaban coma soles, El hacho de que Mixedatl sea
un cazador —ocupackin pasada— y un “bdrbare” —un chichime-
ca-—, refuerza la idea de perlenencia al pazado

Cintedt-Venus-Maiz fue el primero en ser engendrade, por ko
farto, el primer hombre, Quetzakzoall se franstormo en Venus v cred
al primer hombre de la nueva era, Acerca de Mxcoall se decia que
era gl apcestro de la humanidad. Todas las nbus descendian de &
y da su pamera esposa, lancuditl, “Falda vieja", la vieja diosa de la
tigrra B

Asi comz Hun Hunahpo, Mixcdatl sobrevivié disminuido v no
solamente porque de sof del pasads se comvirio en Venus, Cuando los
gemelos exhumaron a su padre en Xibalbad, Hun Hunahpi resucitd
afasico. Al igual gue &l se habia vuelto parecido a los animales
utihzados para los sacrificios, pues aran incapaces de decir sl nombre
da sus creadores ®

Después de su exhumacicén, Mxcdall mismo fue transformade par
Cuetzalcdat]l en ciervo, s decir en simbolo de la ingratifed v del
pecado, an presa por excelencia, en victima designada' Era al
astro pasado engullide por la terra, jale asesirado de los panantes
rivales, primera luz del mundo, muerta por al sol durante su salida, el

- protofipo de les victimas, aun mas que los Mimixcoas, Cazador y

presa. guemens v wvictima, todo indica que se refiere al dios de la
guerra y de la caceria, Enfre los huicholes y los coras actuales, Venus
as ledavia una divinidad cinegética. !

¥ Mcsolinda, 1970, pp. 5-7; Mendiela. 1945, 1, pp. 158160

* Papel Vuh, 1950, p. B5.

" Mixcdall se convirlic en cervee Crdmcas o Michoacan, 1989, pp. 6364
wigraliiug y mancha: WA, 1964: 1967, §, p. 25 Qlmos, 1974, pp. 158.158

" Prauss, 1812, p. LXVH; Saler, 1902-1923, 2, p, 1018, Los sulares modamas ven
&n Mncoatl & um dios de los chichemecas, de k& cacaria, e 03 guereancs y las viclimas
En &l plano esiatar, Seler subraya sus numsrcsas relacones con la asralla maluira
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Venado, Mixcoall es también el ammal portador del sol, asi como
Venus, “guien lleva en su espalda” al asiro del dia.'?

Cintectl se convirio en las plantas utiles y Hun Hunahpl en
calabaza, al transformarse en ciarva, Mixcdall se convirtid an otra tipo
de alimenta:; el producte de la caceria

El nombre de calendario del dios es 1 Pedemal —como Hustzilo-
pochtli—, fecha que es frecueniementa la misma de |a parlida en
peregrnacion o ce la siembra en los anakes. No ignoramas la relacion
entre el pedernal, chispa celeste fecundadora, y las siembras.’d
Posiblemente Mixcdatl debia su nombre calendarico al hecho de gue
&ra el fecundador de |a tierra. Engendrd al sol Cuetzalcdall y a todas
las tribus de Mexico. Eslrella que dispara tiros {con punta de pedermal)
ara fambién & gua fulmina; el rayo gus vuelve 1értil a la tierra, Entre
kos coras, la estrefla matutina se translorma en nubes y distrbuye el
agua.™ Ideas parecidas debieron prevalecer entre los azlecas, pues
Mixcodll significa "Serpiente de nubes”

Los atribulos de Mixcdall en la iconogralia confirman el retrato que
acabamos de trazar, Al igual que Tlahuizcalpantecuhtli, el "Senor de
la casa de la aurora”, con quien tiene mucho en comdn, como oS
mimixcoas y los guerreros consagrados al sacrificss, Mixcdat! tiens al

Y BENME que enlre los Memancoas, en tamo gue esirellas del none {y los Histenabgas,
I3 did s} —da cual no ast probado=—_ Mincdall sra la astralla polas, & dos dal aje
del unmegrsn (Selar, 1802-1923, 2. p 1013; 4. pp. 42 ¥ 50 Beyar (1865, p. 327), Cass
(1853 p. 53), Kiickeberg (1862, pp, €2, 65 v 1284, p 140) hacen <de 4l un dios do la
caceria y da la asirela polar g la wia lgciea Souslele (1940 ¢ B1) &3 Mas resarvado.
para &l Mixcodil 65 e tios de la caceria v di los elchimiecas ndmatdas.

¥ Codics Bongu p 33; Popod Wok, 1950, po 1800 1971, p, 174,

U Sahagun, 1856, 1, p. 347, 1 Pedernal come lecha de pariida o dal “descanss
ol zaman”: Logar dusting 1973 p 104,

" Preuss, 1912, p. LXWIEL Mizcoan fubmng: &6 mas igjos. Su elacon con |a
geguahdad y 18 lecundidad aparecerd lambign en el becho de que sus sacerdobas
tamporekes tienan. cosa eucepcienad, al derechs do lener una amanta, *y se alababa
) fecundidad ¢ su buens mulislicacsn™ Durin, 1967, 1, p. 77
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cuerpo rayado de yeso de arriba a abajo (moliza huahuanticac), la
cabeza cubierta de plumas (it} v lleva un adormo de dos plumas
de garza en el occipucio (azlaxell), pegadas a una banda de cuero
o amarrada a los cabellos [izoncraliaxti). Su rosiro esta pintado
de nagro alrededor de los ojos (la pintura estelar llamada “la noche™
mixcilahuilicac moteneva layoall) y de rojo alrededor de la boca
{motenchichila).'® Guerrero, cazador y “esiredla que hiere”, leva un
arco v flechas o un propulsor v jabalinas, asi como un zuron. Con
trecuencia blands una especie de cetro encorvado, el xonecuill, gue
simboliza el rayo.' v peeles de conejo penden de la mufeca recor-
dando que fue el sol lunar del ocaso y que era una de los Mimizcoas-
congjos.'” Lunar v fecundador, iigura en el Cddice Fejervany-Mayer
coma un huasteco con el pene al descubiero. ' Camo dios del luego,

lleva en ocasiones un pecloral en forma de mariposa estilizada,
caractarisiica da Xauhtecukth, ' Patas da vanado a manara de adomos

en la crefa, mouerdan gue es sefor de la caza, viclima y, tambien,
fecundador. 20

B Babre los ainbubss de Mixcdall, vease Ducdn, 1967, 1, p. T3y ldm, 13, OTH, 8,
o 167 Come Maglabsecchiano, p. 42; otros cadoes: Spranz, 1964, pp. B9-534. En lag
gsculluras: en Castlo de Teayo, Salsr, 19021823, X pp 4X(=422 Spdis, 1981: lm
20, Awibutos do los Mimiktoa: Cdoéce Bovbidrugo, po 33 allanies del lemplo de
Tlahuizcalpamecuhll &n Tule, Jorge Acosla, 1961, 2obre las pnluras murales del
Templo |IF de Malinales: Garcia Payan, 1046, ppe 58-60; Villagra Calat, 1671 p, 152
Los atnbutos ciledas son tambian los do s doses Amirmill, Alakua ¢ Pdynal
Sanagun, 19584, 114-115, 138-141. Sobee &l anaxall ¢ el cuauioial; véase Beyper,
1965 pp. 313325

16 El morecudies of mye: Sahagan, 1956, 1, p. 80; v es fnmbién una consiolacidn
CF, 7, p. 13 Viéage a pate ragpecty, Selar 19021833 4. po. B4-95y Beyer, 1865, pp
3a0-332

1" Gomara, 1965-1966, 2, p 426, Durdn 1967 1, p. 72

¥ Cogce Fejdrvany-Majper, 1864-1957, Bm. 26, p. 239 (la pinfwa facie! es la dal
dios dal pulqual: lambién Codce Vaticana B, pp, 25, 57

¥ Wiuhsacuhth con & pecharal HeculW o chachuiaied: CTH BEm. 12, p 175y lam,
23, p. 243, Cooice Borbdnica, pp. & y 20 Tanaldmal A, p, 9

2 En los mitas mayas comemporanecs, on o ongen, Venado hizo con une de sus
caseas b ovulva 88 |3 primesa mugar, luna: Themasan, 1970, g 364
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LOS NOMEBRES DE LA VEINTENA

“Quachell”™, nambre de la veinlena entre lodos los pueblos de lengua
nahuatl, designa, segin Mololinia, un “pdjaro de rico plumaje”, Si-
maan explica que el guecholii es "un pdjaro cuyo plumaije brillante era
muy buscado, al gue algunos aulores han denominado flamanca”
Como el Nauhguecholli, viviria sobre las onllas de los rios o del mar
v s& pareceria al anade.® Se le suele identificar con una espdtula
rasa.® Segun Torquemada, la veintena debia su nombre al hecho de
que, an naviembre, los "lamencos” llegaban del nore al valle de Mé-
xico. ™ La fantasiosa afirmacicn traduce bien la inquietud constanta
del autor por explicar los nombres de las veintenas en funcién de su
posicion en el afo, en el sige xv. En realidad es en julic cuando las
aves acuaticas llegan a México 29

Para Durdn y Tovar. quecholi designaba un pdjaro con nico
plumaje y, por extension, una lanza o una jabalina decorada con plu-
mas de espatula rosa® La Indicacion es Gl y nos recuerda que en
&l momento de su apancion, el sol entregd a los cuatrocientos
Mimizcoas flechas y jabalinas adomadas con plumas de guecholl
para que hiciesen la guerra v o alimentasen, ™ También sobre un
trono de plumas de guecholli la pareja suprema instald a Manahuat|
despues de su sacrilicio en el brasero de Teoliwacan #° Los sefiores
gue: partian hacia la guerra a la cabeza de sus tropas llevaban vestidos
& Insignias de plumas de espdtula;®™® y las almas de los guerre-

#1 Mokna, 1979, 2, p. B8; Simecn, 1885, pp. 375, 628; Sahagin, 1956 3, p 235;
CF, 11, p. 20; Mavas, 1984, p. 239

BF Selar, 10021923, 2 p. 137; Platales Aaja L ; tambign Bayer, 1565, p, 318, Caso,
18967, p. 232, Arderson y Dibble, @n CF, 11, po 20

™ Tomuermada, 19685, 2, p. 299,

M Zahagun. 1956, 3, p. 242 CF, 11, p 25,

# Dherdin, 1967, 1, pp. 75; 281, Tovar, 1951, p. 31

“ Lepends de fog Soes, 1538, p, 334

T Leyenoa de ios Soles, 1945, pp. 121-122

® Tazozdmog, 1678, pp. 404, 430, 523, 542, 56A. 584 v 598, OF B, p. 35,
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ros mueros s transiormaban en guechalll que gorjeaban en los
arboles de Tamoanchan, #

La denominaciin matlatzinca de |a veiniena es una traduccion de
b palabra ndhuall, mieniras que los nombres otomies, quiches v
caxchiqueles significam, el pnmero, “vusla”, v los otros “iesia de los
odianos” 0

Fiesta de los pajaros o dal vuels, liesta de ks guecholl o de las
armas adomadas con plumas de espdiula rosa, el nombre de la
vainiena hace alusion & los guerreros cdsmicos, a los difuntos
heroicos, 8 los Mimxcoas, a8 Venus v a su hijp el Sol. Quecholli es 1a
liesia de la guerra y de la preparacion del nacimiento del astro solar,

Los ritos a la mitad de Quecholli
(Tlacoquecholli)

Segun Sahagun, duranie os cince primeros dies de la vainiena no
pasaba nada, “iodo estaba lodavia abandonado, desierda”, como al
principio de Ochpaniztii. Del sexto al octavo dia, los lenochcas ¥ 1os
tlatelodzas confeccionaban flechas en f patio del templo de Huitzilo-
pochil, El octavo dia, los adulios v oS jovenes s exiraian sangre de
las orejas y sa embadurnaban con ella las senes, “ayunando asi para
los venados”, con el fin de que |a caza fuese abundante. La continen-
i3 era ngurosa y las personas de edad, que habitualments estaban
autorizadas a beber pulque, debian abslenerse del mismo, Las
fechas “nacidas” eran amontonadas al pie da la piramide de Huilzi-
lpachitll.

H goF 2 p 243 Sebar, 19021923, 2, pp. 1060, 10881, 067
0 Case 1967, pp. 35-38, 223-231. Brinton, 1893, pp. 200, 302 Broda, 1968, p.
22, Kirchhol, 1671, pp. 216-217
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En al noveno dia se enirenaba al manejo del arco disparando
sobre magueyes v, al dia sigubante, se conmemoraba a los difunlos
y se les ofrecian flechas pequenas aladas a lrozos de madera de
pino, gue 5e guemaban despues. Los ricos adomos de los guerrenos
muertas an el campo de batalla eran suspendidos de una cana de
maiz seca, de manera que formaran una especie de imagen en la
cual se fijaban plumas de colibri y 400 plumas de garza, guemandose
estas liguras a su vez sobre el “vaso del dguila”,

Para & undécimo dia, llamado “se salia al zacate” ¢acapan
qujxoa), se extendia hierba seca en el patio dal lemplo de Mixcoall.
Mujeres ancianas s& instalaban sobre las esiteras y las madres venian
a presentarles a sus hijos, ofreciéndoles tamales [lamail) dulces. Las
ancianas tomaban a los nifos en los brazos y los mecian.

Por la tarde, los hombros se dirigian a la "Montana da la hierba
seca”’ (Zacalépec). Construian chozas y encendian fuegos en un
lugar lamado ixdian toman, "el vientre de nuesira madre”, para orga-
mizar al dia siguient2 una batida gigantesca. Todo el mundo ascendia
la montafa en un amplio circuls v la caza observada era capturada
y muerla; se les cortaban las cabezas, y éstas eran suspendidas en
la easa a manera de roleas. El soberano entregaba bellas mamas a
los que habian caplurado un venade o un coyole. !

Duran describa rilos muy semejantes en Tlaxcala, Huexolzingo y
Coatépec. Durante ochenta dias. un sacerdole ancians sa somatia a
severas pentencias. A la mitad de Cuechell, se le revestia con los
adornos de Mixcdall v se le conducia al templo del dios. Jovenes
ataviados como cazadores Mimixcoas lingian atacarle y disparaban
fiechas al aire. Luego iban a la montana donde todos 05 senores y
Ins cazadores, gue habian ayunado durante cinco dias, acosaban,
veshidos como los Mimixcoas, la caza de cualguier especie. Los que

1 Sahagin, 1956, 1, pp. 126-127, 201-204: 1927, pp. 195-200, CF 2, pp. 124-127
Tambign Torquernada, 18653, 2, pp. 280-281; Cosfurndres 1945, p. 50; Cddics Msgha
Baceiians, 41
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atrapaban animales reciblan regalos y las piezas se trasladaban al
tempio de Mixcoall, siluade en la cima de la mentana, donde se
sacrficaban extrayéndoles el corazon, después se regresaba al
campamento. Los sacerdotes sacaban del fardo sagrado de Mixcdat|
los instrumentos para generar el fuego, encendian un fuego nuevo y
Se cOMid |a caza, repitiendo la misma ceramonia al dia siguienie

oegun las Costumbres, el soberano mexicano guiaba la caza
wveshdo como Mixcoat!# v log olros cazadores representaban a los
Mimixcoas, como los que aparecen en los Pnmeros memoniales
(figura 10) v en el Codice Borbonico, En Acolman era la genta comin,
ataviada para la guerra, la que efectuaba la baftida. En Cuauhtitlan
todos se vestian igual gue los Mimixcoas,

Examinemos primero los rites de los primeros dias. La fabricacién de
las flechas era evideniemante indispensable con vistas a la caza
mual y quizas tuviera un precedente mitico, pues kos huicholes aclua-
les cuentan que Venus-venado ensenc a os dioses a fabrcar las
flachag 25

La conmemaraciin de kos guerreros mueros se sitla muy logica-
mente 8n una vainlena consagrada a los protagonistas de la guera,
los Mimixcoas, puesto gue en el mes anterior se habia lestejado a
ofra fipo de dituntos, aquelios que Tlaloc habia elegida.

Pera volvamos a la caza ritual. El rito nos traslada evidentemente
a las peregrinaciones (oliecas. Los indios veslidos como los guerreras
¥ Mimixcoas y el soberano representando a Mixcdall eran los chi-
chimacas Mimixcoas nomadas que, aun cuando reinaban las tinie-
blas, sa pusieron en cameno guiados por Mixcoatl, peregrinando por

I Durdn, 1967, 1, pp. T2<76, 281-282.
I Costurntves, 1945, p. 50

M Pazo y Trorcoso, 19048, 2, p. 157
B Sler, 1904k, 2 p. 157
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las andas eslepas del nofa, cazando y almentandose de frutos de
caclaceas y de caza. ®

El beneficiano de sus ofrendas era al fuego. Al comienzo de sus pere-
grinaciones, antes de engullirkas, e monstruo Itzpapalotl les habia
padida que carzaran y ofrendaran sus presas al viejo dios del fuego:

Lancen llechas hacia ol esle: alli, tiren contra el dguila azul, el jaguar azul,
la eerpienta azul, &l conejo azul, e ciervo azul.

Lancen fechas hacia el lugar da los maeertas [ol noda], en o esiomage
dal pais dnanc: ali tren contre el 3gufa blanca, el jaguar blanoo, 18 serpienbs
blanca, @ corejo blanco, & cleno blanco

Lancen flechas hacia & pals de les mujeres [el oeste]: alli, liren haca
al agula amarilla, & jaguar amandla, la serpiente amari#a, el congjo
amarllo, & cervo amarillo. Lancen fiechas haca el pals de las espinas
[&ed sur], hacaa el pais de los Huitznahua, del campo imgado, de las fores;
allé trzn hacia el dguila roja, &l jaguear rojo, la serpients roja, & conejo rojo,
el cieng rojo.

¥ cuando los hayan herido, depositenlos en las mancs da Xiuhteounth
Huehuetéoll [*Viejo dos™), quienes serdn fres a vigiarn Mixcdatl, Tozpan,
Iruitl, fales son log mombras de las tres Fiﬂd‘fﬂi dal fogon. Dw esta forma,
zpapalot instruys a les chichimacas,

El viejo dios def fuege que debe recibir la presa parece ser un
equvalente o doble de Mixcoall-venado, En los nlos dal valie de
Fuebla es representado por un sacerdote muy viejo, Parecido al
fuago viejo, Mixcoall es como el sol poniente lunar del pasado, de
guien se dice en el ciclo mitico tolteca gue se transforma en nifo
pequenao y estrella matutina. ? Su transformacidn se mosiraba de dos
formas en Quecholli en primer lugar, posilemente, por el alumbra-
meento del fuego nuevo; luego, por el hecho de que, al final de &
velntena, no era un viep Mixcodll, sino un “pequena Mixcdabl™ [Adix-
coatonilil Quien aparecia en escena.

¥ \idgoe supra, cap, |
17 Anadas de Cuawiian, 1958, pp, 4552
WoE 2 p 209
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Los sacnficios de animales dban probablemente destinados tam-
been a zpapdkoll, ya que se dice de ella, en & himno a ka Madre de
los dioses. que se almentd de corazones de venado ™ Tambeen,
segun la Histonia de los mexicanos por sus pinfuras, se ofrecian
animales en sacrficio al venado bicélalo lizpapakoll que Mixcdati
levaba en la espaida.*® No es descabellado pensar que, en el rito, la
diosa estd representada por las ancianas a quienes las madres
entregaban a sus hjos, dando & entender asi que éslos les perene-
cian, de la mima forma que a la vieja fierra Cihuacdall, la nodriza de
la humanidad #'

La caza sagrada prefigura la guerra para alimentar al ciedo v a la
tierra. Los cazadores eran semejantes a los guerreros, v la caza
capturada. a los prisioneros de guerra. Los qua habian atrapada
animales eran recompensados exactaments igual que los guerreros
valerosos. Durdn dice en alguna parte gue se les otorgaban gra-
des en una jerarquia de cazadores exactamente paralela a la jerar-
quia militar, en la que los grados estaban en funcidn del nimern de
guerreras apresados. Por ofra parte, en al Codice Tellerlans-Raman-
515 sa alirma gue Quecholli era la flesta de Mixcoatl, "que introdugo la
guerra” asi como |a liesta de los animales, y que se preparaban para
la guerra. Mo podemas dejar de comparar esta “guerra” de Quecholli
¥ la distribucion de recompensas subsiguiente con los Filog guamearos
de Ochpanizili, con su “deslile mildar” y la distribucién de insignias a
los valientas %

EE L

Los cuatrocientos Mimixcoas lueron devorados por ltzpapaledl, a
quien Mixcoall maté despues con la ayuda de los cualroclentas
resucitados. He visto en el aniquilamiento de los Mimixcoas la desa-

] Telagrni

= HLF 1041 g 217

' Leyenca de b5 Sofes, 1945, pp 127, 124125,

= Duran, 1367, 1, p. 281; TR, lam_ B p. 167 Geaulich. 19810
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parickinde las Fleyades; en la muerte de izpapalot|, &l desgarramian-
to de Tlaltedt!, y en la victoria de Mixcoatl y de los suyos, |a salida de
Venus v de las Pleyades. Estos asiros estan presentes en el mual,
nd sdlo a través do los Mimixcoas, sino tambien en el luego nuava
creado con los instrumentos de Mixcdall ¥ en los numenosos fuegos
da campamenio encendidos an el “vientra da nuestra madre”; y, con
asla, lambién volvemos a aproxmarnmos a Ochpanizii

El final de Quecholli
(Quecholli tlami)

Segun alima Sahagun, el dia en gue se etectuaba la batida sobre el
Zacalépec, se pracedia a la presaentacion pablica de los esclavos que
represeniaban a los dioses y gue debian ser sacrlicados al inal de
la veintena. Los fabricantes de pulque proporcionaban varias victimas
que represantaban a Tlamatzincatl, dos o tres esclavos que personi-
ficaban a lzquitecall, y muperes lamadas Coatlicus que figuraban ser
las esposas de estos dioses. Por olro lado, funcionanos del gobiermna
proporcionaban las victimas principakes, dos esclavos que encama-
pan a Mixcdatl y a su mujer, Euallicue o Coallicue

En la noche del vigesimo dia las victimas ejecutaban un nto
lamads “entrada &n la arana™ y, por |a nache, debian valar y se les
extraian cabellos de [0 alta de la cabeza. Antes de la salida del dia
s les conducia al lugar de su suplicio, sacrlicando primero a las
Coatlicues en el templo denominada Coatlan, y despues se mataba
a Mixcaall en su templo, el Mixcoateopan o el Mixscoatepac.** Con
anteriondad se habia sacrificado, arancandoles el corazén, a cualrs

1 Esie rijo era practieado jambidn en Panguetzaksl, lzoalll, Allcabuaks y Huey
Tecuiunl. “La entrada enla arena’ oa 185 vichmas anbcpaba su endrada an &l paraiss
e Tlalo: despues o8 S muene

4 Sahagin ne ofa el Mcoatepes, pare 58 saba, por los Anales ae Cuauhilian
(1938, p 248), que el temple da Mixodall en Méxice e famaba de esie modo
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cautivas que habian sido izados a [a cima de [a piramide, con los pies
v las munecas atados, en zehal de que eran "como venados™, Los
que representaban a Tlamatzincall e lzquitécatl eran sacrilicados en
ks tamplos de ambos dioses.

La relacidn de los rilos de Tepepulco dice da las victimas que "al
rayo de Mocoall las heria” y, en los anexos al bbro |, afirma que
Mixcsatl v su mujer. llamada en esta ocasion Cuellacihuall, morian
junics en @l Mixcoateopan. Menciona tambign al sacrificio da una
victima que encamaba a Totoltécall. Por uitimo, en el Coatlan, o
lamplo da Coallicua, s sacrificaban también a representantes de los
cuatrocientos Hutznahuas 35

En Taxcala, Hueexolzinco y Coatdpac, al vigdsimo dia de Ouecho-
i se sacnficaban viclimas que encarmaban a Mixcoatonil, “pegue-
fo Mixcoall™ v a la diosa Yoztlamivahual, “senvidoras” vestidos como
los Mimixcoas les acompanaban hasta el templo. Primero se ejecu-
taba a ka mujer ¥ se e golpeaba cuatro veces la cabeza sobre una
piedra lamada teocomit], "cantaro dving” o “equinocacio”, Después
s le contaba la cabeza y su sangre inundaba la piadra, Mixcoaiontli
sostenia la cabeza por los cabellos v daba cuatro vecas lavuelta ala
terraza del temiplo, redeado por los Mimixcoas a los gue hablaba con
"cosas divinas”™ Por Gitimo, se ke arancaba el corazon 3

En otra parte, Duran menciona también el sacrificio de treinta o
cuarenta victimas mas,* quizd Mimixcoas. En el Cddice Borbomico
estan représentados blandiendo las banderas del sacrificio

45 Sabagin, 1956, 1, po. 127, 204-206 1927, pp. 200-203, 184, 19560, pp
B7-B, CF, 2. pp. 127-128, Torquermnada, 1983, 2, g 151; v inmbién las Coshumbnes
1645 50,

4 Dyran, 1967, 1, pp 7677, 281-288. El hecha de que Mecdadl as lamado el
menor dete recondamns que, an os Aralss oe Cusuvitan, Miscdall, wanoedar de
Ezpapalotl, era calicado coma “al mas jowan”

 Durdn, 1967, 1, p. 72,
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En Ocopetlayuca, al sur de Popocatépetl, se sacrificaba al final de
Quecholli a todos los prisienars de guerra, 8

TER

Tlamatzincatl, lzquitécall y Totoltecatl eran dioses del pulgue. ®® Si se
sacrificaba al mismo empo que elles a Mixcoatl, éste debia serlo
COMo unNo mas, puesto que era Venus, el primer borracho, v habia
sido alimentado por la diosa del maguey, Mecith.* De esta forma, &
sacrificio de estos cualro dioses constituye una continuaciin de los
rites de la abundancia del pulgue de las veinlenas precadentes. La
importancia del papel del brebaje aparece claramente en el Codice
Borbdnice. Vemos alli, delante de |a piramide sobre la cual se alza
Mixcoall, un recipiente de pulque espumoso y una mujer —una de
las Coatlicues, seguramente, como lo indican las plumas de aguila
que adornan su camisa y el equinocacio sobre su lalda— que tiene
un tazon de pulque y un vaso. Como podemos constatar, se produ-
ce una conlinuidad de una fiesta a otra. Las ceramonias en honor de
los guerreros difuntos de Quecholli eran la continuacion lagica
de ciertos ritos de Tepellhuill que conmemoraban a los muertos
Bscogidos por TiEkoc,

Asociados a Mixcoat! en la veintena consagrada a los Mimixcoas,
Tlamatzincatl, [zquitecall y Tatolécall eran tambidn Serplentes de
nubes. En tofal, los dioses sacrificados al linal de Quecholii eran
cinco. cualre hombres v una mujer, ¥ quiza no fusran distintos de
los cinco Mimixcoas que destrozaron a los cuatracientos: Mixcoatl,
Apanécatl, Cuauhcoatl, Tiotépetl y Cuetlachcihuatl, Se lamaba tam-
bién Cuetlacihuatl, “Mujer de cuero”™ o "Muler cuetlachili' (lobol a la
esposa de Mixcdatl™' Tlamatzincatl era el nombre de Tezcatlipoca

8 Faga y Troncoso, 1805-1915, 6, p. 257

‘% Sanagun, 1856, 1, p. 75 Codice Maphahecchiana, 51, 58,

1 Mecitl; Lepende o fos Soiss. 1938, p. 353, En ks HMP (1965, p 37, Camexin
&5 6l invenior del pulgue.

* Ldpez Austin (1885, p, B8) trafuce “Cusflacibuat” por "Mujer de cusrs™
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baje su aspeclo de dios del pulque, v Tezcalipoca, como lung,
correspondia a Apanécatl, Con mas verosimilitud, Tlamatzincall,
lzgurtécat! v Tolofécall eran epitelos da los tres harmanos asesinos
de Mixcoatl: Apanécall, Zolon y Guilton, a quienes Quelzalcdat! mats
sabre ol Mixcoatdpec cuando se convirtio en sol. En cualguier caso,
parecen comesponderse con los fres enemigos de Quetzalcdat] en
Tollan; Tezcatlipoca, Ihuimécatl y Totohécatl

Dicses del pulgue, del “ino de la tierra", ¥ por ke tanto, del liguida
que la vuelve féril. Mimocpas, Mixcoall y sus tras companeros son
marnidas de Coallicue-tiarra, entandiendo como tal que ka fecundaban
Desde este punto de vista, corresponden a los huastecos v a los
hMimixcoas que, en Ochpaniztl, “desposaban a la tiarra”™ ™

De esias uniones, la de Mixcdatl con Coallicue parece sin duda la
mas imporanta. Confrarlamanta a las oiras parejas, Mixcdatl y su
mujer mueren juntos, al menos en Durdn y en una de las varsionas
de Sahagun. De todas formas, Mixcdatl era @ dios principal de la
festa y su Coaticue debia de sor también la mas importante. Ahara
bien, sefalemos que estamos siempre inmarsos an la almdstera de
las peregrinasones. En Tepepulco se disponia, en el patio del tem-
plo de Mixcoatl, espinosos y hierbas secas, evidenlemente para
imitar la estepa harbacea del nore. ™ En el Borbdmico, Coatlicue tiene
su falda adornada con @l equinocacio y sobre una padra llamada
teocdmill —"equinocacio” o “gran alla”— se descalabraba a la com-
panera de Mixcoatonth entre los tlaxcaltecas. El leocdomill jugaba

cusdaxr sigrafca “pisl curlida” v, en alra parte. la dicsa @3 lamata Euallicue. “Faida
da pal®. Pem sa puede ver en @ nomine una eontraccita de cullach- cihuall: asé se
E=cibe A veces Cuexcotzn an lugar de Ceeecochicen: OF. 2, ¢ 181

3 Apaies de Crauhilian, 19346, pp. -8,

. pigunas informacicnes confirman asta idea ce la lscurdacian. Tormuemada
(1964, 2. p. 2950 dice, por eiempie, Oque Duechodi ara la tiesta @9 los amoees. Ddran
(1967, 2, p. 77) afirma gua damminadas sacerdolas del lenpla de Mikcoall po-
dian, coniranamanie al 1aglo, vivir en concubinalo v que su achvidad sawual ara mady
apreciada

= Bghagun, 1974, pp. 52-53
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un papael nada despreciable en la gesta de Mixcdall y en otros relalos
da las peregrinaciones. Al refugiarse en &l Mixcdall escapo de
zpapalotl y. junto a los equinocactos, cayeron Mimich e lizpapalotl,
o, score los feocomill, los mexicas erantes enconfrarcn a siele
Mimixcoas. =

Mos encontramos en la época de las migraciones y, en eslas
condicicnas, exisien muchas probabilidades de que |a aparicién de
Mixcoatl y de Coatlicue juntos sea una reactualizacidn de su encuan-
tro y de su union al final de las peregrinaciones. Una versidn de falso
azpecio hislonoo afirma que Coatlicus era la reina del Pais de las
Espinas. Cuando los chichimacas atravesaron sus fierras, quisienon
matarla a flechazos, pero Mixcoall prefind desposaria. En una ver-
zion mas detallada, redactada en nahuatl, el asunfo es tomado mds
directamente. La mujer se lama Chimalman. Es una guerrera que se
presenta desnuda ante Mixcoatl. Primeno; Micctatl la toma coma una
enemiga o presa, lanzandole jabalinas, luego bene relacwones con
alia. Chimalman da a luz a Quetzalcoatl y muere en al pano,

La hipatesis s& muda eén cenaza al saber, en primer lugar, que,
sequn Serna, Quecholll era la fiesta de los padres de Quetzalcdall.
Mixcoatll y Chimalman® y después, que el vigasimo primer dia del
Cuecholli, el 1 Panguelzalizth, era el del nacimienta del sol,

“Yoztlamiyahual”, el nombre de ka esclava sacrilicada enla versidn
de Duran, podria signiticar “Flor (o Espiga) de (la mujer) embarazada”
o “Espiga, Flor de la cueva’. Como Cozcamiauh, “Espiga (o flor)
coflar”, mencionada en la descripcion da la veintena Timl, era un
epitelo de la diosa tierra.5® La lorma tan particular de la muerte de la

¥ Sama, 1892, p. 3549,

= Mafioz Camargo, 1892 p 40 Levendte de los Sofes. 1038, pp. 963-365. 1045
pp 124-125

5 Bama, 1892, p. 359

™ Paso y Troncosa (1808, p. 306} traduce Yozilameahusl por ‘Llama de la
ambarazada”, Garbay (1967, 1, p. 35} propone “Eapins de 8 cueva” M3anich | 1955
p. 104) ve an &l nomione und mala gralia de conscsrmaih
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victima hay que relacionarla con &l castigo que 5e resenvaba a las
mujeras adilteras. Mendieta narra que éstas eran golpeadas en la
glan con una gram piedra redonda v, segun los informantes de
Sahagin, sa les aplastaba la cabeza encima de una roca. = Chimal-
man era, en el mita, si no aduliera, al menos impudica, v en este punto
s& parecia a Xochiguétzal, palrona de laz prostilulas, algunas de las
cuales, nos dice Toermguemada, se ofrecian voluntanamente para &l
sacrficio de Quecholli

En mayor medida que Ochpaniztli y Teotleco, por ejemplo, Quecholli
¥ Panquetzalizth formaban un conjunto indisoluble, por lo gue, hasta
que no conczcamos v analicemos los nfos de esta llima vemniena,
no mos sard posible conclir tolalmenta o que hemos visto con
respecio a Quecholli,

30 Mendintn, 1945, 1, p. 149; CF 4, p 45 En CF, 3, p. 47, 56 trata da ura farma
e sacriticad "sobre @ Reandmill”
¥ Tomuemada, 1568, 2, p. 293,
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VIL
PANQUETZALIZTLI

(22/6-11/7 en 682, 20/11-9/12 en 1519)

HUITZILOPOCHTLI REMPLAZA A
QUETZALCOATL

En Cchpaniztl, Toc fecundada daba a luz a Venus que, bajoe su
azpecto de dios del fluege, era festejado a lo largo de la veintena
siguiente. En Queacholli, Chimalman o Coatlicue era fecundada por
Mixcdatl-Venus, por lo que, lgicamente, s habria debido calebrar
el nacimienio de Quetzalcdatl-sol durante la veinlena siguiente, gue
debearia serle consagrada

Fero una modificacién extraordinariamente notable sucedio. El
“wigesimoprimer” dia de Quecholli, o el primer dia da Panquetzaliztli,
&i 5 lestejaba el nacimiento del sol, pero ara o del divs nacional da
los mexicas, Huitzdopochili, sobre el Coatépec, en lugar del de
Quetzaledatl coma sol cuando su trunfo en el Mixcoatépec. Veramos
gue, del mismo maodo, Huilzilopochtll remplazd a Quetzakcdall en el
resto de las veinlenas consagradas al sol

La imreduccidn, por los mexicas, de su dios nacional como nuewvo
sof en un calendario ritual de una gran antiguedad constituye, a8 mi
mada de ver, la prueba irrelutable de gue los mexicas concibieron su
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advenimiento como el inicio da wna era nueva, el quinto Sol. Huitzilo-
pochill aparece en los mitcs dal lin de Tollan como wun acdlito de
Tezcatlipoca: era el enemigo da Cuetzalcoall y ung de los que dieron
fin al poder de los ollecas.” Se convinkd en el nuevo sol cuanda la
cuaria era, la era lolteca, iniciada an el ano BB2, no habia acaba-
do adun, ya que probablemente debia tener una duracidn de 1 507 o
1 508 anos, el iempo necesano para gue las veintenas volvieran a
recuperar, a fuerza de deslasarse, su posicidn onginal en al ana. Los
migxicas sabian que aconaban indebidamente una ara iNaugurando
atra nueva y tenian conciencia de su usurpackon, b que exphca su
doble esluarzo constante, consistente, por un lado, en presentarse
coma los heredaercs legitimos de los toltecas y de QuetzalcatP y, por
ofra, en intentar borrar el recuerdo del pasado reducienda en sus
anales la "histona” de Tellan en algunas decenas de afos, justo el
tiempo necesano para efectuar un lraspaso de podares,

Los mexicas sabian que eran usurpadoras y se senlian culpables;
por es0, cuanda el “verdadero” sol Quetzalcdall aparecid an el este
bajo los rasgos de Cortés, Moteczuma se aprasurd a devolverle un
trono “prastado por breve tiempo” 3

Paro los mexicas no sometieron mas que una parte de Masoamé-
nca y, por ko tanto, hubo regiones en las que subsistio el culio de
Luetzalcaat] en Quecholii y en Fanquetzaliztli. Baturini dice, en algan
lugar, que Quecholl era la fiesta de Quetzalcdall.! Ademas, veramos
que la fiesta del Fuego Nuewo, que tenia lugar en Panquetzalizili,

! Grauich, 1088, Los aulcres modesmnas han idemficads frecueniemente a Ouealzak
coal como Vamus, peta, pad al contrano, o han sudacs an identillcar a Hukzsapaehil
con @l sol: Sousiete, 1240, pp, 23-24; Casg, 1953, p. 4% Ledn-Portila, 1958 pp. 252-
257 Cansaco Vincoun, 1966, p. 58; Bayed, 1985, p, 382, Sdoumd, 19664, p 153
Knckeberg, 1662, p. 86, Burland, 1867, pp. 47, 66; Haskel, 1959, p. 141, Dorsmilang:
Smaks. 1%4a p. 46 Brundage, 1872, p. 93, 1570, pp. 34, 135 Kghlar, 1904, p. 266
Semdar-tbhat, 190, @ 184 Uchmany, 1973, p. 221, Algunas auores maniliesian sus
TEREMVES. por ejemgle, Gonedlez Tomes, 1575 p. 65

¢ Waase Groulich, 1368, pp. 240-258

¥ OF 12, p 42

* Boturini, 1746, p. 38
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reaciualizaba la wvicloria de Quetzalcdatl. Pero comamos ain con
infermacian mucho mas interesante. Para los mayas de Yucatan, que
desda siglos estaban privados de contactos directos con el México
central, la veinlena Xul, gue cormespondia a Quecholli, era la de |a
espara de Kukulkdn-Custzalesall. El decimosexto dia se encendia
solemnementa el Fuego Nuevo y, después, durante cinco dias se
ayunaba, se razaba y se danzaba, El "217 Xul, primer dia de Yaxkin,
s& consideraba que Kukulkén descendia del cielo, es decir, nacia.®
For otra pare, el nombre “Yaxkin® no puede ser mas revelador,
puesto que slgnilica “sol verde" o “nuevo sol” B

LOS NOMBRES DE LA VEINTENA

Duran pustifica la denominacidn nahuat! de la veintena. "Panquetza-
lizh", "ereccion de banderas”, por el adomo de lodos los drboles
frutales y de todas las plantas Otiles con pequefas banderas. Para
Tovar, en Quecholi. los guerreros qua hasta entonces habian perma-
necida inaclivos elevaban sus banderas realizando proezas, v en
Panguetzalizth, hesta grande de la guerra, se plantaba una bandera
enmedio del patio del templo. Torquemada confirma la imponancia
de la guerra. Segun €|, se elevaban las banderas “porgue ya por este
tiempo S8 habian hecho las cogsechas de sus panes: pasadas las
cuales, comenzaban a tener sus guerras”,” Fiel a su costumbre, of
autor se esluerza por establecer una relacién entre el nombre de la
weintana y la época del afo en e siglo ¥, Fijgmonos, sin embargo,
en que la estacion seca era la de la guerra; Tlacaxipehualizili era, al
comignzo da la estacidn seca an el afo ritual, la principal iesta de la

¥ Landa, 1959, pp. 58-59, Segun al Chism Batem, (Roys, 1933, po. 114-1146), a
llegada de s izaes de Qualzaledal a Chichén Mzd habrin oourndo o déa 1 YeExkin

T Therrpson, 1950, p. 110,

" Duran, 1967, 1. p. 283; Tovar, 1951, p. 32 Torquemnada. 1960, 2. p. 209,
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guerra, al menos onginaramente. Para el autor del Codice Maglia-
bacchiang, Panguetzalizti denvaba su nombre del hecho de fijgruna
pequedia bandera scbre la cabeza de la estatua de Hudzilopochtll®
queriendo dar a anlender de esta lorma, supongo, que habia guerra
v sacnficio. Las banderitas eran el simbolo de las vichimas guerreras
del sacrificio, singularmenta numerosas entre ks mexicas duranfa
estla veiniena,

Los otomies Hamaban a este “mas” “tortilla blanca de maiz”, sin
duda porgue, para ellos, este alimento estaba prescnto por €l ritwal,
El nombre matlaizinca significa “gemelos”” y quiza la denominacion
debiera sar relacionada con los gemelos de los quichés, o con Nana-
huatl y Tecciztécatl, que se precipitaron en la oguera para conver-
lirse en sol y en luna, '@

Entre los quichés y los cakchiquelas, la veintena se llamaba
“Caban”, vocablo que designa a las nubes o a las flores roas. '

Los ritos principales

Sahagun as nuastra mejor fuenta, paro sus informaciones se encuen-
tran dispersas en diferentes lugares de su obra. Las ceremonias de
Tepepulco son objeto de comentano an un breve pasaje de los
Prmeros memonales al que acompana una lustracidn interesants
tfigura 11}). En eflibro I, 1a fiesta se describe pnmeno sucinfameania, y
después en forma detallada, con numearosas infarmacionas compla-
mentarias en los apéndices, Ellioro X contiens dalos precisos acerca
de la importante luncidn que desarroliaban los comerciantes. Enoiras
pares, Sahagln habla de Panguetzaliztii, sobre todo en su libra |1,

8 Codipe Waphabeoohiang, 42,

B Boustelle, 1037, p 528 Caso, 1967, pp 231-232

™ Manghuat y Tecciziécal aran Cuetzaictall y Tercafipoca, de guienes sabemos
g eran hemanos y corespondian g 08 gamelos Ol Fopol Vah,

" Bnricn, 1893, p 295 Casg, 1967, cuadm X1,
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donde relata el sacrificio de una figura de Huitzilopochti, de pasta,
inmediatamente despuss de haber referdo el mite de su nacimsenta, ks
que demuestra que comprendia la estrecha relacion que se daba
entre el mito y el rilo. Por ofra parte, los informantes de Tepepulco
dicen explicitaments que "an Panquetzaliztl, Huitzilopochtli nacia”, 12
vy Clmos ko sabia ya, al afirmar que Panquetzaliztli era "|a fiesta dei
nacimienta de Huilzilopochtli de la virgen”, 13

Sahagun relata, de las siguiente manera, €l bien conocido mito del
nacimiento del Hultzilopochi "4

Que hay una sierra que se lama Coalepec junto al pusbla de Tufla, y all
wivia una miger que & llamaba Coatiicwe. que fue madee de unos ndics
que 58 decian Centzonhuwiznahua, los cuales tendan una hermana gue
llamaban Copakauhgus v 1a dicha Coallicue hacia penitencia barmenda
cada dia en |a siera de Coatepec, y un dia acontecdle que andando ba-
mendo descendiale una pelatilla de plurna, como ovillo de hdado, v lomala
¥ pusala en ol seno junto a la bamga. debajo de (a3 naguas v despuds de
haber barnde (ka) quiso tomar y no la hallé de gue dicen se emprefd; y
coma wieron kos dichos indios Centzonhuitznahus & la madre gue ya era
prefada se enciaran bravamanie diciendo: ;Culén la empraid que nos
infamé ¢ avergonza?

¥ |a hermana que se lamabe Covoixawhgui deciales: hermanas,
Mmatemos a nuestra madie posgua nos infamo, habkéndese & hurto am-
prenad,

¥ despues de haber sabido la dicha Coatlicue (el negocia) pesdle
muChio y alemonzose, ¥ sU criatura hablabala v consolébala, ceciendo: no
tengas miedo, poruwe yo 56 ko gue tengo de hacer.

¥ despugs de haber oido estas palabras a dicha Cogicue aquists-
sela 5u corazon y quitdsels la pesadumbre que ienia; y como kos dichos
indics Centronhuitznahua hablan hecho y acabado el consejo de matar
a la madre, por aquella infamia y deshonra que les habia hecho, estaban
enajados mucho, juntamente con la hermana que se decla Copolauhgun,
la cual les imponunaba que malasen a su madre Coatlicus; v los dichos
Indios Centzontwitznahua hablan lomads las armas y se armaban para
palear, lorciendo v atando sus cabellos, asi como homibres valienies,

2 Bahagon, 1974, pp. 55-58
'3 Moloknia, 1970, p. 26
" Sahagun, 1856, [ 19561, p. 27 1-274]
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¥ owno de efos gue s llamaba Juaoidicas, & Cuad & como frasdor,
Io que decian los indios Cenfzoruitznahua luego se o ba a decr a
Huitziapochil, que aun estaba en el wientre de su madre, dandale nolicia
de ello; y be respondia diciendn el Huitziopochil jOR mi tio! mira lo que
hacen v estucha muy ben 1o que dcen, porque yo se o que tengo
de hacer,

¥ despues de haber acabado al consejo de matar & la gicha Coatlicue,
los dichos indioe Centzomhwitznatwa lveron a donde estaba su madre
Coallicus, vy delante iba la hermana suya Coyolxauhigu v elios (ban
armados con lodas anmas y papeles y cascabeles, y dardaes en su orden;
y &l diche Quawilicac subid a la sierra o decir & Hultzdopochtl, cdmo ya
vienian os dichos indos Centzonhuitznahua contra el o matarle, y déjole
el Huwizlopochtll raspondiéndale: mirad bien & donde llega. ¥ dijole &l
diche Quawificas que yva llegaban & un lugar que sa deca Tromparditlan,
¥ mas preguntd al dicho Huizfopochi al dicho Quauitiicae, diciéndole,
dénde llegaban y respondid diciéndole que ya Begaban a olro lugar que
e dice Apelac; v mas le preguntd & dicho Huilziopochi al dicho
COuauiticas dichndols a ddnde legaban, v le respondio diciendole que va
llegaban al medio de {a sierra; y mas dijo el Huitziopochil preguriando
al dicho Cuawitiicac a jdande llegan? y le dijo gue ya llegaban y estaban
va muy carca, ¥ delante de eflos venia la dicha Coyolxauhgu

¥ en llegando los dichos indios Centzonfwitznativa nacis luego el
dicho Huitzdopocht, travenda consige una redela que dice reuswelll, con
un dardo ¥ vara de color azul, ¥ sS4 rosine como pinfado y en la cabeza
fraig un pelmazo de pluma pegado, y la peema sinlestrs delgada v
emplumada v kos dod mushos pintados de color azul, v tambian as razos.

¥ @l dicho Huitzilopochil digo a uno que se llamaba Tachancalgu que
encendiese una culabra hacha de leas que se llamaba wuhcdal, y asi
la encendid v con ella fug herida la dicha Coyolautiu, 08 Que mungd
hecha pedazos, yia cabeza quedd on aquela slera que sedice Coalepec
y 8l cuerpe capdas abapn hecho pedazos;

¥ el dicho Mulzifopochit levantdss v armose y salid conira los dechos
Cenizamiifzratue, persiguiendoles y echindoles fuera de aguella sierra
que se dice Coafepec, hasta bajo, peleando contra ellos y carcanda cuaing
veces la dicha sema; y los dichos indios Cenfronfulznatua, no se
pudieron defender, ni valer contra el dicho Ruwitzifepectitli, nibe hacer cosa
alguna, y asi fuarcn vencdos y muchos de elflos murieron; y los dichos
indios Cenizonhuiiznahua rogaban v suplicaban al dicho Huilzitopochil,
diciéndobe gue no los persiguiasn v que se refrayese dela pelea. y el dicha
Huttzilapochil no quisa ni ks consintid, hasta que casi fodas los malad, y
Uy PoCcoS escaparan y salieron huyenda de sus manos, y fueron a un
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legar que se dice Huziampa, v 18s quitd y tomd muchos despojos y las
armas que traian que & llamaban anscufio,

A pesar de ser tan detallado, este mito carece de contexto.
Posiblemente era recitado de esta forma durante las ceremonias de
las banderas. Las versiones que lo presentan dentro de su contexto
—a las paregrinaciones, como vimos en el sequndo capilulo— difie-
ren un poco, ya que la viclona tiena lugar a medianoche mienlras que
aqui se da realmente al nacimiento del dios, v su salida del seno de
la tierra, lo cual corresponde ala salfida ded sol. Veremaos mas adelante la
impodancia que debe olorgarsa a tales diferencias entre las versones.

Ochenta dias anies de |a fiesta, los sacerdotes comenzaban a hacer
penitencia, y & primer dia de la veintena, el mismo en que Mixcoat y
sus comparneros eran sacrificades, y entre los mayas, Quelzaicoat
llagaba a la fierra. se entonaba el faxotecdyol, o himno del triunfo da
Huizilopochil:'»

Vitzifatuch Huitzilapochti,

rEquet! &/a &l pjele e los quarraros (excdamacian)

¥iEco 1 &l Cuya obra se encuenira ali amba,

it ohehoinae fue SigUe EU CAMinG.

arve s faciguemyila, Mo es en vano qua me viste can

pia, ayia, yia, po viia el fraje de plumas amarillas (exclama-
i}

Gque 3 noca, oia fonaguy pues gracas a mi salid el sol.

Luego, uncs hombres y prostitutas iniciaban danzas que se pro-
longaban hasta el dia de la fiesta propiamente dicha.

Mueve dias antes do la misma, los comerciantas bafaban rilual-
merte a los esclavos que iban a ser sacrificados v a continuacion los

M B himne nos he sida bransmiido por Sahagln, (OF, 2, p. 207).
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exhibian publicamente, ataviados con adomos y atnbulos que hacian
de ellas imagenes de la divinidad. Sus vestidos eran de papel, s5us
miembros estaban rayados vericalmente con lineas azules, y ban-
das horzontales de color amarillo y azul les cubrian el rostro. Se les
entregaba un ademe nasal en forma de pequena flecha asi coma una
insignia de plumas que lucian sobre la cabeza o en la espakia, el
aneclyofl Asi engalanadas, las viclimas representaban a Huitzilopo-
chtli, cuyos atributos mas caracterislicos eran precisamente las li-
neas azules sobre el cuerpd, las rayas amarillas y azules, colores del
sol y del cielo, sobre el rostro v el anecuyotl, & adorno del que
despojd a los cuarocientos Hullznahuas después de su victoria en &l
Coatépec.'® La lustraciin de los Primeros memoriales confirma la
identidad del dios v de los esclavos banados, Huitzilopochtii, o mas
bien su estatua. esld represenfado en su templo, con el mismo
painado y la misma pintura facial que los asclaves, uno de los cuales,
a punto de ser sacrificado, aparece sujetado por cuatro sacerdotes,
mientras que otros dos parecen esparar su tufne para ser inmolacos.

El decimonoveno dia, los esclavos realizaban una danza serpen-
teanta con sus duefos. Al dia siguiente “entraban en la arena” ¥
pasaban la noche en vela, A medianoche se les cortaban los cabellos
de lo alto de la cabeza,

El dia de la fiesta prapiamente dicha, vigesimopnmers dia de
Panquetzaliztl, antes de la salida del sol, un sacerdote que personi-
ficaba a Quetzalcoatl descendia los escalones del Coalépec, el
lemplo da Hutzilopochtli, levando en los brazos una estaua de
Pdynal, dios “sustituto” o "lugareniente” del protector de los mexicas,
precedido por un personaje que llevaba un bastén serpentiforme y

¥ Ballesieros-Galbrala, 1884, po2: Ldm. Bndm. 14; Sahagin, 1958a, pp. 112-115:
an & libea ¥ (CF, 9, po 80), Sahagin descries os iomma diferante s adomes de los
asedayns; no menciona las pinfuras corporiias v laciales, pesn sl al anscdyol, ¥ un
vestido sin manchas adermaco con hueso v calaveras pamecido a un manio de
HuitrBopochtli descrilo en CF, 2, p. 69.
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dos portadores de celros lamados tlachieloni, “con él se ve", porgue
iban provisios de un dizco traspasado por un agujers a fraves del cual
se miraba. Lina gran multitud lo acompanaba, '

Se imciaba enfonces un largo recomido rilual conocido como
“fpaing Huitzdopochtl”, o “el recomdo de Hustzilopochill”, Primera-
manie, la comitiva se dingia al "campo de juego divino de pelota”
colindante con la pirdamide donde se sacrificaba, delante de Paynal,
a dos victimas llamadas "Amapan”, otras dos nombradas “Qappat-
Zan”, y a varos prisioneros, ras o cual se “peinaba” el lermano
arrastrando sobre el suelo los cuerpos de las victimas. Después se
encaminaban a Tlaleloloo v Mongalco, donde un personaje que
representaba a Cudhuill icac se reunia con Paynal, Dejando la (sla
da Mexico para ganar la tierra firme, se pasaba por Tlaxotlan primero,
despues por Popoilan, donde las victimas eran rapidamenia sacrifi-
cadas, y se continuaba por Chapultépec. Cerca de un arroya llamado
lzquitlan s2 sacrificaba a una persona que representaba a lzquitdcatl,
v s& proseguia por Tepelocan, cerca de Coyoacan, v Mazatlan,
torciendo hacia el norte para tomar la calzada de Iziapalapan y volver
al Temiplo Mayor de Mexico,

Antes de penefrar en &l reing del Templo. los porfadores del
tachielon cedian con rapidez sus cetros a los guerreros que, en una
carrera de relevos, se precipitaban a toda marcha hasia la cumbre de
la pirdmide principal lamada el Coatépec, donde lanzaban los celros
sobre una imagen de Huitzéopochill hecha de pasta de semillas de
biedos. Agolados, se desplomaban v un sacerdote venia a reanimar-
los cortdandoles las orejas con un cuchille de pedernal. En recompen-
sa por su esfusrzo tenian deracho a comer, con unos parientes y
vecinos, una parle de la imagen del dios,

7 Un gerlic numerosa; GF, 1, p. 3; Durdn 1967, 1, p. 29. El sacerdote da
Cuetzalooat] llevabs o dodteciyoll carackrislico del dus lunar del fin da Taollan y
da Faymal: OF, 1,p. 3
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Mientras se desamodlaba el "recomrido de Huitzidopochtl®, un dra-
matico combate rtual oponia, en el patio del Templo Mayor, a los
esclavos bafados que personificaban a Huitzilopochil contra los cau-
tvos considerados coma Hulznahuas v conira s guarranos (mex-
cas). 5iun guemero era hecho prisionera, los esclavos le arrancaban
el corazdn, y 81, por el contrario, un asclavo ara caplurado, &l comer-
ciante sacrificador dabia redimire, sino pertenecia al gue lo habia
capturado,

En el momenio én que la comiliva de Paynal desembocaba en gl
lugar del combate, se gritaba; “jmexicas, basta, ya wvieng!”, y los
esclavos dispersaban a los Hullznahuas.

Todas las viclimas dastinadas al sacrificko eran conducidas enton-
ces en procesicn alrededor de la piramide, Después, sa jes colocaba
en fila en el tzompantli, v Paynal, o mas bien el sacerdole que
levaba su estatua, regresaba al santuario de Huitzilopochih,

Posterormeante, un sacerdole descendia con un gran nlmero de
papsles de sacrficio blancos (lefeuhpahuaiy). Liegado al pie de la
piramide, ks lendia en las cualro direccionas ¥ los depositaba en el
recipiente gigantesco de piedra llamado cusuhyvicall Despuas, oftro
sacerdole descendia los escalones de la pramide llevando una
“sarpiente de fuego” o "serpleme lurquesa” (xuhcdal] fabricada con
papel y de lal lorma que representaba una serpiente escupiendo
luego, milando ésta con plumas rojas en la boca del animal ¥
por madio de una antorcha llameante que blandia el zacerdole (figu-
ra 11). Liegado delante del cuauhocali el sacerdote prendia la
“sarpienie de lurguesa” v ks arrojaba sobre los papeles del sacrificio.

Segudamenie Paynal volvia 8 descender, llevado por un sacer-
dote, y pasaba delanta de los papales consumidos, bardeanda la lika
de las victimas; después subia al lemplo “como para mosiraries &l
caming” v todas las victimas swbian, una (ras olra, a la lerraza en
la cima de la pirdmide. El sacrificio se efectuaba arrancandoies «l
corazan, alevando aste al sol; los cuerpos de los guermaros, antes de
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ser arrojados al pie de los escalones, senvian de "cama” alas viclimas
banadas que a continuacion eran sacrificadas.

Al dia siguiente, los ancianos, las personas casadas v los jeles de
los jovenas beblan “pulque azul”, y las victimas humanas eran
comidas por los parientes y aliados de los comerclantes v de los que
habian caplurado a los guerreros.,

Para el decimonoveno dia se habvia conlecclonado una imagen en
pasta da bledos [troall) de tamado natural de Huitzilopochti y de
Tlacahuepan Cuexcotzin, "Viga humana venerable occipucio”, v &l
vigesimoprimer dia, un sacerdote lamado Quetzalcdat! Topilizin dis-
paraba en al “corazén” de la imagen de Huitzilopochtli un darda
con punta de pedernal. El cuerpo era distribuido entre los diversos
componentes de la sociedad mexica para ser comido, '8

Tales eran, segun Sahagun, los principales ritos de Panquetzaliz-
1, El resto de las fuentes confirman su relato a grandes trazos, y
difieren en detalles como el itineraric preciso del “recorrido de Huitzi-
bopochtli™'® Por otro lado, resalta el heche que era en Panquetzalizil
cuando aconlecian las mayores matanzas de prisioneros de guerra
—qué perenecian con frecuencia a los enemigos tradicionales de
los mexicas qua participaban en las “guerras floridas—, rituales
destinados exclusivamenta a proporcionar a los participantes victi-
mas para los sacrificios; tlaxcaltecas, huexotzincas, tepanacas,
cuauhquecholiecas, elcdlera 20

W CF, 2, pp 130138, 168172 3, pp 58, 0, pp 6367, Sahagun, 1058, 1,
PR 127188, 206-213, 228-23K 3, pp. 52-56; Sahagun, 1974, pp. 5558 Pama la
oirenda del corazdn & sol, wéase Durdn (1967, 2, p. 193) vy Tazopdmoe (1878, p. 338
En cuarito al pulque azul salo podemos relacionado con 8l hacho o8 gue, &n &l mes
comaspendante, o mayas pirtaban de 8zul todes sus ubarsfios: Landa, 1955, p. 54

¥ Durdn, 1957, 1, pp. 17-35, 284; Tovar, 1951, p. 3% Codice Maghabacchiano,
42; Mofobnia, 1670, pp. 26, 31-32, Mandieta, 1845, 1, pp. 108-110; Torquemada,
1968, 2, pp. 71-73; Gamara, 1085-1086, 2, pp. 420-427; CTH, lim % o 160; Costum-
b, 19435, pp. 50-52 v Acosia, 1862, pp. 257-256.

A Guren irsigle en asle purilo; Tegoedmeas (1874, pp, 338-339, 470-516) y Dun
(1967, 2, pp. 1971984, 200-283. 343-346) desciben ciertas fasias “hisidricas” do
FardguetzalzTh
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ANALISIS DE LOS PRINCIPALES RITOS

La victoria de Huitzilopochtli

Los investigaderes modernos han visto con razon en los nios de
Panquetzalizil una reactualizacion del mito del nacimiento milagroso
de Huitzilopachtli y de su triunfo sobre Coyolauhgui v los cuatrocien-
105 Hultznahuas. Caminan sobre ferreno seguro, puesio que varos
cronistas dicen que la celabracion se referia a8l nacimiento del
dios. Segun la Histona de jos mexicanos por sus pinfuras, la dermota
de los cuatrocientos Huilznahuwas se conmemoraba anualmente =
Ademas, los rfos son en lo esencial muy comprensibles v fanko mas
factles de relacionar con el mito cuando que éste, al menos en la
version de Sahagun, parece en cieros momenios un comantario. Asi,
en &l mito, &l itinerario que siguen los enemigos de Huitzilopochtli es
exactamente el que se imponia a las victimas de Panquetzalizthi

La muerte de los prisioneros de guerra calificados de Huitznahuas
—pero ataviados, como da costumbre, ala manera de los Mimixcoas,
a juzgar por algunas ilustraciones (ligura 1) penultimo registro a la
dorecha®— corresponde al aniguilamiento de los Huitznahuas en
la "Montafia de sempientas” (Coaléped), donde el msirumeanto de su
derrota fue la “serpiente de fuego”, el arma de Hultzilopechiil. En el
Codice Azcalitfan, el mito completo & resuma &n eslos lErminos:
"alli cayd la serpienie de fuego™. En al rite ara imposible hacar mor
a los cautivos por medio del xivhcoar. Desde luego, para sanalar
bien quignas eran las victimas, sa les "sustituia” por los papales de
sacrificio,” a los cuales &l dragon de papel descendido de ko alo
de Coatépec venia a amojar el fuego.

21 MW, 1951, p. 221,
29 CTA lim 19, p. 297
2} Sobee los papales de saCTicio, vaasa Loger Austin, 1565 o B8 v 1 nota 34,
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En &l milo, los Hullznahuas aran guiados por su hermana mayor,
Coyolxauhgul, luna, decapitada en la cima del cerre o en el “juege
divino de palota” en la version de Tezozdmoc. Agui no 5e menclona
el sacrficio de ninguna vicima que reprasenta a @sta diosa; sin
embargo, en el apéndice al libro 1| dedicado a los ministros del culta,
Sahagun informa del sacrificio, en Panquetzaliztli, de un esclavo
personificando al dios del pulque, Cuatlapanquil, "Cabeza partida”, y
quizds este nombre designe a fa luna, cuyo rostro lue quebrado
cuando la creacidn del sol. La suposicion es menos improbable s
pensamas que, como dios del pulgue, Cuatlapangui estaba en cual-
quier caso estrechamante asociado con fa luna y con los Mimixcoas
{Huitznahuas). Tendriamos de esta manera el sacnficio de un dios
lunar menor en sustitucion del de Coyolvauhqul, cuya muana se
reactualizaba en una fiesta particular cuarenta dias despues, en Tititl,
Por olra para, hemos visto que al principio del “recorndo de Hultzilo-
pochil” e sacrificaba en el terreno de juego de pelota, delante de la
imagan del sustitulo del dios mexica, a un ciero numero de vickmas
cuya sangre era extendida por todas partes. Ignarameos quidnes aran
los dioses personificados por eslas viclimas 2 pero no podemos
dejar de relacionar su sacrificio, electuado an el contexto de fertilidad
caracteristico del juego de pelota, con el de Coyolxauhgui sobra la
abertura invecando la humedad de la tierra en el centra del terrano,

Sahagun precisa, en pasajes no mencionados lodavia, gue enire
oz esclavos habia famblén representantes de los dioses de o5
mercaderes y de los plumajeres.® ;Qué hacian entre las parsonifi-

M phgser (1873, p. 34) supona que, habiualmeands, las vicimas aran decaplidsg
sobde &l tarrenn 68 juago. i cual es probabla Amapan signilice “bandera de pagal
o st el papel” y es quizds un epidetn @8 Mxcdatl, En cierla poesia nahuald, 8 “casa
de Amapan” pareca ser sindnimo de s "casa de Mixodall”. Schultze Jena, 1857, p, 127
Sabemos qua Mixodall lue muens an el 1ranscurso 4e un parido de eego de paelata
ey 3] infsarmens su equvalenia quichs, Hun Humahid, fue decapisdo. Oappatzan podna
sigrificas. segun Gatbay (1956, 4, g 348}, “el de los biedos maduros® {75,

= GF 9, pp, 8384 y 87
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caciones de Huitzilopochtli?, y ;cdmo explicar su presencia al lado
del sol en el momento dal combale nival conra los Huitznahuas?
i, Por qué lambién, por oira pare, los representantes de Huitzilopochih
aran vanos? Vanantes "histdricas” del mito del triunfo de Huitzilopo-
chili permiten, me parece, responder a astas praguntas. Porgue es
evidente que, cuando hay “reaclualizacion”, no es tal o cual version
del mito k& que sa nlerpreta” nlualmente: los ritos proceden por
alusiones, remilen a un conjunto de mitos y los niveles de significacion
son multiples. En este caso, el rito remite directamente a los relatos
de la viciora del dios mexica, v a todos los mitcs antiguos de la
creacion del sol.

Contamos con una vananta del milo de Huitzilopochil en la que el
dios y bos suyos vinleron en socoro de los habitantes autdclonos de
Mexico que estaban en guerrs contra el enemigo de siempre, los
laxcaliecas —o sea, en el plano mitico, los Mimixcoas, la noche y el
infienno—.** Segun una ralacion antigua enviada por &l vimey Anfonio
de Mendaza a Caros V. cerca de cuatro siglos amtas de ka Conquista,
un “capitan” Huitzilopochtli Bege del nordeste al valle de Mexco con
400 hombres provistos de armas de oro y plata. Los habitanies de
Mexico se enconfraban en agqualla sazdn en guerra con Tlaxcala y
Huitzibopochill acudid en ayeda de bs prmeros para consaguir el
Inunfo sobre @l enemigo. Después, sa establecit en la laguna, “tun-
dando” Tenochiiflan v su impero. Postenormente se fue con sus
hombres, no sin haber anunciado anles su regreso,*

Mo nos detenemos ahora en la sutil asimilacian de Huitzilopochtl
con Cuelzalcoat! gue se trasluce en este relalo. Pedro Diego Luis da
Moctezuma cuenta una historia pareckda. El anejo orgullo de la
poderosa cludad de Mexico-Tenochiitlan tuve su origen en la retelion
de los texcocanos y de los tlaxcaltlecas. La situacion se tomd venla-
josa para los rebeldes, que estaban a punto de apoderarse de [a

M Tegazomos, 1878, p. 491
ET Drfescts, 1959, 4, . 245-246
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ciudad, cuanda llegd del este un grupo de guereros conducidos por
el hijo del sol, Hultzilopochtli. Estos se colocaron al lado da los
habitantes de Mexico v consiguiaron una victona trillante, conwirién-
dose Huitzilopochtl a continuacion en el tundador de la dinastia de
los Moctezuma, 29

La leyenda probablements contenga un fondo de verdad, v como
ya hemos mencienado, los mexicas peregrnantes llegaron sin duda
a inslalarse en una ciudad que ya existia. Pero o imporante ez que
los plumajaros, los amantecas, tenian fama de ser bos habitantes mas
antiguos de Mexico, 1os autenticos mecilin, ¥ es muy probable que
los comerciantes, cuyo barrio lindaba con el de los amaniecas con
guisnes eslaban, parece, estrechamente emparentados, no fuvie-
ran nada gue envidiares en cuanto a la antigbedad de su presencia
en Mexico.” En el combate ritual de Panguetzaliztli. los dioses de
esfas dos Ccorporaciones reprasentaban desde lbago a los autdcto-
nos, ¥ los esclavos que encarnaban a Huilzilopochtli, a los guerreros
del dios. La dramatica legada de la comiliva que habia hecho el
“recomide”, marcaba la senal de la derrota de los Huitznahuas vy de
los Mimixcoas —de los llaxcallecas—, y no era distinta, en el plano
“nistarico”, a la intervancion salvadora de Hullzlopochtll v de los
mexicas. A la luz de los dalos de Mendoza v de Moctezuma se
comprende lo que representaba al “recorndae de Hultzilopochtli™ Lina
vz fuera de la ciudad, el corejo costeaba la orilla occidantal de la
laguna. pasaba por Chapulepec v Covoacan, y después, en las
cercanias de Colhuacan, torcia hacia el norte v regresaba a Mexico.
Es decir, rehacia con exactifed la ultima parte del trayecto de los
maxicas emabundos por el valle, tal como describen la mayornia de
las fuentes, El rle reaclualizaba, pues, las peregrinaciones vy el
establecimignto en Mexico, Para Sahagun, el punto de panida en la

8 Moclezuma. 1974 oitada an Keen, 1977, p, 102
M CF 9, p. B3, Zentwik (1977, p. 149) brala de los lazos enlra las dos corporacionas
¥ sobma la antijuedad da los comencares.
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tigrra firme era Tlaxollan, ¥ no es causal, porgue an el himno a
Huitzilopochili el dics es lamado "el de Tlaxotlan” 3 Los sacrificios
a lo largo del camino debian recordar incidentes, desatorfunadamen-
ie desconocidos, del final de las peregrinacicnes,

Pdynal

LOuien era Paynal, el “Corredor {dgil)’, lamado el "delegade”, al
“sustituto” v el “representanie” de Hultzilopachtli?3! Entre sus atnbu-
10z, peseia el “nahuall colior’™, el doble animal colior, coma Huitzilo-
pochtii, “Colibri zurde”, y también contaba con algunas insignias de
Tercalbpoca, como un “espeo pectoral” v, sobra todo, con la “pntura
estalar” negra propia de Mixcéall v de los Mimicoas, alrededor de
los ojos. El cetro tachielom. gue los poradones que be precedian
blandian, pertenecia también a Tezcatlipoca y al dios del fusgo ¥ v
el "Daston de serpente” representaba el rayo, Estos atribuios vincu-
lan a Paynal por una pare con Huitzilopochtli v por otra con el
noctumo Tezcatlipoca, con el fvego y las estrellas Mimixcoas, De agui
a suponer que el dios era Venus no hay mas que un paso, el cual
frangueamos sin vacilar. En efecto, su papel principal consistia en
precedar a Huntzllopochtli y en abrirse el caming, como el “ucaro del
alba” que barria el caming del sof. Se decia de él gue corrla e primero
al combate, * En los Primeras Memaoriaies, los informanies de Saha-
gun describen, pagina frés pagma, o5 alnbutos de los dierentes
dioses. Estos figuran dispuesios en columnas, uno debajo del otra, y
no tenemos mas que una unica excepcion a este orden: en lugar de

W OF 2 p F0T: Saler, 1902-1933, 2, p. 969, Tlaxolle sigrifca “guemad, sar
inflamania, hablanco de fa kera”; Smaon, 1885, p. 636, Mo canace de senhoo lamar
el w5l Vel e Tlanoflan™

W CF1,p A

¥ Sahagin, 19583, pp. 116, 126 Seler, 1908, p. 181

B sahagin, 1956, 1, [ 44,
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figurar debajo de Huitzilopochtll, al mirar &l texio que enumera sus
alributos, Paynal se encuenira delante del dios: no cabe duda de que
se ha tenido culdado en sefialar que era su predecesor.

En Panquetzaliztli, Paynal abandonaba el fempio v se ponia en
carming antes de salir el sol, es decir, en ¢l momenlo en que aparecla
el "lucero del alba”, Cuando, posterorments, desembocaba en el
recinto del Templo Mayor, los Huilznahuas se dispersaban, porque
preparaba y anunciaba la victoria del sol. Durante la cormida, Cuau-
hitlicac Habia, pues, contando con Huitz#opochtli, tres artifices de la
victoria. Ahora bien, en la versidn que proparciona Sahagan del mito
de Coatepec, Huitzdopochil lene dos aliados, Cudhuilicac y Tachan-
calgud, "&l en nuestra casa”, es declr el luego del hogar, Venus, guien
encandio la “sarpiente de fuego”. | No coresponderia Paynal, en el
o, a Tochancalgui? Su regreso al santuario de Hullzilopochtli era
sequido de la aparicidn del xiuhcdatl. Por Gltimo, era Paynal quien
sehalaba el camine a las victimas: como Venus, el primer guerrerg y
la primera victima,

En el calendano de las fiestas que los mexicas heredaron de
sus predecesores en el valle, Mixcoatl-Venus, padre y antecesor del
sol Quelzalcdall, era lestejado en la veinlena anterior, Quacholli. Los
mexcas conservaron la fiesta de Mowoall y remplazaron a Quetzal-
chall por su dios, juzgando convenienta afadide su propio Venus.

El recorrido rilval s& denominaba “jpaina Huitzilopochtll®, perg,
idonde estaba el dios? Tal vez se hallaria representado por la
muchedumbre gue seguia a la comitiva, "toda la poblacicn de la ciu-
dad", segun Durdn,* la poblacion de |a cual &l era la personilicacisn.
De todas formas, de una manera o de ofra, debia participar en &
recorrido. Motelinia nos da quizd la solucién mas sencilla, puesto que
afirma gue era la estatua de Huitzilopochill la que se paseaba s

M Durdn, 1867, 1, p. 29,
¥ palginia, 1970, p. 39
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Tezcatlipm:a

Para algunas fuentes, en determinadas regiones, no era a Huilzilo-
pochili a quien se solemnizaba en primer lugar en Panguetzalizii, sino
a Tezcatlipoca. Este era el caso de Chalco, de la cual Tercatipoca
era el "capitan”, segun ¢l Codice TeNerano-Remansis. La lustracién
senala una divinidad que adopta a la vez los atributos de Tezcatlipoca
y de Hultzilopochtli ® El pectoral adomado con cintas rojas v, espe-
cialmente, el espejo humeante que adorna el tocado son caracteris-
ticos de Tezcatlipoca. En cambio, la especie de caseo en lorma de
cabaza de cobbri v el estandarte rayado de azul que el dios sostie-
ne en la mano son propios de Huitzilopochtli. ; Quidn puade ser este
Tezcatlipoca tan cercane al dios solar de los mexicas? Sin lugar a
dudas el Tezcallipoca mijo, que los chalcas venaraban “como s
fuera el sof”. Enlre los que consideraban la era de Quelzakdall
como acabada, algunos hicieron de su principal adversario, Tazcat.
lipoca, el nueve sol’ y, coma Huitziopochtli, remplazd a Quetzalcoatl
&N las fiestas.

Entra los mexicas, que hicieron de Huitzilopochtl el quinte Sal,
Tezcallipoca permanecia como el terrible dios Negro (“Yayauhqui®),
el dios lunar que habia sido siempre. Pero, segin Motolinfa, en
Mexico se celebraba tamblén a este Tezcatlipoca negro al mismao
tiempo que a Huitzilopochil, aunque de forma menos solemna, 8
Debia corresponder a este misterioso Tlacahuepan Cuexcoich)izin,
"Viga humana venarable aceipucia” { ; un sostenedor del cielo?), cuya
imagen de pasta se fabricaba al mismo tiempo que la de Huitzilopo-
chtli. En log mitos de Tollan, Tlacahuepan aparecia, efectivamente,
como una transtormacion de Tezcatlipoca.

¥ CTR, lam. 9, p, 169,
I Chimalpshin, 1965, p, 184
¥ Mosolinia, 1970, p. 32
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Panguetzalizili era, pues, una flesta mayor de HuitzBopochtli v una
liesta menor de Tezcatbpoca, Inversamente, en la sene paralela de
las hiestas de la eslacion seca, Toxcall era una fiesta mayor de Tez-
calhpeca v una hiesta mencr de Huitzilapochili, v no debe asombrar-
nos que los dos dioses fueran festejados untos; en realidad era a los
hermanos enemigos, Quetzaledatl y Tezcallipoca a los que, an el
ongen, se consagraban estas veinlenas. Panguetzalizili era la liesta
de la creacitn del sol, antes de la intruzidn de Huitzilopachth, y debia
ser el salto del sol v la luna en la hoguera de Teotihuacan ko gue se
conmeamaoraba en primer lugar.

EL SACRIFICIO DE NANAHUATL
Y DELALUNA

Panguetzaliztl remitia, pues, a Tectihuacan, Quizas incluso los repre-
sentantes de Nanahuatl-Cuelzalcdat! y de Luna-Tacciztécatl-Tezca-
tipoca eran quemados en esta veintena. En la lista de los edificios
dil Tempdo Mayor proporcionada por los informantes de Sahagin, se
habla de un lugar llamado Netlatiloyan ("lugar donde se esconden las
cosas” o “lugar donde sa queman las cosas”) en donde:

vncan moilaliaa alli =& gqueman {o; | se esconden?)
in floca catca nanadall ol llamado Mandahuat
soan xochquale asi como Xochcuaye. "

"Kochcuaye”, “Cabeza florida”, era probablemente un apodo de la
luna “al que hacia florecar a las mujeres”, cuya frente se cefia
con una corena de izquixdehitl, o “lores de maiz tostado™,"° El verbo
maoliahaia es ambiguo, pero el contexto lavorece, al parecer, la

¥ CF, 2, p. 172, Sehagun, 19650, p. 89
5 Graukch, 15840,
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raduccidn que propongo. Un sacrificio por el fuego, de los repre-
sentantes de Manahuall v de la luna no tiene nada de extrano y, par
gl contrario, uno se preguMtarna en vano & que podna correspander
un rito en &l transcurso del cual esios higurantes iban a esconderse,

Los informantes de Sahagun no precisan cuando tania lugar este
sacrificio, pero exisien muchas posibilidades de que fuera en Pan-
quetzaliztli, ya que la lista de los edificios dal Templa Mayor & ha
establecido de manera sistematica en funcidn de los dioses y de las
fiasias a las que los espacios sagrados se destinaban, y al Netlatilo-
yan 82 inscribe en una sene de ocho adificios utilizados en Quacholly
en Panqueizalizth *'

La muerte de Huitzilopochth

Contrariamente a Manahuall o Xbalamgue, Huitzilopochtli no se sa-
crificd para vencer a las tinieblas y legar a ser sol. Como hemos visto,
la muerte era &l unico medio de abandonar el deshierro terrestra y de
abcanzar el ciebo, y Huitzilopochili debia morir, 51 no en el milo, al
menos en el rito. En Panguetzalizth muera primero a través de los
esclavos que le personificaban, aunque los principales benalicia-
ros de estos sacrlicios no aran mas que un punado de prvilegiados,
los comercianies que tenian kos medios para adguinr esclavos, Estos
miorian en su legar ¥ dversos detalles indican coma los sacnifican-
tes se asimilaban con kos mismos. La vispera de la hiesta danzaban
junios y por k& nocha, en el momenta del rto de la extraccian de los
cabellas, se revestian con adomos idénticos a los de las vicimas. En
el momenio de los sacrificios efectuaban tambien ellos la ascenson
a la piramide, sosteniendo bastones que representaban a sus escla-
vOS, ¥ waian al idolo en su santuano. Ascendian hasta el cielo y veian

HOOF 2, pp 17172
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al gran Hutzilopochil cara a cara; o, dicho de olro modo, morian, al
menos simbolicamenia_**

La muerte v el renacimients de Hutzilopechll afectaban a loda
poblacion, puasio que el dios era el "corazon de la ciudad”’ v &l era
log mexicas. Era necesarno, pues, que todo el mundo pudiese parti-
cipar de sumuers y qua todos los mexcas pudiesen morir para velver
a macer. Era preciso un sacrilicio al alcance de lodos. Para ellos se
hacia la imagen del dics en pasta de bledos y cada uno contnbulfa a
la misma ofreciendo semillas *? Esta vez, el sacrificante era toda la
ciudad, v el hacho de que al soberano, los grandes sacerdoles v los
representantes de los cuatre barrios asistiesen al sacrficio de la
efigie. lo indica bien* Cada uno moria a fraves de la imagen y
renacia purificade. Sustituto de lodos y cada uno, Huitzilopochtli era,
como |o habia sido Toci, una victima emisaria.*s

La imagen sacrificada era receada v comida, Sahagun afirma que el
soberano recibia el "corazon” ¥ el resto se reparia entre los dos
grandss campenentes del pueblo mexica, los tenochcas v los tate-
kcas. Los viejos dignatarios de ks barrios comian, lo mismo que
delerminados pvenes que durante un ano habian realizado un gran
esfuerzo financiero para proporcicnar impresionantes cantidades de
madera para quemar.*® Para Durdn, por &l contrario, “la poblacion
entera, chicos ¥y grandes, hombres y mujgres, ancianog y nifos

42 CF 2.p 134, 9, g G367 Sahagun, 1961, pp 146157, Ver al dios a la cara y
maeir: Graulich, 1687, p. 105, Véase gue ambidn ea decia de los guarnercs musdas
aue iban a marar al Sol ol rostro: Sabagun, 1927, p. 65

2 Durdn, 1957, 1, o 35.

#CF3pE

% Torguemada (1964, 2. p. 72) dice que, al parficipar en | sccicn de le imagen,
5@ eparaba obtaner al perckin o 105 “pacados”, Quiras exsiiesa, ademas, 1 usgo
da palabras erare (zoalll, “pasta oe sermillas”, v f2oal, Tavedo, agua swdia”. Semecn,
1HAE, p G4

gl = 6 W15 05
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comulgaban y lo hacian con fanio respeto, temor y ldgrimas que
era cosa admirable, diciendo que comian la came y 05 huesos
del dins" 47

Como Nandhuatl o Xbalamgué, Huitzilopochili moria par medio del
luego. El dardo con punta de pedemal, con que un sacerdole que
personificaba a Quetzalcoall raspasaba su eligie, representaba la
"serplente de luego”, el arma del dios en Coatdpec, conservada como
raliguia y de laque se decia que contenia la voluntad de Hurnlzilopochtli
¥ qua gracias ala misma la nacion mexicana perduraba —era, por ko
tanto, su luego intengr, Se le llamaba también = “taladro de fuega®,
y Torquemada la asimila con el rayo,*® aunque la "serpiente de
fuego” era también el fuego terrestre, ,No era Tochancalqui —el fue-
go del hogar, Venus, Paynal— el gue lo encendia? Comoa instrumenta
con el cual Huilzilopochth-sol disipd |a luna y las estrellas, el xivhcdatl
&ra sin duda al mismo tempo la luz de la aumora.

Quecholli y Panquetzaliztli

La vicioria de Hullzilopochili se festejaba al final de Pangueizalizili,
Sin embargo, era en 1 Panguetzaliztl cuando s& entonaba su himno
triuntal, &l mismao dia en que nacia Quetzalcdatl y el mismo que cada
52 anos se volvia a crear el fuego: por dlimo, en 1 Panquetzalizili se
sacrificaba a los Hutznahuas o, en otros lugares, a los prigionaros de
querra, Existen, pues, indicios para creer que, al principio, |a fiesta
de la victoria de Huitzilopochtli en el Coalépec tenda lugar el “21"
Quecholl 1-Panguelzaliztli y gue la misma remplazaba a la fiesla del
Iriunto de Quetzalcoatl en el Mixcoatépec,

T Durdn, 1967, 1, p, 35; lambian CTA, lam. 9, p. 168
W Sahagun, 1956, 4, pp. TET3, 158-155, 1327, pp. 564-565; Torquermada. 1565,
1, o 56T
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En &l capitulo antenor sugernmos que Tlamalzincatl-Tezcatlipoca-
Luna, Izquitécatl y Totolidcall eran los asesinos de Mixcoat!, aguelios
que Quetzalcoatl derraid en el Mixcoatépec despuas da haber ancen-
dido el fuege con el taladre, El hecho de gue éstos murieran el “21"
Quechaolli 1- Panguetzaliztl confirma esta idea, pudiendo, me parece,
Fesumir como sigue kos rites de este dia:

Fecundacion da la fierra por Venus: Mixedatl encuentra a Chimalman,
Nacimignio del sol-Dustzalcoat] (postenormenta Huitzilopochtll) y muerte
de Mixcdall y de Chimalman

Derrofa de la noche, representada pof los Mimscoas-lung, |2guitécall y
Tetoftecatl, asi coma por los guemeras Mimixcoas (o Huitkznahuas)

El sacrificio de Mixcoall podia hacer referencia a su asesinato por sus
harmanos, el de Chimalman repetia quizas su muere al traer al
munde a Quetzakcdatl v, de una forma mas general, todos los sacn-
licios del 217 Quecholli podian reiterar la muere de los dioses
cuando ¢l nacimiento del sal.

La victoria de Quetzalcdat! an el Mxcoalépec aconteca a madia-
noche. El mite es una transformacion de la creacidn del sol y de la
luna en Teotihuacan, gue también sucede a medianoche, igual que
los gemalos del Popol Vuh saltan en la hoguera a mitad de su viaje
sublerrdnes, v 5 a mitad de la noche, en medio de las peregnnaceo-
nes mexicas, cuando, segin Durdn y Tezozdmoe, Hullzilopochill
vence en el Coatépec, Ahora bien, en el afo 682, el 1 Pangquetza-
lizlli caia al 22 de junio, &s dacir, en la época dal solsticko de verano. 37
Panquetzaliztl es la quinta veintena v, por lo tanio, en la sere de los
nueve "meses” de la estacion de las lluvias, ocupa la posician central
La estacién lluviosa era la noche y Panguetzaliztli y el solsticio eran
desde luego la medianoche v, al ser también la noche vy la estacidon

3 En realidad, & solgiicia aconiecis el 19 de jimio @n @l afo B82 (inormackin
propooongds por al sanor Yelghe, del Chsenmtario Aesl de Bsigxcal.
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humada la epoca de las peregrinaciones, Panquetzalizili era la mitad
de las mismas.

El sol nacia pues en el solsticio de verano v, dentro del ciclo anual,
moria ¥ renacia cada ano a madio caming de su recormnda subtarrs-
neo. El solsticio de verano, en la latitud de México, es el momento en
elque el sol alcanza el punta mas septenirional de la marncha aparenta
fque ha emprendide hacia el nore algo mas de un mes anles, y el
norte era, para los mexicanos, el pais de los muetos, e Mictian "¢
Cuando los gemelos del Popal Vuh perecieron en ef luego, el maiz
que habian plantado antes da su partida se secd. Sn duda axiste
una refacion con la breve "estacion seca”, con duracen de una
semana aprxmmadamente, que cora en dos la estacion de las
luvias.”! Finalmente, el solsticio de verano es el dia mas largo v, por
Io fanta, Ia derrota de la nochie. Los rlos del dia 1 Panguetzabiztl
estaban desde todos los punios de vista justificades.

¢, Oué era, onginalmente, la tiesta final de Panquetzalizti? v, ;por qué
los mexicas desplazamn 20 dias la fiesia del nacimiento de Huitziko-
pochill, fijdndola el "217 Panquetzalizth? En primer lugar, es probable
que se celebrase en un pamer momente el sol que nacla, del mismo
moda que en Teolleco se lestejaba el luego venusiano aparecido al
final de Ochpaniztli y, en segundo lugar, quiza se trald, hacia o afo
1500, cuando el “21" Panquetzaliztli caia en las proximidades dal
solsticie de invierno, de restablecer una relacidn directa entre las
hiestas v las declinaciones

50 OF 27, p. 14; Sshagdn, 1856, 2, p. 264

¥ Es cigno que es1a pequena "estacidn seca” viene unas irenla &es despues diel
SOEShciy pirG puaka S G, miscamente. 58 Moese caincdir BEI0S fenomancs gue
mamaban emioos la milsd de la estacdn de las Bovias.

B Segun Meiolinia (1970, p. 24}, Moleczoma Il quiso reconsinuir el empla de
HustzBapachil de fal larma gue el =2l se savase aeaclamants an &l g dis la pirdmi-
oe durarie |3 fiesia de TIecaxipehualizill, en el aquintood de imasea
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Panquetzaliztli y Tlacaxipehualiztli

Conviene resaltar la dilerencia que habila, en la estructura original de
las fizstas. enire Panquetzalizii por un lado y Tlacaxipehualizili por
otro. La pnmera fiasta era la de la creacion del 5ol 8 medianoche v,
la segunda, al comienzo de la estacidn seca, por lo tanto de la
manana, la de la salida del astro. Una conmemaoraba la victoria de
Quetzalcdat] sobre los tres Mimixcoas y la otra la lucha de Mixcdall y
5us hermanos contra [os cuatrocientas Mimixcoas.

i Cchpanizel TIERRA-LUNA, Eslacidn de las
[ Teotleco Venus lunaas,
[ Tepeiltuiil Fusgo nacha,
Agua PETEQRNACIDNES,

Wiaje sublsrraneo
{al norte) del sal

Euechalli VENUS, Tierma- |medianccha,
Panguatzalizii |Luna renacimisnto
Atemazli \Fuego solar | el sol '
A i (Agua
Timl TIERRA-LLINA,
1zcalii Venus
Afleahuale i Fuego
|Agua
Il Tlacaxipe- cabda dal sol, | Estacidn seca, i
hiuslizti fundacida da | dia,
{la ciudad sedeninneacisn

Sin embargo, el mito de Coatépec que los mexicas reaciualizaban en
Fanguelzalizill no era exclusivamente el gue relatan Duran y Tezo-
20moc, en &l que el dios triunfa a medianocha, sino lambién &l de
Sahagun, cuya version combina, resurmides, bos tlemas del tiunfo
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de Quetzalcoall @ medianoche y la derota de los cuatrocienios
Mimixcoas al alba, Hustzilopochtl que nace de la terra, Coatbcus, y
destruye a la luna y a las estrellas, los Huitznahuas, es con foda
clardad la salida del sal, el comienzo del dia y de la estacion seca y,
por ko tanto, el fin de las peragrinacionas v la fundacién de la ciedad,
tal coma el “recorido de Huizilopochii® reprodiscia, reaciualizando el
final de los vagabundeos mexicas y su llegada a la tierra prometida.®?

Dicho de otra moda, el Panguatzalizil de los mexicas se confundia
practicameanta con Tlacaxipghualiztl, v ello con tanto mayor motive
cuanio gue intreducian en la primera veintena cememonias de la
segunda. Los rilos mas caractensticos de Tlacaxipehwalizih eran el
descllamiento de los hombres v el “sacrificio gladiatoric”, en el que la
victima debia enfrentarse con armas falsas a guerrerns bien amados
antes de ser sacrificada. Mo obstante, segin Mendieta, también en
Panguetzaliztl se despallejaba a hombres y, segun o Codice Taile-
rano-Aemensis, se producian combates “gladiatorios”. ™ Los infor-
mantes que Sahagin intermogo en Tepepulco Hegan incluso a decir
gue en Panguetzalizili “se hacia todo lo que se ha dicho a propésito
de Tlacaxipehualiztl® ** En su lista de los edificios del Templo Mayor,
Sahagun manciona a las viclimas que se sacrificaban "bien en
Panquetzaliztii, o bien en Tlacaxipehualizti”, * y entre estas victimas
comunes a kas dos fiestas se encontraban scbre fodo represeniantes
de kos "dicses” que Bevan en su nombre la cifra 5, como Macuiltdiec,
‘Nuestro sefor cinco”, 5 Jaguar y 5 Conejo. Estos “dioses” no eran

5 En el Popo! Vuh banemos f salto an ef brasers o la mitad dal wias de los gamelos,
despuils su wotania sobee Kibalbd, ¥ & conliruadcdn b agaricion del sob ¥ el indio di la
guerta para akmentaria. En el milo de (& creaeion el sol en Teotibuscan, los mismos
sucasns S8 rewnien en el Bpsa de un ofa: e salta habla acumdo @ madarochs,
gespies Manahuatl tunld en e infiame en donde recogio un rigo balin anes de
ermangir y di malar s les doses y coMAanzar |8 guarta Sagada conira 168 Mimixcoas.
Fara, en las vargiones qe nos han llegado, & omde con frecuencia ls wiclona
subtarransa y 56 PEsE 08 poipS & |3 salda oal soi.

 pendietn, 1945, 1, p. 110; CTR, lam, 9, p. 189,

¥ Sahagdn, 1974, pp. 55-56.

% COF 2 p 178
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ofros gue los guemrreros de cinco colores qgue muneron cuando la
aparicion del sol, por consiguienta los Mimixcoas-Huitznahuas. "

Mormalmente, Tlacaxipahuahzth era la fiesia mayor de la guerra,
pero era en FPanguetzalizili cuando kos mexicas malaban a mas
-g-IJ-E-I'I'EI'EIE.

Tlacaxipehualizth era el inicio de la eslacion seca, de la sedenla-
nzaciin y de la flundacion de la cludad, v ldgicamenite an esla veinlena
debian tener lugar las grandes ceremonias de fundacion o de inau-
guracion de edificios y de monumenios, como parece haber sido el
caso al principio de la dominaciin mexica, en la época de Moteczuma
| {1440-1469). Después, a parir de un determinado momento, bajo
el gobierno del mismo soberano, @stas ceramonias luvieron lugar
siampre en Panguetzalizth.*® Quizés a partir de entonces Huitzilopochtli
remplazo definitvamenta a Custzaledat! y comenzo |a confusian entre
Fanguetzaliztl v Tlacaxipehualizth,

Entre estas grandes ceremonias de Pangueizalizili, la mas cono-
cida es la inauguracidn de la gran pirdmede de Mexico en el ano 1487
(8 Cana). En esta ocasion, decenas de miles de caulives paracen
haber sido sacrhcados y, para llevar a cabo estas matanzas, se
multiphcaron los sacrificadores v los lugares de sacrificio. El rey de
Mexico, Ahuitzotl, ¥ el "virrey”, el clhuaccan Tlacaglel, oficiaban an
la cima de la gran piramide renovada de Huitzilopochill v de Tldloc,
represantando uno al dios Xipe Totec bajo su forma de sol, v, el
otrg, seguramente a la diosa tierra. Ahuifzoll era asistido par cinco
sacrificadones vestidos coma los dioses Huitzilopochtli, Tidlos, Cuet-
zalcoatl, Opochili @ Hzpapalot, mientras que el cihuwacoatl era ayudado
por sacerdotes que representaban a Apantecuhti, Tlamatzincatl,
Izquitécatl, @ Viento (otro nombre de Quatzalcdatl-Ehdcatl)™ v Toci.
Los guerreros sacrificados encarmnaban, como de costumbre, a los

BT P, 1941, po 23
S Cigran, 1967, 1, pp. 17T1-176; Tereedmoc, 1878, pp. 320-024, 225.335
98 Camm, 1087 p 1591
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Mimixcoas vy asi se reactualizaba el mito de Tlacaxipehualiztli —del
cual Xipe Téotec era of principal dios—, vy la destruccion de los
cualrocientos Mimixcoas cuando la salida del sol. El soberano v el
“wirrey” personilicaban al sol v a la terra que ara necesand alimaniar,
¥ sus ayvudanies, cuatro dicses v una diosa, debian corresponder a
los cuatro Mimixcoas y a su hermana,®!

Esta condusidn entre Panguetzalizili v Tlacaxipehuwaliztli, ;era de-
saada o, por el contrand, era el resultado da la contaminackon ejercida
por el hecho de que, en ks sigles ¥V v ¥V, Papguetzaliztl se
enconiraba en plena estacidn seca? Mo nos alrevemos a decidir, Si
la confusidn era intencionada, quizas se debia a gue los mexicas
buscaron destruir la estructura de un calendana festivo heredado de
una edad acabada, para establecer a confinuacion una nueva con-
cordancia directa con las estaciones. Si ésie fue el caso, los mexicas
ro luvieron bemps de modificar las cosas en profundidad, porgus
VEramos como, en su conjumto, la estructura de las fiestas habia
parmanecids 1al como dabid ser en el ana 6BZ. Es posible también,
por ofra parte, que se haya querndo celebrar al sol en todos 2us
aspectas, como trivnfador en todos los niveles. Si, an cambeo, la
confusidn era involuntana, elo podria significar que los mexicas
no comprendian perdectamente su calendario de las fiestas. ¥, sin
embarge, en los mios de las peregnnaciones, Huitzilopochtli trunta-
ba a medianache, en medio de la estacidn hameda.

El Chonchdyotl

El rito dal Chonchayoll sefiala que. aungue s reactualizaba la salida
del so0l, estamos adun en plena noche. El “wgesimotercer” dia de la

M Terazamac, 1ATE, pp. 514-518; CTR. lam, 19, p. 267
& Elsequndo grips oe o sacrilicadones recusrta & a8 viclimad de Ouachalk
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hiesta, el 3 Atemozth, un personaje "representando a Chonchayotl”,
"“Cabeza erizada”, cubierto de sangre, con los cabellos revuelios W
aspantoso da ver iba, con los sacerdoles, a pelear contra los jdvenes.
S 8stos conseguian rechazar a sus adversarios en la casa de los
sacerdotes, la saqueaban; & inversamente, si eran puestos en fuga
hasta el palacio, los sacerdoles arrasaban con todo o que encontra-
ban a manop 52

Poco importa aqui la significacién del rito, pues sdlo un analisis
en profundidad de las numerosas batallas y escaramuzas que, en el
transcursa de las hiestas, oponfan entre si a cierios grupos po-
dria aclararla. Pero lo que es preciso saber es que Chonchédyoll era
“la imagen de Huitzilopochtli” * era el dios muerto que regresaba a la
lierra, Su aspecto horroroso ¢ sus cabellos enmaranados se explican
facimente, ya que se habia canvartide en un fzitzimitl, uno de esos
seres que en la noche descendian a la tierra para asustar a los
hombres. Huilzilopechtl era un guerrera muero, pero aparecia bajo
la lorma que tomaban estos guerreros en la noche ™ y las apariciones
de |os fzitzimimes, ocurrian en Ochpaniztii y Titit; ademds, sagun el
Codice Telleriano-Remensis, en Quecholli, numerosos (Zilzimimes
descendian del cielo.™ Los tzizimimes se manifestaban, pues, en
cuatro veintenas de la estacion de las luvias, de la noche, del Mictian,
paro nunca duranie la estaciin seca,

Los dioses del pulgue

Entre las victimas de Panguatzalizth habia varios dioses del pulgue
lzquitecatl, muerto durante el “recommide”, Cuatlapanqui-luna vy los
dioses de los plumajeros 5 Conejo v Tepoztécall®™ Su sacrficio

R Sahagun, 1827, pp. 202204 1974, pp. 55-58; CF, 2, pp. 137138

W Log micrmantes de Sahagin b afirman gxpresaments.

¥ Begun Tezozdmae (1949, p. 35}, cuand lriunld a media nache en Coaldpes
Hustrilapochiil S8 comaris n un “gran Lefemmn”,

B OTH 1am, 2, p. 165

o 9, pp H3-ES.
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constituia una prolongacion de la celebracion de la abundancia del
pulgue iniciada a ko largo de las veinmanas anteriorss,

La fiesta “secular” del Fuego Nuevo

Los rtos que se realizaban cada 52 afos, cuando finalizaba un "siglo”
mesgamericanc, confirman nuasiras interpretaciones sobre Pan-
quetzabizth v, en particular, sobre ol dia 1 Panguealzaliztl,

Cada 52 afnos era necesano electuar la “atadura de los afos”
{=ivhmaolpil), regenarar &l tiempo y recrear el sol con el fin da evitar
la oscuridad sin fin, el descenso scbre la tierra de los fzilzimimes
devoradores de hombres y la destruccion del mundo.

El encendide del Fuego Nuevo debla suceder a media noche, en
el momeanlo an que las Pléyades alcanzaban el cenil por encima de
Maxico —al menos en el siglo xvi. Primero, se apagaban todos los
luegos, se tumbaban las piedras del hogar v las estatuas da los dio-
ses, se desiruia toda la vajila v se barria, pues todo debia ser
rencvado. Por la noche, sacerdotes que representaban a todos los
dioses se dirigian en comitiva al Huxachiécall, "el de los arboles
espinosos” (el aciual Cerro de la Estrella) situado al sur de México,
carca de Colhuacan, "lugar de los que tienen antepasados”,

En &l preciso momenio en que las Pléyades llegaban al cenit, en
el santuario en la cima del cerro, un sacerdote encendia el Fuego
Nuevo sobre el pecho de un prisionera de guerra noble, un tlazogill
(“principe precioso”), que inmediatamente después era sacrificado.
Se encendia un gran brasero y se “le allmentaba y vivificaba” arro-
jando a &l el corazdn, y luego el cuerpo de la victima. Toda la
poblacion del valle iba a los allozanos para ver si se conseguia
encendar el fuego v para saber &i &l mundo confinuaria existiando.
Cuando la lama centelleaba, tedo el munde se extrala sangre vy la
lanzaba en direccidn del Huixachiécall Después, los sacerdotes
venian a buscar el fuego en el brasera para Bevarlo primero al templo
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da Hultzilopachili en Mexico, después a los otros saniuarios v, desde
alli, a los palacios, ks templos de barnio, las casas y las provincias.

Seqgun Tezozomoc, durante todo este bempo en al Huixachtécall
se sacrificaban guerreros hasla gue surgia el “Lucero del alba”,
Motolinia afirma qgue en México se malaba a cualrocientes caulives,
A conlinuacion, cada uno 58 ponfa vestidos nuevos ¥ &a renovaba
todo. La salida del sol estaba asegurada.5”

Al encender el Fuego Muevo sevalvia a crear al mundo, y no parace
miuy dudoso que el luegoe que lanto se deseaba ver aparecer fuese
Venus, la pimera luz deld mundo que seco la tierra, Cintéoll, el fuego
de Tata y de Nena. Los sacrificios qua se levaban a cabo hasta la
aparnciin del Lucero confirman esta opinidn, igual gue el hecho de
que a la victima se le llamase azopil, a imitacion de Cinteoll.

En la época clasica, era en el ano 1 Conejo cuando se ancendia
&l Fuago Muevo, el ano de la (rejcreacion de |a tierra, cuando Tata y
Mene o Chantico inventaron el tuego para cocer el pescada. JEn qué
weintena tenia lugar la ceremania entonces? Sin duda en Ochpanizil,
cuando se reactualizaba precisamente la creacion de la tierra, cuando
nacia Cindéoll ¥ cuando se barria v renovaba todo, durante esta
waintena que parece conmemaorar 1 Coneo ¥ que onginalmeante era
la primera del ano,

El luego de Tata v Mene fue "anulado” porque era culpable y
Tezcathpoca-Mxcoatl lo rehuso al ano sigulenta, en 2 Cafa, al misma
ana an al quea cred a las Pléyades. Estos dalos miticos reflejan una
realidad histdrica: en el afo 1507 Moteczuma mudd el afo del Fuego
Muevo de 1 Conejo a 2 Cana.

Al camiiar da ano probablemanta también se cambed de veintena
y se dio al rite una significacion nueva, Mendieta dice que la ceremao-

B OF 4, p 143, 7, pp. 25-32; Sahagun, 1956, 2, pp. 263-273; Molginia, 1570, pp.
215-218; Cosfumbes, 1945, p. B2, Cervanbes de Salazar, 1914, 1, p 59; Chémalps hn,
1965, 27 Tezozamon, 187H, pp. B3T-R3E, Tarquernada, 1969, 2 pp 392-305 ¢ 301
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nia tenia lugar en Panguetzalizili %8 y el Codice Borbonico ko confirma
porque el Fuego Muevo figura en el lugar de Panguetzaliztli,

;0ué significaba entonces el afio 2 Cana para los mexicanos?
Siempre &l nacimiento de Venus y del luego de Tezcatlipoca-Mixcoatl
—no puedan desembarazarse por completo de la herencia de! pasa-
do—, pero, sobre todo, el advenimiento del sol. Huitzilopochtli triuntd
an Coatépec en el afio 2 Cafia, de igual manera gue Quetzalcoall
encendid el fusgo v mald a sus lios en la montana-piramide gue
abrigaba los huesos de su padre, e Mixcoatépec. Esta “montana
da Mixcoall” 58 enconiraba cerca de Colhuacan (|la primera capital de
los toltecas), igual gue el Huixachtécall, con el que seguramenta sa
confundia.®

La fiesta del Fusgo Nuevo en 2 Acatl remilia, pues, direclamente
ala creacidn del sol, y comprandemas entonces por qué fue despla-
zada de Ochpanizitli a Panguetzalizil, ya que, mas que la apancion
de Venus, los mexicanos aguardaban |a del astro solar, que tambian
“contenia” al ciglo.™ El fuego-Yenus “horadado” sobre el pecho de la
victima no era mds gue el instrumente deslinade a encender la ho-
guera en la que debia nacer & sol. Venus no panicipaba mas que
coma padre de Quetzalcdatll, como brasero transformador o, para los
mexicas, era el gue encandid ka semiente de luago, el arma devastadora
de Hultzilopochil. Las numearosas victimas que se sacrificaban —
cuatrocientos segun Mololinia— representaban las estrellas vencidas
por &l sol, 0 como dice expresamente Sahagin en su apéndice sobre
Ios edificios del Templo Mayor, los cuatrocientos Huitznahuas.™

B plardieta, 1945, 1, p. 100; OTR, lam. 13, P 287,
B9 8 o Macoatdpe: se encontraba prdsimo & 16 primera capital 68 los Iohacas,

Colhuacan, “ugar de los que tenan antapasados”, ol Coatepes, S anconirgla cerca
de Tollan.

T El s0l rehace la obra de su precursor, Venus! Graulich, 1987, p 1300

M OF, 2 p 177. Se ancendia of fwegn cuands el 8ol renactia victanoso en o masg
produndo dal inframundo. En Europa prendian luege nuavo cuando al Cnsio musria
tnurdaiba an el nliemo. Al fuego del solsticio de werano cormesponden en Eurapa jog
legos de san Juan,
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A pesar de estardesplazada de 1 Conejo a 2 Cana y de Ochpaniztl
a Panguetzalizili a causa de la nueva significacidn gue se le habia
dada, la ceremonia def Fuego Nuevo siguid siendo fundamentalmen-
te la misma. Convertido en la (rejcreacion del sol, & rito influyd sin
duda en gl mite: el salte de Nandhuatl v de la Luna en el braserg,
conmemorado el mismo dia que el que se celebraba cada 52 anos,
&l Fuego Nuevo se vaolvid en el encendido del fuego por Quetzalcoatl
en & Mixcoatepec v la matanza de ka Luna.

Las razones por las cuales los autores modermos considerarcn
gue la fiesta del Fuege Nuevo acontecia el 20 Panquetzaliztli se me
hacen obscuras ™ Por el contrario, 1odo aboga en lavor de 1 Pan-
gquetzalizth ("21" Quecholl). Era este el dia que Mixcéati-Venus
engendrd a Quetzalcoatl-sol v éste nacid. Sahagun dice gque se
sacrilicaba a los 400 Huwtznahueas "cuando se encendia el Fuego
Nuavo o, anualmente, en Tlamiquecholli”, es decir, al “21" Queaechalli™
Ademds, en el afo 1507, el dia 1 Pangquetzalizili cayd e 23 de
noviembre v, esle mismo ano, la culminacion de las Pléyades en el
cenit a media noche, por encima de México, luvo lugar alrededor
del dia 22 de noviembre, ™

Fara terminar, vamos a dedicar algunas palabras a este grupo de
estrellas. 5i su posicion en el cenit a media noche era la sehal de la
creacion del Fuego Nuevo el 1 Panguetzaliztli en 1507, no pudo serio
en & transcurso de la fiesta precedente, en el ano 1455, ¥ menos
aun en 1403, o anles, va que en 52 anos [as veinlenas messamer-
canas se desfasaban frece dias. Al principio, no existia desde luego
ninguna relacion entre la hiesta del Fuego Nuevo y la culminacion de
las Playades, y, electivamente, en el mito, en el ano 1 Conejo las
Flayadas no existen todavia y aparecen eén 2 Cana en el honzonte,
por ko que no podian encontrarse en el cenit a medianoche.

" Waaca Caso, 1967, p. 67, Moedann Koer, 1951

oF 2 1T,

™ Comumicacion de MF Tichy de la Universidad oo Edangen-Muremberg, Yease
KElain, 1877, @ 176
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En el afio BA2 o en el afo ritual, su desaparicion sucedia an
Ochpanizth, aparecian en Tepeilhuill, algunos dias después da vaolver
a crearlas arrgjando al fuego a los Mimixcoas, v culminaban en el
cenit a media noche en Tozoztonlli, algunos dias después de la fiesta
de Tlacaxipehualizii, en @l transcurso da la cual se repetia el aniqui-
lamiento de los cuatrocientos Mimixcoas cuando la sakda del sol,
Cuizas el hecho de gue en 1507, en el afo real, las Pléyades
estuviesen an el cenit a madia noche el 1 Panguetzaliztli, contribuyd
a la confusitn entre esta veintena v Tlacaxipahualizth, entra la madia
noche y el alba, y antre la creacion del sol y su salida.

En rasumen, orginalmente, &l "21" Quecholli-1 Pangquetzalizili, en
el ceniro de la estacidn de las liuvias y en el solsticio de verano, era
la fiesta de la fecundacion de [a tierra por Venus, del nacimiento del
sol-Ouetzalcoall y de su victaria en el transcurso de su viaje subte-
rranea. Pero los maxicas remplazaron a Quetzalcdatl por Huitzilopo-
chtll gue, segun & milo, nunfo a media noche. o bien al alba.
Reactualizaba, al final de Panguetzalizth, el nacimiento v la salida del
sol junto con la flegada de los mexicas a la tierra prometida.
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VIIL
LA CAIDA DE LAS AGUAS

(12/7-31/7 en 682, 10/12-29/12 en 1519)

LOS NOMBRES DE LA VEINTENA

ND existen vanantes en nahuat! del nombre Atemezili, gue lodas
las fuentes traducen por “descenso de las aguas” o “caida de
las aguas”. En lengua olomi, la veintena se denomina también
“descenso de las aguas”, asi como en mallalzinca, en cuyo caso el
nombre se forma a parir de la palabra pabi, “chaparrén”.’

Entre los mayas de Yucatan, la veintena se denominaba Aol que
significaria “reunir”, Tomando en cuenta que & glifo del “mes" so
compaone esencialmente del simbelo del jade o del agua, Thompson
propuso la hipdesis de que Mol se refiere a la acumulacidn de nubas
o lluvias ?

El nombre cakchiquel, fbota. Obota o Botam puede traducirse por
‘estacion de colores diversos” o “petates enrollados”. Es posible
perderse en conjeluras en cuanto al motivo de tales apelacionas. E|

| Casec, 1867, cuadro Xl y pp. 223-224, 232, Broda, 1988, p, 23; Kirchhol, 1971,
pp. 218-215%
+ Thampson, 1550, p. 110; KinghnoH, 1971, p. 218,
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nombre guiché, “primera (fiesla da la) palabra®, se comentara breve-
mente al final del capitulo.®

For “caida de las aguas” o “descenso de las aguas” hay gue
comprander que se trata de la caida de las lluvias. Las lustraciones
de los manuscritos no dejan ninguna duda al respecte. En la Rue-
da de Boban, la veinlana & simbaliza por un chormo de agua cayen-
do del cielo. El calendario de Tovar muesira a un Tldloc ver-
tiendo agua de un cdntaro y blandiendo el rayo. En el Codice
Magliabecchiano, Tldloc aparece rodeado de gruesas gotas de lu-
via.' Para los autores del pasado, era ewdente que las “aguas”
significaban Ia Auvia,

En el siglo v, Atemoztli cafa an plena estacidn seca, lo cual fus
motive de consternacion tanto para los cronistas colondales como
para ks espacialistas modemos, Los primeros crefan justificar Ale-
moztli diciende que en diciembre "solia lover” o, al contrano, gue
Tlovia de milagro”, o gue las lluvias habian cesado totalmente, saklvo
en ciertos lugares, que iba a llover en enerd o lebrerg, ¢ aun que se
esperaba la lluva para ka stembra de abnl.®

Ciertos autores modemos han llegado al extremo de propo-
ner nuevas raducciones para Atemozili, sin confar con evidencia
alguna, Asi, Paso y Troncoso sugind “bajada de las aguas” porque
durante la estacion seca baja el nivel de las supericies del agua. Pero
fermo no signitica bajar, Seler se aventurd a sugerir “con lo que se
imploraba el agua”® Mas recientemente, Pedro Carrasco dijo es-
tar convencido de que Alemoztli debia traducirse por "descenso hacia
&l agua” y que este nombre aludia al hecho de que, en dicierhre, el

2 Caso. 1967, cuadro X1, Beirton, 1893 po 290

= Caso 1967, p. T2, lig. 22 Tovar, 1851, lam, XVil; Coocs Magiabecchian, 44

U Torquemada, 1980, 2 pp. 250.300; OTH, 19621587, idm, 10, p 171, Cos-
fivmhres, 1845, p. 52 Tavar, 1951, p. 23, Dwrdn, 1987, 1, p, 287, Cooice Magiabs-
coiiang, 43

5 Pasa y Troncoso, 18598, pp. MH1-262 Narmbkn en Vieyha, 1807, p. 32); Saler,
18880, p. $23
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sol se praparaba para atravesar el rio que cemaba la entrada al
infizrmo.” Es preciso saber que varios mesoamerncanisias consideran
gue la estacidn seca, con sus dias corfos, corresponde al viaje
subterrdnen del sol y a la noche ® Paro. esta interpretacidn, valida
para latitudes europeas. en donde las diterencias de duracién entre
dia y noche son importanias, v en donde el sol invernal es débil y
ascaso, parace totalmente inapropiada para México, Los antiguos
mexicanos llamaban a la estacion seca fonaico, penodo del ronalli y
del calor del sol. Asimizmo, los colones aspanoles se acostumbraron
con mucha rapidez a llamar verano al inviemo ¥ Sin embargo, aun
suponiendo qua el sol hiciera su viaje al infizmo en la estacién seca,
como alirma Carrasco, el astro jamas hubiera realizado su enirada a
Mictlan a mediados de la estacidn, sino con bastanie antelacion, por
lo que el solsticio de inviermo habria correspondido a la rmifad del vaje.
Ademas, nada en el ritual de la fiesta permite establecer un vinculo
con el sol.

Pero dejemos aqui lodas estas explicaciones inciertas, Alemozil
significa “calda da las lluvias”, como lo demuestran las voces equi-
valentes en otomi y matlalzinca, la iconogralia y las aseveraciones
de los autores del pasado. Si “caida de las lluvias®™ se realizaba en
plena estacikin s2ca en el sigho xv, ello se debia sencillamente a que
el calendano da las veintenas se habia comido

" Carason. 1977 p. 281 Al proponar una nuevs ireduccidn de “Alemanii”, Pasn
¥ Troncose, Seler ¥ Carrasos no msolvieron gl problema de Alla cahusalo, “parada de
lag aguas”. cuya poscedn, antes del inecie de la estacidn luviosa, & Lan NGengiuante
coma la de Alemoetl

' Por ejemgo, Seer, 1902-1923, 3, p, 607 Gonzdler Tormas. 1875, p. 75, Una
wEEion conlrana 5& encuenira en Cohodas, 1976, En ocasones, los dabcs elnograti-
COG PHENBCEN BOSIENET UNQ VErSIon y B veces B alra. Entra los chamulas, a5 al inviama,
penndn fue a el B insccis g alafa al solstico de imsermis, al Qua as considesads
coma fa noche: Gossen, $O78 p. 48, 5in ambarge. entre ks chonis. & esiazion seca
irvernal s le parte dara, solar ¥ owlizada dal anp, meniras oue la estacdn luvicsa
=@ asocia @ la noche. & inframundo y 18 barpane: Girard, 1854; pp 22, 23 29, 104,
272 Freuss 1512, o XKWL

# Mgling, 1970, 2 p. 144
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La fiesta de los Tlaloques

Alamozili, cuyos ritos se asemejan mucho a los de Tepeilhuitl, es
la segunda veinlena de la estacidn de lluvias consagrada a los
Tlaloguas.

Las imagenes de los cerros
Al igual que en Tepailhudl, se elaboraban Imaganes de masa repre-
santando a las monlafas-Tlalogues (fepiciofon), en padicular a Yoal-
1&call, Cuauhtépet], Cdeoll, Yiauhquemes y Tepetzintll. Eran sobre
loda las personas que sulrian de una enfermedad atribuida a los
dioses de la lluvia —los gotesos, willkes y paraliticos, asi como las
que se hablan salvado de morir ahogados— quienes elaboraban
esios sustituios de victimas para "pagar la deuda™ y expenmantar, a
fraveés de ellos, la muere que les esfaba destinada. Las imdgenes
“velaban” durante la noche anlerior a8 su sacrificio, de la misma
manera que las viclimas humanas. El dia vigesimoprimerc eran
sacrificadas por sacerdoles que les abrian el pacho con el (zofzopaz-
Wi, una especie de sable de madera ulibizado para tensar la trama de
LN tejido. Sa les extraia lo que representaba su corazdn y aste se
colocaba en un recipiente verde (xoxowie xicalce). Sus joyas eran
gquemadas. Los sacrificadores ofrecian enseguida un banqueate, al
terming del cual los vigjos se emborrachaban con pulque, bebida
cuyo papel debid ser importante, a juzgar por las ilustraciones de los
Primeros memonales (igura 12), Picas provistas de papeles sacrili-
catorios se colocaban en ciertos lugares de la laguna, tal vez para
indicar que unas viclimas habian perecide ahogadas ahi."®

=e ignora la razdn por la cueal el instrumenio del sacrificio debila
sar un {zotzopazdl, insignia de las patronas del tajido coma Xochi-

" Enire o5 coras, Preuss, 1912 p XXVIL Sahagun, 1956, 1, pp 1281239,
214-216; 1927, pp, 218-223 pp. 218-223, CF, 2, pp. 133-142, tambign Maotalinia, 1970,
©p. 26. 34, Torquemada. 1963, 2, pp. 293-284

228 | FIESTAS DE LOS PUEBLOS INDIGENAS DE MEXICO!




quetzal, Cihuacdatl y Chantfico, Los nahuas actuales de Pajapan
dicen que los chiobos, los habitantes delormes del Tlalocan, son
invulneraties a las balas o a las heridas de arma blanca y que solo
el lzolzopazili puede atravesarles la carme. Ello nos leva a pansar an
la mitica Montada de los Alimentos, gue no podia abnrse mas que
con al raya.!

Sacrificios humanos

Sahagun noindica que s realizaran sacnficios humanos en Atemoz-
t; sin embarge, los habia, En el Cddice Maghiabecchiano se habla de
esclavos sacrificados en la cima de unas monfafas y de nifos
ahogados an la laguna. Sagon Matalinia, desde Mexico llevaban en
barco a un nifo ¥ a una nina gue luego arrsaban al agua con
ofrandas.'2 La ilustracion de los Pamaros memonaies (figura 12,
registre supenor, al centro) muestra a una mujer vestida de azul,
como dioza del agua, sesteniendo en la mang un palo adornado con
papeles manchados de hube, caracleristicas propias de los dioses de
la lluvia. Sinduda, s trata de una victima rapresentando una montana
—Tlaloc, lal vez Chalchiuhibcue—, que Sabagun incluye entre las
montanas celebradas v que, en el Cdadice Borbanico, reina en un
templo, sobre una montana, a la par de Tlaloc,

Los nifngs eran las victimas pradilectas de los Tlalogues. Veramos
gue 52 les adornaba con les alavios de estos dioses, o cual demues-
tra que los representaban. Es posible que se les escoglara porgque se
pareciantisicamente a los Tlaloques, que eran ananos delormes, con
MAS CUSMPO que plemas, que caminaban con diicultad

Su sacrificio s& realizaba en &l mismo lugar donde habitaban los
Tlalogues: en la cuspide de las montanas, ya fuera en la laguna o,

1 Gareia da Ledn, 1085, pp. 206-207. Layends 77, 1992, g 83, Graulich, 1830,

pp. 125-126
2 Coooe Magiabacchiano, 43 Malolinia, 1970, p. 34
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sobre todo, en & Panrttlan, un remolno ubicado en las proximidades
de Mexico v gue supuestamenta llevaba al inframundo, al ccéano y
a Tollan, todos lugares asociados con Tlalocan. M

La lluvia

Los ritos tenian por objelo cblenar lluvia. Torguemada indica que al
“matar” las efigies de masa se intentaba obhigar a los Tlakbques a
hacer lover. ™ El aulor del Cddice Maglabecchuano dice que los
sacrficios da nihos lenian e migmo propdsito. Sahagun describe una
ceremonia inferesante en el ranscurse de la cual el sacerdole del
ternple de Tldles Intentaba provocar Buvias por medio da magia
imitativa. En el instante an gue parcibia el manor ruide da tormanta,
&l sacerdole agarraba su incensano, una especie de gran cuchara de
barro cuyo mango representaba una serpiente v cuyo extremo estaba
Heno de piedrilas. Regaba las brasas con yrawhtl, una herramenta
olorosa consagrada a Tlaloc, y se ponia a agdar el incensaric en las
cuatro direcciones.'” De esta manera producia las nubes, los relam-
pagos y la luvia. Las nubas eran el humo de yauhtl, tamben llamado
‘hierba de las nubes”;'® el relampago era el mango en forma de
serpente y, a vecas, de “serpiente de fuego™ ' la lluvia que caia era
el ruido de matraca gue hacia el incensario al sacudirlo.

Los campos

Atemozil era, evidentemante, una fiesta da la estacion Buvicsa, de la
época del crecimiento del maiz. La gente iba a los campos v ahi
guemaba copal & incienso &n honor de kos Tlalques, Ponce v Ruiz
de Alarcdn dicen gue tales ritos ze realizaban comunmente en vera-

W Ourdm, 1967, 1, p. 81; Sahagon, 1856, 3, p. 351

14 Targquemeda, 1968, 2 p 384

13 Sahagon, 1956, 1. p. 214 OF p. 133

W CF & p 35 Sullivan, 1965, p. 43, Herndrcdez, 16828, p. 530

¥ wncansanos encontrados, & prncipos de sk en eXcavBcones realzadas en
lxs irmedacipnes oal Gran Tomplo de Mesico, denen mangos que regpresenian
“sarpantes de luega”. Saler, 1802-1923, 2 p 856, lig 57, BEO-BE1, lig. &0.
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no, cuando se requeria que los dioses de la luvia protegieran los
cultivos de los tejones, las ardillas y las ratas. '

La conmemoracion del diluvio

De la misma forma en que era nacesano cblener lluvias regulares,
también habia que evitar un diluvio similar al que habia puesto fin al
Sol de otros tiempos y por el cual “perecieron todas las montanas”, '
El autor del Cddice Tellerianc-Remensis y el padre Rios afirman que
en Atemozill se conmamoraba el diluvio y la supenvivencia de |a
humanidad. No le hubiera concedido mayor Importancia a este dato,
considerandolo como una explicacion tentativa del nombre de Ate-
moztli, 51, refinéndose a |zcalli, dos veintenas mas larde, los mismos
autores no volvieran a la carga, diciendo esta vez, que se Irataba de
la fiesta del fuego y "del género humano que jamas se perdio en
todas las veces que murnio &l mundo”, Cada cuatro anos, anaden, se
ayunaba para rememorar “las tres veces que se ha perdido el
mundo" 2 Por otra parle, segin Tovar, en Titifl se realizaba un Ao
para evilar la destruccidn del universo por vientos viclentos., Parece
entences que en Atemoztli, Tititl & lzcalli, se conmemoraban suces!-
vamenie las destrucciones del mundo por el agua, el viento y el fuego,
siguiendo el orden de las eras pasadas en el Codice Vaticano A.
Veremos poslenormente que la velnlena siguiente, Aticahualo, era la
del inicio de la edad actual.

Tenemos enlonces una sene de tres veintenas ligadas entre s por
el recuerdo de los Soles del pasado. Ahora bien, entra los quichés,
eslas tres veintenas Hevaban el mismo nombre; se distinguian sola-
mente por los adjetivos numerales cardinales. Atemoztli, Tititl e lzcalli
aran la "Primera”, la “Sequnda” y la "Tercera [liesia de |a] palabra™.
Tomando en cuenta que los Soles del pasado constituian el unico

18 Cosprnives, 1945, p. 52 Ponce, 1965, p. 186; Alarcdn, 1832, pp. 167-163
19 [ wyerida de los Sofes, 1938, p. 327,
M OOTH 19641087, 10, p 17112, po 175 CVA, 19641867, 70, p. 161: 72, p. 185

[ LA CAIDA DE LAS AGLUAS | 231




elementa comin a las tres fiestas, se puede suponar que el roem-
bre “palabra” hiciera alusion a las edades pasadas. De hacha, an el
Fopol Vuh, las tres creaciones sucesivas fueron efeclo de la Palabra
diving.*1

(L L

En conclusion, "Caida de las aguas” era una fiesta consagrada a los
Tlaloques. Se imploraba a estos dicses porque tanto la falta como el
exceso de Huvia podian acarmear consecuancias catastroficas para
los cultivos, Simultaneamente, se conmemaoraba el diluvio que se
debia evilar. La fliesla se encontraba entonces en & lugar perfecto en
plena estackdn lluviesa,

Los rtos de Alemozili eran una repaticion de los de Tepeilhuitl.
Veremos que las dos veintenas siguientes, Tititl e lzcalli, eranlambién
variaciones de temas ya conocidos. Durdn dice ademds qua, desde
Atemozili hasta Allicahualo, se volvian a celebrar las fiestas de las
vainlenas precedenies.

B Pagal Vb, 1871, pa. 10-11
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IX.
TITITL, EL ESTIRAMIENTO

(1/8-20/8 en 682, 30/12-18/1 en 1519)

LOS NOMBRES DE LA VEINTENA

EI slgnificado de "Tittl". dnico nombre nahuat! de la veintena, es
motivo de controversia.' Torquemada lo traduce por "Tiempo
apretado” (ardue, dificil) porque, segun explica, la veintena caia en
un penodo muy frio v porgue entonces habia guerras.® De hacho,
paralos anliguos maxicanos y sus descendientes actuales, el parodo
mis dificil del afio se sitba alrededor de la mitad de la estacién de las
lluvias, cuando los graneros se vacian y todavia no s han obtenido
las nuevas cosachas —es decir. efectivamenta en Tilit!, en e origen
o durante el afo rtual.

Tal como indica Tarquemada, “Tititl" puede significar algo como
"astrachamiento, contraccidn, encogimianto”, v as asi como lo enfien-
den varies especialistas modernos.” Maolina cila en su diccionarno la

' Casn, 1967, tusdm X; Broca. 1960, p. 23; Kirchhal, 1971, p. 218; Case, 1971a,
[, 340,

? Torquemada, 1569, 2, p. 200,

1 Véage supra, nota 1, Paso y Troncoso, 1888, pp. 268-26%; Kubler v Gibson,
18560, p. 34, Anderson y [ibble, en OF, 2, p. 143, nata 1. Michalsan, 1971b, cuadr 4
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palabra fichoa, “acorar o esirechar algo”, encontramas lambién
fiticana, "estirar o extender o encogido o arregado”® Puesto que &l
varoo ana puede traducirse por “refajar, allojar”, tike podna sar un
adjetive qua significa "acorado, conlraide, arrugade, fruncide o aja-
o™ v, en sentido figurado, "apretado, arduo’.

Veyhia nos proporciona una efimologia complstamente dileran-
te. El traduce “Titill" por "el vientre de donde salimos™ o “nuestra
madre” 7 Esta palabra seria entonces una forma arcaica de i/ fo-itith),
“nuestro vientre” ® Este significado es muy apropiado para la fiesla
que era de la dicsa Terra-Luna, madre de la humanidad. Molali-
nia afirma incluso que Titill era uno de los epiletos de la diosa de la
veintena,’

Mo descartemos por elbo fa primera etimalogia. Es posible que,
para los antiguos maxicanos, “Tilil"” haya significado a la vez “nuestro
vientre” y "confracto, amugado, ajado”. Cualquiera gue haya podido
ser el significado griginal hube sin duda puege de palabras. La diosa
Tierra-Luna aparece en la veintena bajo su aspecto de mujer visa
El nombre otomi para “meas” significa "viejo”, v &l nombre matlatzinca
“antepasado”® La palabra viejo implica también arrugado, ajado,
contraido. Las connotaciones de Titill serian pues, mas O Menos,
"nuesiro viege vientre arrugads, doblado” y "bempo duro, difical”.

"Nuestro vientre™ es el mundo, la tiera v la bdveda celeste.
Durante la restauracion del mundo despues del diluvio, los dioses en-
frarcn en &l cuerpo de Tlalteot! v rehicieron la boveda celesie, levan-
lando vy eshrando su vientre.® Podemos entonces suponer que un
“wignire-boveda celeste” arrugado, contraido, s un vienire que ame-

2 Bgling, 1970, pp 113, 115, Navas (1984, p, 2848} traduce “Tiil" por “cosa
apralada, psta o igual

5 Weylia. 1907, p. 31,

B Jmdénez, Moreno, 1974, po B0, Malna, 2, p. 113; A

T Matalinia, 1670, p. 35

% Caga, 1987, p. 229; Carasen Pizana, 1950, pp. 183-184,

¥ Histayre du Mechique, 1205, p, 27
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naza con caerse y que hay que estirar y extender da nuevo. Esto nos
lieva a una tercera etimologia de Tititl propuesta por Duran y Tovar
Para ellos, el nombre significa "estirar” o “estiramignto”. Pemo, jcomo
Begaron estos autores a esa interprelacion que &l nahuatl no autoriza?
Pues simplemenie recordando un rite caractenstico de Titill que
consistia en astivar algo o tensar una coerda. Duran explica que i
"mes” se lamaba "estirar” porque kos indios imaginaban en el cielo a
dos nifos estirandosa &l uno al otro.'? En el calendario de Tovar. la
iusiracion muesira a un vigjo eslorzandese por tensar una cuerda,
formando un nudo en un extremo. El comentarista explica que ellos
guerian decir que "asl estiran v sustenian los dioses la machina deal
mundo contra la gran viclencia de los vientes porque no lo destruyan”™
En las “ruedas del calendario” da Boban y Veytia, el simbalo de Titil
e5ta fermado por una mano que sostiene una cuerda,”’

Sa tendian cuerdas para evitar gua los vienios destruyeran &l
munda: avidentements se gueria avitar la catasirofe gue habia berrmi-
nado con el Sol de Viento, asi como en la veintena anferior se habia
quernida evilar al diluvio al conmeamaorar & implorar a los Tlalogues, Al
eslirar la cuerda, se volvia sin duda a tensar el “vientre de nuesira
madre”, la boveda celesie. En el Fopol Vuh se hace mencion,
a proposito de las cuatro eras, de la “cuerda para unir, [a linea para
reunir, el vientre del cielo, el vientre de ka tierra™,"?

Enire los cakchiguales, la veintena se llamaba Kabe, gue pus-
de significar “guemar”®, “seco” o “gue guema".'? Veremos que el
fuego jugaba entre los mexicanos un papel imporante en esta fies-
ta. Una de sus lunciones era prefigurar v suscitar la llegada de la
estacion seca,

W Tovar, 1851, p. 34; Durdn,_ 1967, 1, o 280

" Tawar, 1951; p. 34, g 16 5 m. 13 Case, 1967, p. T3, by 22 Ve, 1907, pp
4y 5 Enel CVA (V964-1367, lam. 76, p. 173) aparsce bien repdesenedd un ris gue
Consisie &n lansar una cusda [oelesls)

12 Papad Vuh, 1971, pp. 78

3 Braton, 1893, p. 300 Caso, 1967, cuadr X1, Edmonson, 1985, p. 50
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Los mayas de Yucatdn llamaban a esta veintena Chen, ‘pozo” o
“terminar’. La patrona del “mes” era la diesa Luna, tal como lo
muestra el elemento varable del glito introductorio de la Serie Ini-
cial ™ Thompson sa pragunta si el "poza” no era el lugar donde la luna
en conjuncitn debia desaparecer.'® Las relaciones estrechas enfre
la luna y las cuevas refuerzan esta hipdtesis. Por olro lado, “termenar”

podria exphicarse, en el sistiema gue propongo, por el hacho de que
k3 veintena anlicipaba el final da la estacion luvicsa.

ANALISIS DE LOS RITOS

Tititl y Quecholli

En la serie de las veinlenas de la eslacidn himeda, Till es la
primera fiesta del tercer grupo de res veinlenas que celebran a
Tierra-Luna v Venus, al fuego v al agua, en ese orden. Sus ritos
deberian por tanto esfar emparentados con Ios de Ochpanizih y
Quacholl. De hecho los paracdos mas soprendentes son con Cue-
cholli, aungue la principal divinidad festejada sea terrestira-lunar, as:
comao en Ochpanizth

Quacholli era la hesta de Mixcdall-Venado, de la dicsa Chirmal-
man o Coallicue y de su hijo Quetzalcoatl. La ceremonia mas carac-
teristica de esta veintena era la gran caceria ritual para alimentar a
la tierra v el fuego. En Tititl encontramos a kos mismos tres dioses,
aungue bajo olros aspectos, asi come (ma varanie de la caceria
ritual

13 Este glemanto variabis en ka Sena inicigd, 23 tecir, % sene de gifos que dan una
facha calculada a parfirdal punbo cara dela cranalegia maya. es slempra al giéo noming!
dil patron del mas.

1% Thomgsan, 1953 pp. 110-111; Kirchholt. 1971, 1971, p. 218,
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La importancia de |la caceria aparece ya en el simbolo de la
vainlena que s, en la rueda de Boban, una pata de ciervo, Segun
Diego Durdn, Titil ara "la conmemaracion del dios de la caza, llamado
Camaxtle” (Mixcdatl) v, asi como en Quacholl, “la caza servia da
victimas™, Un esclavo que representaba al dios era sacnficado v su
corazon se ofrecia a la estatua de Camaxtli. '8 Habia también una gran
caceria riual, al menos en la ciudad en donde Duran —o la persona
a gquien &l copit— recogio su informacion v en Teotitlan del Caming.
En este ultima legar, los sefiores v la gente comun organizaban una
amplia caza y mataban venadeos, conegjos, culebras, ratones y aves,
que luego colgaban de un gran arbol de la montana, Adormado de esa
forma, el drbol era luego sembrado enfrente de la estatua "del dios"
y guemado mieniras baillaban v cantaban. '™

Francisco de Castafeda, quien nos da esas indicaciones, no cree
util pracisar el nombra del dios. Paro hay indicios para crear que sa
trata de la principal divinidad de la regidn, es decir Venus, el fuego
domestico, que se llamaba Mixcdat! en los mitos del ciclo tolteca v
que los flaxcaliecas identificaron con Camaxtli.

Al igual gue en CGuecholli. la presa era también sacrificada en
honor de |a diosa Tierra-Luna, pues, enla mayor parie de las fuentes,
era a ella a quien se consagraba principaiments la veinlena. Esto se
confirma por o hecho gue, en la veintena paralela, Huay Tecuilhuil,
se sacrificaba en el fuego a guerreros en honor de la misma diosa.

Ze inmalaban también prisioneros caplurados en las provincias
Iejanas, es decir, cautivos de segunda zona en comparacion con
las victimas de primera cabdad que aran log prisioneros provenienias
de Tiaxcala, Huexotzinco y Cholula."® Esto es porgue, asi como
Quechall, Titl era una fiesta de la caceria, de la “pequefa guerra”
realizada antes de la salida del sal,

'€ Durdn, 1957, 1, pp. PO0-200; CTH 19641967, 11, p, 173
T Pasay Trancoas, 1905-1815, 4, p. 220,
'8 MoiatndE, 1970, p. 35
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En Quecholli s8 conmemoraba a los guereros mueros, de los
cuales los Mimixcoas eran fos prototios. En Tititl también se hacian
olrendas a las efigies de esos guerreros, las cuales eran quemadas
después. ' Pero veremos que, las feslejadas, eran sobre todo las mu-
|eres heroicas.

La inmolacion de la Vieja Sefiora

Eldia de |a fiasta, wigésimo primer dia del "mes”, se sacrificaba a una
esclava que representaba a la diosa lamatecuhtli, "Sefora Vieja™,
lamada también Tonan, "Muestra Madre” o Cozcamiauh, "Mazorca
del collar”. Antes del sacrificio. la victima bailaba llorando por su
suerie, Cuando el sol comenzaba a descender era conducida al
templo de Huitzilopochtli. La seguian sacerdoles que representaban
a todos los dioses; uno de ellos eslaba vestido como la victima, es
decir, como lamatecuhtli,

llamatecuhtli era sacrficada en la cluspide de la pirdmide:; se le
arranceba el corazon ——3aima precisa qua sa ofrecia el corazon al
sol—y s |a cortaba la cabeza. El sacerdote que representaba a la
diosa S8 ponia enlonces una mascara del tipo Jano, con los ojos
desorbitados y la boca mmensa, y coronada por una fila de peguenas
banderas. Tomaba a la victima de los cabellos y comenzaba a bailar,
Los demas sacerdotes que representaban a los dioses no tardaban
en imitarlo. llamatecubtli I bailaba hacia atras, lanzando sus pies
hacia atras; se apoyaba sobre un fisga.

Luega tenia lugar el rito llamado "su troje quema” {yeuezcon flana).
Una "troja" hecha con un haz de madera de pino envuelto en papel
era puesta sobre el cuauxicail, ef gran recipiente-brasero de piedra
siluado al pie de la pirdmide. Un sacerdole vestido como un joven

W Codice Maghabacohiang, 44, T1
# Sema, 1892, p. 361
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guerrero descendia del santuario hasta el “vaso del dguila” para
depositar una hoja de maguey ademada como bandera. Luego unos
sacerdotes electuaban una “carrera a la flor” (xochipaina). Se preci-
pitaban a toda velocidad hasta la cima de la pirdmide donde habia
una “flor divina" que ellos tomaban, Se penia fuego a la “troje”. Los
sacerdotes iban a lanzar la flor al brasero y luego huian 2!

En ios Primeraes memorniales figura el corlejo de la victima legando
al lugar del sacrliclo acompanado por los sacerdotes vestidos comao
los diosas (figura 13). En el Codice Borbdnico se represanta a dos
personificadores de llamatecuhtll bailando rodeados por dioses. En
la parte de abajo da la pagina. dispuesto horizontalmente, se observa
&l montén de madera de pino adomado con papeles que se llama-
ba "graners” de llamatecushii

LE L

La interpretacion de estos rilos, que a primera visla no parecen
refenrse a un milo especifico, parace adn mas difici, PUES COMmCa-
mos poco de llamatecuhtl, Felizmente, la fiesta paralela de la esta-
cion seca, Huey Tecuilhuitl, presenta con Tititl analogias reveladoras.

Huey Tecuilhuill era consagrada a la joven diosa virgen-madre
Xilonen, “Matriz de jifole”, cuyo nombre indica una relacidn con las
mazorcas liernas de maiz. Pero se festejaba también a Chanfico-Ci-
huacoall, diosa Tierra-Luna y guardiana del luega, y en su honor se
lanzaba a prisioneros de guerra a una hoguera. Chantico-Cihua-
coatl coresponde ciertamente a llamatecubtli. En el Cadice Magiia-
becchiano, Cihuacdatl es represemada como la principal divinidad de
Titil, Ademds, en general, los atributos de llamatecuhtl son los de la
Mujer Guerrera, de la Mujer Aguila Cihuacdall (sobre todo en el
Barbanico), o bien los de Chantice. Sahagun indica que llamatecuhdli

A Sahagun, 1956, 1, pp. 128-130, 218-210; 1927, pp. #24-230: 1674, pp, B0-62;
CF. 2, pp. 143, Torquemada, 1369, 1, pp, 284-285 v Sema (1832] siguan a Sahagon
Matalinia {1670, pp. 26, 35), las Coshumbvas, 1845, p. 52 y ol Cdoice Maghabscoians
{44} conbirman s dates de Sahagun
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tania la pane de armiba del rostro pintada de amanlio y abajo de negro;
en los Primeros memonales y el Codice Tellerano-Haemeansis liene la
parte de arriba del rostro pintada de rojo (color del fuego, asi como el
amarillo) y la parte baja, de negro.® Esas pinluras gon las de
Chantico, “Dentro de |a casa”, diosa del luego doméstico, y tambien
las del dics viejo del fuego.*

Mientras que Huey Tecuilhulll es en primer legar e fiesta de la
joven Xilonen, Titil es, ante todo, la de la vieja llamatecuhth. La opo-
sicitn antre las dos dinsas se encuenira en el interior de Huey
Tecuilhuill. Sin duda exislia en el interor de Tittl, Segun &l Teliena-
no-Hemansis se fesiejaba en la veintena a lchipochtli, "Virgen™, "Jo-
wan mujer’, o a Xochiquétzal, En la hista de los edificios del Tempio
Mayor, Sahagin menciona el sacrificio de una mujer que repre-
santaba a Huitzilincuatec, de la cual no s& menciona nada en otros
lhigares, pero podemos conjeturar gue se trataba de una diosa joven.

Tendriamos entonces:

Titr! Huey Tecuuifr
Gran festa de; llamatecuntl waja Xdonen joven
(= Cihuacdall, Chanfico, l2papdlob)

Fiasta menor de: ichgochtli joven Chanteo-Cihuacoall
{ = Huitzincusitec 777) vigja

Al igual que en Tititl, habla en Huey Tecuilhuitl una “carrera de |a
flar” {xochipaina), pero esta vez en los rilos concermienies a Xilonen
Duran cuenia que después del sacrificio de la personificadora de esta
dinsa, los sefiores ejecutaban una danza solemne en compania de
muchachas, las cuales estaban adornadas con guirnaldas de rosas.
Después iban a ofrecer las flores a los dioses. Los jovenas solteros

B Codes Talenane-Remanss, 1064-1867, 11, p. 173,
¥ Codioe Borbdnon, pp §, 18, 20
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corrian para coger estas llores, Los cuatro primeros eran considera-
dos como los vencaedores. Se esforzaban por identificar a las jovenes
que habian vestido las guimaldas, "sobre lo cual fundaban malicia y
supersticion torpe”,#

Antes de comparar las xochipaing de las dos veintenas, subraye-
mos que una es narrada por Sahagun y la otra por Duran. Una vez
mds, las versiones de los dos autores se complementan muy bien
Agreguemcs que la presencia de ritos similares en |las dos liestas
confirma el fendmeno del paralelismo entre las veintenas de la
estacion seca vy la Huvicsa.

Tenemos, por una lado, una carrera a la flor asociada con una
diosa vieja y, por el olro, una carrera en relacion con una divinidad
jowen. En la primera son sacerdotes —hombres gue hicieron volo de
castidad y, por ko 1anto, voluntariamente eslénles— quienes alrapan
la flor para quemada. En al ofro ralato, zon jdvenes, fecundadores an
potencia, qubenes loman las flores vy éstas se convierten, al igual que
las jdveanes que las llevan, en objeto de propdsitos licenciosos.
Sabemos que las flores simbolizaban el sexo de la mujer v la
menstruacion, signo de fecundidad. Las flores que atrapaban los
awenes solleros debieron ser parecidas a las flores de Tamocan-
chan, de las cuales se decia que la persona gue las tocaba seria
“dichoso v fiel enamorado” ®® Los propositos ligeros que se le atri-
buian me parecen prefigurar las escupidas y las flores que, poco
después, en Ochpaniztl, durante la fiesta de las siembras, los hom-
bres lanzaban hacia Toci para fecundara. La flor guemada, por lo
tanto marchita, de Tititl simbolizana, por el contrario, e sexo estenl
de la diosa vieja.

Coriens evocar en este punto una creencia actual de los nahuas
pipiles de lzalco (El Salvador) sagun la cual existe una flor que fiena

M Durdin, 1967, 1, pp. 126-129, 2646
25 Myfioz Camarge, 1852, p, 188,
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el poder da hacer renacer, pero gue al ser quemada alraa a la muerne.
Esla flor monta guardia en todas las fuentes; si se marchita, la terra
%a gaca. Se piensa que esta asociada estrechameanta con fa luna, as-
iro con reputacion de provacar |a estacion luviosa y aumentar |a
fuerza vital de los hombres cuando crece, pero gue impide loda
fecundacion cuando mengua. ™

Craencias similares gue atanen a la luna se encueniran an vamns
lugares de Mesoaménca. Entre los choris (Guatemala onental),
las mujeres temen sobre todo los etecios esterlizantes de los eclipses
lunares 2 Recordemos finalmente que para los anliguos mexicanos
la luna era una cugva, un hoyo en la ierra, parecido a una vagina; asi
como las lores, estaba asociada con la mensiruacion y la fecundidad,
frecuentemente se e represenlaba como un recipiente feno de
agua.® Quemar la flor significaba quemar @l sexo de la muper, era
quemar a la luna y vaciaria del agua que contenia

Las asociaciones eran las siguientas:

Flor-sexo de la mujer-fuentes-menstruacones-derbldad-luna crecenta-
diosa joven, gante joven-Huey Tecwihuilf

Flor quamada o marchifa-sexo de |3 muper-fuenies secas-ausenci oe
menstnsaconss-esienlidad-duna menguante-diosa vieja, sacerdoles- Tigl

La carrera de Huey Tecuilhuitl tenia lugar cuarenia dias antes dal
fin de la mitad dal ano correspondients a la estacion seca; la de Tintl,
cuarenta dias anas del medio afo nocturno, Parace cierto gque esta
ultima carrera tenia gque precipitar la Begada de |a estacion seca,
avitando asi las Huvias excesivas, s decir una humedad pampetua,
Par el contrario, la prmera tenia que apresurar ka llegada da |a
astacian de las lluvias y evitar asi gue el mundo se guemara. Tilitl

3 S itre Jana, 1035 76 pp, THE0, 93

' Wisdom. 1840, p, 400

H OTRH, 1964-1967, 11, p. 183; OV, 1984-1 567, pp. 89, 111, 12 luna asta lkana oo
agun Cooice Borgia, pp. 18, X3, 50, 55, 58, Codice Nurtall p. 18
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anunciaba a Tlacaxipahualizili y la salida del sol que secaba la tiema.
Huey Tecuilhutl anunciaba a Ochpanizili v la lecundacian de Toci,
Vereamos que durania esta segunda vainlena se velaba por prafigurar
el fin de un ciclo, de un afno entero.

Todo ko antenor, unido al hecho de que entre los mayas € glito de la
patrona del "mes” reprasenta un cuario funar, permite afirmar gue
llamatecuhill o Cihuacdat! es, en el plano astral, la luna y, precisa-
mante, [a vieja luna menguanta. Xilonen, la cual veremos que corres-
ponde a Xquic en el Popol Vuh, es entonces la luna creciente. ¥ Sial
sacerdole gue repreésantaba a la Dama Viea bailaba hacia atras, era
posiblemente para significar gue el astro decreciente marcha al revés
en relacion con el astro crecienie. Si llevaba una mascara del ipo
Jang, era tal vez porque la diosa observaba al mismo tiempo la
estacion que terminaba y la que se esperaba * Si el rostro de
llarmatecuhlli estaba descarnado, era sobre todo porque |a vieja luna
traia la sequia y la muerte. Su sacrificio significaba la desaparnicicn
del astro, parecido al eclipse esterilizante. Thompson tendria razdn al
ver en el nombre maya de la veintena, Chen, “Pozo”, una alusion a
la desapancion de la luna en conjuncian; o bien, iomado en el sentdo
de "terminar’, Chen podria designar a la vez el fin dal ciclo lunar vy el
lin proximo, esperado de la estacion lluviosa,

LE L}

La ftor marchita o quemada de los pipiles trae la sequia v la muerne
asi como la luna menguanie o la luna nueva. llamatecuhtli es la luna

W pmslecublli e A luna vieg: Anders, 1983, pp 313-314; Véase Thompson
(1870, p. 24B) para su equialenia maya,

0 Saler (1504a, 1, pp. 190192}, quien opina que Tild era ka fiesta de la mitad del
iriEma y &8 la noche, éreia que la mascara v o bada hacia alras Elgru'mﬂl:ua.n e la
dosa se desviaba e g lur pas precipitanse hacia la nocha Yéaso lambisn Prowss
(1912, p. KLV, Krickgbarg (1964, p. 182), ¥ Ia meprelacon l@masiosa o8 Spen-
ce (1923, p. 233), para qulen la mascana seria la sobrevivensia de una eligie hacha
con &l utimo haz de maiz
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menguante, Ahora bien, exista un mito en donde la muane de |a
luna tiene como eleclo el secamiento de las fuentes, la sequia y
la estacidn saca. Coyobcauhqui, “madre” o “hermana’ de Hunzilopo-
chili y “hermana mayer" de los cuatrocientos Hudznahuas, fue muer-
la, sequn cienas versiones del mito de Coalépec. én la aperiura del
terrenc del juego de pelota donde habia salido el agua gue ha-
bia transtormade la regidn en terra fénil. Al alba siguiente, el sol se
levante y ol agua desaparecid: la fuente se habia secado. Es sorpron-
dente gue en Panguetzalizth, cuando se reactualizaba el mito de
Coatépec, se sacrificaba a los cuatrocientos, pero no a su jete Coyol-
xauhqui. Es posibie que se esperara la llegada de la estacidn seca
para rehacer esta muerte con el sacrificio de llamatecuntli. La Mujer
Vieja parece ser Coyolkaubgui, no solamente en tanto que luna
monbunda que trae la sequia, sino también porgua se confunde con
Cihuacdat! o Chantico, y esta ultima, Seler lo demostro desde hace
mucho lempo, no es olra gque Coyolxauhqul. Durdn dice, ademas,
que Cihuacdat! era la hermana de Huitzilopoehtli. ¥

Ciertos elementos del rto confirman ko anterior. Era sobre el
Coatépec, frente al santuario de Huitzilopochtli, que se sacrilicaba a
llamatecuhtli, Padece, asi como Coyobauhgui, una muere de gue-
rmera, pues se le arrancaba primero el corazon para ofrecerlo al sol #
Era la victima del astre del dia. En Panguetzaliztli, la matanza de los
Huitznahuas se reproducia, por un lado, medianta su sacrficio y, por
olro lado, por el descenso de la serpienta de fuego que iba a quemar
sobre gl vaso del aguila los papeles que |a representaban. Asimismo,
en Titidl se mataba a la diosa, luego se prendia fuego a "su lroja”, un

1 Dyrdn, 1967, 1, p. 131 En & estatuasio, Coyoleaungui liene ios alibutas da
Chanbico; compara:s con &l Codes Telenano-Femansis, 1984-1967, lam. 28, p. 232,
visase Saker, 1802-1923, 2, pp B13-815: &, p 221, Bayes, 15955, po. 408-412

% g muane de lemalecuhii comrasta con @ o Toc viejn; Gsta debe sanbirse
conbandn parque va 4 deapasar @ Hutmdopoont y a5 docapiada) ol sef rejuvanackda
dn nacmienio al malz,
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hazr de ramas de pino vestido de papsles y puesto sobre el vaso del
aquila. Esla "iroje” representaba también a la diosa: era, ko veremos
ansequida, una efigie de la guerrera difunta. ; Por que se 12 llamaba
‘troje” (cuercomall]? Es imposible decirlo con cereza. Sabemos, en
primer lugar, que todos los 52 anos. cuando se temia que el sol no
volviera a salir, las mujeres embarazadas eran encemradas en fos
graneros para que no se fransiormaran en (zitzemmes. 3 Luego, una
adivinanza consernvada por Sahagdn compara a la lrope con una mujpsr
vieja con los cabellos de paja. ™ Por otro lado, se ignora el significado
del sacerdote disfrazado de guerrerd gue ba a dejar una hoja de
maguey al lado del “granera”. Probableameante era coma Paynal an el
ritual de Panquelzalizili, el mensajero de Huiltzilepochili. En cuanto al
simbolismo de la koja de maguay, nada permite alucidarks.

LLE

Asi como Coyolxauhgui o Cihuacdatl, llamatecuhtli era una mujer
guerrera, La victima que |la encarnaba levaba una rodela adormada
con plumas de aguila v, a modo de arma ofenswva, un “sabla™ de
tejedora (figura 13), S su sacnficie tenia lugar al medio dia, era
pasiblemeante porgue a esta hora las mujeres divinas acompanaban
al sol, o mas bien a su reflejo, hasia &l ponienia.

Al hablar de las similitudes entre Tititll y Quecholli, dije cémo en
Quecholh se conmemoraba 8 los guerreros muenos, de los cuales
Mixcdatl era el protolipe. Pero Titill era, en primer lugar, [a fiesta de
la guerrera. Era pues principalments a las mujeres hergicas a quis-
nes se debia celebrar, El Cadice Magliabecchiano deja entender
clarameante que, antes que a los guarreros muartos, era a las mujeres
a quienes se lestejaba, sobre todo al quemar las eligies compuestas
de un haz de madera de pino envuallo con vestidos lamaninos. *

M CF T, p 27, Codice Borbidnico. p. 34
M CF B, p 238
¥ Codice Maghabsochiano, 44, 71, Al Igual gue Paso y Troncoso (1898, gp.
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Ademas, durante la danza que seguia al sacrificio de llamatecuhili,
todos los sacerdotes eslaban distrazados de “mujeres divinas”
Esfamos, no debemos olvidaro, en la parte noclurna del ango, v,
en la noche, lodos los difunios son fzitzimimes descamados. No es
exfrano, en estas condiciones, que el sacerdole que represeniaba a
llamatecuhtli se vistiera, despues de la muene de la victima, con
una mascara de muere —pues es asi que se debe comprendar la
descripcion de Sahagun, fal como o atestiguan las lusiraciones.
La corona de banderas de a cual hace mencidn estd representada
en el Cddice Borbdnico. En vanos pasajes del Coadice Maghiabacchia-
no caractariza a las fzitzimimes = Tititl es pues la cuarta y ultima
veintana del ano en la cual aparecen los espacinos nocturnas
Namalecuhtli se confunde con Cihuacdatl, Esta aparece en los
mitas bajo diversos aspectos, E5 la madre o nodriza de la humanidad,
la cual sélo daba a luz gemelos ** Madre virgen, da a luz a Quetzal-
coall ™ Pero es también la seductora que alrae a los hombres
para copular con ellos y matarios enseguida® v 1a ogra que se pasea
COn una cuna conteniendo un pedemal que significaba que le hacian
falta sacnficios, hombres —sus hijos— para comer.*" Es por ella que
ko males fuenon introduckdos en el mundo. Ella a5 la patrona de los
nacimientos y de las mujeres mueras an ol pano * Es la joven diosa
de la fecundidad abundanta, la mujer frustrada y la vieja estérnl, Eslos
aspectos contradiclofios evocan a la zarigieya, la cual esta en

JB2-283} v Mowoiny (1074, p 535, veo en 8l har sdomads da papelas ded Boronics
una efigie de Hamatscuhll ¥ no, como 0 mancona Casa (1567, pp 128140), la
mpTRsEntacion oe un “cicla” de 52 afos,

¥ Eahagin, 1974, pp. B0-61

¥ Tambien whase Codes Magpiabecchiang, p, 73,

¥ | eyanda oe los Solas, 1838, pp, 330-338; 1045, pp 120-121, 124-125 Mendala
1945, 1, p. 118

B Pagoy Troncoso, 1905-1915, 5, o 84
U Mendala, 1045 1, P88,
A1 Durdn, 1967, 1, pp. 330-331
W CF, 6, po.154-164.
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relacién con Clhuacdatl.*? Lévi-Sirauss demosind que en América del
Sur, "la zarigleya esta marcada por la ambigledad: en su papel de
nodriza esta al servicio de la vida; en el de bastia apestosa o podrida,
anticipa la muerte”. Bajo este segundo aspecto puads transiarmarse,
sagun Lévi-Strauss, en arcoins, el cual era considerado como amo
de las enfermedades.** llamatecuhtli, la vieja Cihuacdatl, parece pues
carresponder a esa zarigleya nefasta, al arcoins que trae la sequia.
Ocupa perfectamente su lugar en la veintena que prefigura la llegada
de la estacion seca.

[lamatecuhtli y la Serpiente de nubes

llamatecuhtii, protolipe de las mujeres heroicas, y Mixcoatl, prototipo
de los guerreros muertos en combate, eran las principales divinida-
des de Tititl. Bajo el aspecto de Coyolxauhqui-luna, la Sefiora Vieja
marcho a la cabeza de los Huitznahuas, asi como Mixcoatl, la gran
esirella que aparece como un creciente guit a los Mimixcoas.

Mixcoall-Venus era el fuego domestico al que llamaban “uno de
los guardianes del tuego”, llamatecuhthi-Chantico-Cihuacdall era la
guardiana del fuego de Huitzilopochili 35

Mo sabemos si la diosa era la madre de Mixcdatl o su esposa, Paor
un lado, llamatecuhtli-Cinhuacdall corresponde estrechamanta a Xmu-
cang, la abueta de los gemelos del Popol Vuh, Xmucang molid el maiz
con el cual fabncd al primer hombre, mientras gue Cihuacaatl molic
los huesos-semillas traidos del Mictlan para volver a crear a la humani-
dad. Xmucane crid a los gemelos, Cihuacdatl se ocupd del huérano
Cuetzalcdall. Xmucane era la madre de Hun Hunahpi y de Vicub

3 Graulich (1879, po. 85, 104-106) aceniua la redacsin anre Gihvacsat y ol
BrEairis,

M | évi-Btrauss, 1964, pp. 252-256.

B Tezoramoc, 1878, p. 293,
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Hunahpi. Hun Hunahpa corresponde a Mixedatl. Cihuacoat! engen-
drd 8 unNos gemElos, PerD nunca aparece claramente como la madre
de Mixcdatl, Por el contrario, s& le designa como la madre de
Cuetzalcdatl. y Sahagun identifica a llamatecuhtli con Cozcamiauh,
quien, segun la Hisfoyre du Médchigue, era la madre de Nanahuatl.

La Mujer Serpiente Vieja parece ser ya la madre, ya la esposa de
Mixcoall. Esta confusion tiene repercusiones en los milos conlempo-
rdneas, en los cuales s& considera a la abuela de los gemelos como
la esposa del venado y la madra de los héroes, 1a cual cesviaba la
comida en favor de su esposo. Los nifios mataron al cierve y la que-
maron *% Esta madre vieja que acaparaba la comida cormesponde
mury bien a llamatecuhtii quien, bajo el aspecio de lzpapaloll, exigia
que la allmentaran con presas de caceria. al igual que el luego, ¥
ue quemada.

Por otro lado, llamatecuhtli evoca sobre todo a la pamera mujer
de Hun Hunahpu, Este desposd prmero a Xbaquiyalo, quien dio a luz
a Hunbatz y Hunchuén, Eslos dos individuos se pelearon con los
gamelos, log cuales l0s convirtieron en Monos, Pert anunciaron s
serian venerados par los aristas v [as “personas de antafio”, Después
de su muerta, Hun Hunahpa fecundd & Xquic, quien dio nacimiento a
Xbalangué y Hunahpd, €l sol y la luna del presanta.

Mixcoat! tuvo lambién dos mujeres. La primera, Falda Vieja (llan-
cuelll) se convirdid en maedre de los ancesiras de todas las trbus
autdctonas, equivalentes a las "parsonas de anlano”. La segunda era
Coatlicue-Chimalman

NAncuedl & llamatacuhtii estan particularmente cerca una de la
gtra, no salamenta por su pombre, sino también porus ambas son
los ancestros del género humano, dieron a luz a las personas del
pasado, se volvieron esieriles y ofras mugeres nuavas tueron que
relevarlas. Mo fue por azar que la primera reina de Mexico, de

4 whillams Garcia, 1957, p. 82,
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descandencia tolleca, sa flamara también llancueill. Se caso con
Acamapichtl, al primer rey de Mexico, pero debido a su esterilidad,
éste tuvo que desposar a las mujeres de los mexicas. Asi como |3
viaja Cihuacdatl-llamatecuhtli, llancusit! se contentd con educar al
heradero del trong, al joven Huitzilihuil ** Era la venerable vieja del
pasado, de los tiempos toltecas, pero el porvenir pefenecia a los
jovenes, los equivalentes de Xquic o de Chimalman.

llamatecuhtli era pues la vieja companera de Mixcoatl. Estle, en
lanto que Venus, era el sefor de los Inhemos, Micllantecuhtll. El
Codice Magliabeccivanolo atestigua, pues cita a Mictlantecuhtli coma
padre de Quetzalcdall en lugar de Mixcdatl *f Luego, en Mexico,
durante Titl, era bajo el nombre de Mictlantecuhtii gue un repre-
sontante del companaro de la Safiora Vieja era sacrificado @n un
templo llamado Tlalkicco, “Ombligo de |a tierra”. Sabemaos, por otro
lado, que Cihuacsatl era la "esposa da Mictlantecuhti” y que, bajo el
aspecto de Chantico se convirtid "por asi decir” en la diosa de los
muertos ¥

Tierra Vieja, cansada, en & final da la estacion lluviosa, luna vieja
moribunda, esposa de Mixcaall-Mictlantecuhtli, llamatecuhti no po-
dia tragr mas gue la esterlidad, la sequia y la muere.

La Serpiente de plumas

En Ochpanizth, Toci era fecundada por el sol ponienie y daba a luz a
Venus. La veintena sigulente era consagrada al fuego, Xiuhtecuhfii.
En Quecholli, Mixcoall fecundaba a Chimalman y nacla Quetzal-

L' lEncuesl y Mixcoan: Mololinig, 1970 pp. 57, & rena de Mexico: Duan, 1567,
2. pp 52, 56, 115

9 Codice Maghabecchiang, 60

T HWP 1841, p. 225; Codice Vshoano A, 1964-1987, 38, p. 45: Ixcuina (=Tlszol-
120l o Toci) s menconada como aepasa @ Miclameacuhili.
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coail. El sol era lestejado en Panguetzaliztl. En Titdl, antes de la hesta
del fuego de lzcall, encontramos a Mixcoatl acompariado esta vez da
la Sefora Vieja, pero nadie nacia. Sin embargo, Quelzalcoat! era
nugvamenta festejado.

Seqgun Durdan, el 20 Titill era el dia de la gran fiesta de los
cholultecas, de los ceales Quetzalcoall era el dios itular. Parboular-
menle, era al patron de los mercaderes, ocupacion muy Importante
enira los de Cholula. Durame cuarenta dias, un esclavo personiticaba
aldios. Al llegar la fiesta se le sacrificaba a media noche arrancandole
el corazdn, al qua en lorma excepcional se le ofrecia priment a |a
luna, luega a la estatua que representaba a Quetzalcdat], ™

En Maxico se sacrificaba, de dia, a una wvictima que liguraba al
dios de los mercaderes, Yacatecuhtli, “Sefor nanz” o “Sefor pun-
12" 2! Podemos apostar que ésle remplazaba a Quetzalcoatl. Se ha
sugerdo gue su nombre era una centraccion de Ce Acatl Tecuhih,
“Sefor 1 Cana”. En Mexico, Yacatecuhili jugaba un papel en iodas
las fiestas en las que Queizalcdat! habia sido efiminado, Es probable
que los miembros de la anfigua comporacion da los comercianies
hayan seguido con el culto al 5ol de la cuarta edad bajo otro nombre.
Sabemos muy pocas cosas con respecio a Yacalecuhili para poder
raspondar con carteza. Era un dios mistenoso: cuentan que Motéc-
ruma Il ya habia intentado, sin resultado, descubrir su wentidad >

LPor qué se ofrecia el corazdn de Cuelzalcdat! a la luna? Mos
perdemos en conpeiuras. Siendo Tititl la fiesta de la desaparician de
la luna en conjuncidn, tal vez se transleria al asiro una parte de las
luerzas del sol para que pudiera renacer y tomar nuevamente su tarea
de portar al cielo. Pero los datos da la fiesta paralela, Huey Tecuilhul
sufperen una explicacion distinta o suplementana. En el transcurso

50 Cygrdm, 1967, 1, pp, 61-G0

' Sahagun, 1986b, p. 92,

= Molglinia, 1970, p. 25 schre Yacatecurll, veasa Saler, 19021823, 2 pp.
1104-1106; Trompson, 18660,
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de esta veintena “de senores” se sacrificaba a un representante de
Quetzalcéall, Segun explica el cronista, se revivia la wicloria de Tez-
callipoca sobre Qualzalcdatl en el final del Tollan. Siendo Tezcatlipo-
ca el aspecto masculing de la luna, ol sacrficio de Huey Tecuilhwitl
sa dirigia al mismo destinatario que el de Tititl. Duran indica tambign
que este sacrificio “se electuaba en nombre y honor del viento" ** En
Tittl, lo vimos durante la discusian sobre el nombre de la veinltena,
se conmemoraba la destruccion del Sol de Viento por los vientos. Esta
era, dominada por Quetzalcaatl-Ehécall finalizd cuando Tezcatlipoca
logrd vencer a su adversano. Era mas bien esia derrota de Quetzal-
coatl gue se celebraba en Tititl al sacrificar el dios a la luna, al menos
onginalmeante.

En resumen, Tititl era una variacion de los lemas de Quecholli y, por
olre lado, tenia mucho parecido con la fiesta paralela de Huey
Tecullhuitl. Encontramos a los principales dioses de Quecholli; Tie-
rra-Luna ¥ Yenus, pero sobre lodo sus aspeclos negativos, es decir
como diosas viejos v senores del reino de los difuntos. Mientras que
an las res veintenas precedentes Mixcdat! era el dios principal, esta
vez, al igual que en Ochpanizili, era nuevamenie la dicsa Tierma-Luna.
Azi como en Quecholl, se efectuaba una caceria niual, una “pequena
guerra” para aimeniar a la tierra v al fuego, esperandc la salida del
0l v la gran fiesta para sustentar al cielo y la tierra. En Cuecholli se
lestefaba a kos guerreros muertos; en Tititl, a las mujeres heroicas y
zu profotipo, llamatecuhtli-Coyelzauhgui, La muene de ésta corras-
pandia ala de la luna y prefiguraba la llegada esperada de la estacidn
seca. lamatecuhtli era scbre todo |a vieja tierra arrugada, agotada
par haber producido.

Se conmemoraba ademas al Sol de Viento. Ciertos ritos tendian
a eslirar de nuevo el vientre arrugado de Muestra Madre, Se festejaba

5% Durdn, 1967, 1, pp. 265266,
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a Quelzaicdall, no sélo porque estaba asociado en el mito con
Mixcoall y la Sehora Vieja, pero también porque era el dios del Sol
de wiento,

En la fiesta paralela se fesiejaba a la joven Xilonen. Pro-
bablemente se era festejada tambign en Titill como parsonificado-
ra da la mazorca terna de maiz, la cual, en esta época. en el aino
ritual, abundaba en los campos, Sin embargo, por efectos del desfa-
s, su liesta perdio toda importancia.
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X.
[ZCALLI O EL
CRECIMIENTO

(21/8-9/9 en 682, 19/1-7/2 en 1519)

LOS NOMBRES DE LA VEINTENA

EI nambre “lzcall” estaba dilundido en la mayona de pusbios de
idiama nahuat! y aun en olros, como &l de los cakehiqueles.' Su
atimologia es incierta. Tal vez s trata de una forma sustantiva arcaica
del verbo izcalia, "avivar™ o “resucitar” © Torquemada y Tovar tradu-
cen "lzcalli" por "resucitade”, “revivimienio” —lo cual es aceptable—
porgue, seglun explican, en esta epoca del ano (enerc-febrero en &
gigla ¥, la naturaleza renace ¥ las plantas brotan, lo cual es
totalmente inexacto 4

Una vez mas, &5 en los rios donde debemos buscar ls razén de
ser de esla termino. Algunos lestimonios indican que el nombre de la
vaintena sa denva de una ceremonia duranfe la cual se estiraba a los

' Caso. 1867, 37 y cuadros X-XI Broda, 1968, pp. 23-24; Kirchho!l, 1971, pp. 207-
208; Brinton, 1883, p. 3H),

? Moling, 1970, 2:48-49

3 Towar, 1951, p. 34; Torquamada, 1963, 2, p, 300 fembsin Coolice Tallsrimma-Ra-
rmdng, 1H64-1967, 12 p 175 Vayta, 1807, p. I3 Mudoz Camargo, 1984, pp. 214,
216, Navas, 1884, p &8
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nifos pequenos y a todo lo que crecia sobre la fierra, para que
cracieran y maduraran rapidamente (faizcalaamiizii)® Dado que en
al aho rilual 1zcali se situaba un poco antes del final de la estacion llu-
winza, o5 probable que en un principio s astirara al maiz en paricu-
lar, con el objeto de alistario para la cosecha. Pero en el siglo xw
no habia maiz en los campos an labrero: por elko, nos dice Sahagun,
los aztecas se contentaban con estirar magueyes y nopales, ademas
de nifos,

El andlisis de los ritos mosirara gue ademds de la de crecimiento,
también estaba presente la Kea de rejuvenecimiente de la viejo. Por
otra parte, lzcalli debe comprenderse también en el sentide de
“vivilicacidn®, ya sea porque el fuego de la fiesla viviiicaba y rege-
neraba a la humanidad, o porque se vivilicaba el luego al alimentarlo
Un rito habitual lamado Hazcaltiizel, "accion de vivilicar”, consistia en
ofrecer sangre extraida de las orejas al fuego y al sol>

En Meiztitlan. la veintena se Mamaba Xochitoca, "llamado de
flares” o “siembra de flores”. El nombre olomi significa ia misma
cosa ® Saqun Tovar, en esta veintena se ofrecian las primicias de las
flores. Sin embargo, el principio de lebrero parece una fecha muy
temprana para un ritc como éste, que otras fuentes incluso ubican en
Tozazionth (2573-13'4 en 1519). La apelacidn “Xochitoca” es particu-
larmente inleresante porgue confirma el parakehsmo de las veintenas
de la estacidn seca y de la lluviosa. El octavo “meas” de la @slacion
seca se llamaba Tlaxochimaco, “ofrenda de flores”.

Enire los quichés, el nombre de la veintena ara “Tercera [fiesta de
la] palabra”. Este podria referirse a la tercera edad, la cual terming

¢ Durdn, 1957, 1, p. 299; Sshagun. 1558a, pp. B4-65; 1958, 1, p 236 OF 2.p
153 Para Murioz Camargo (1984; p. 214}, el nombre hacs alusan al ann raesd que
rasucha pues, segun @, lzcadi es la primers veintena dal afg. Sobra decir gue asia
Apelaciin no sena vilda mis que cuands el afo efecivamente comisnza &n lzcal, o
cual desia muchs dé séd & régla general.

! Bahagin, 1958a, pp. 58649,

® Casn, 1967, p. 37 Soustelle, 1937, p. 523,
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con un diluvio de fuego.” El nombre maya yucateco era Yax, "ver-
de”, “nueve”. En las inscrpciones. Venus figura como patran de la
vaintena

Xiuhtecuhtli, el dios del fuego

lzcalli era la fiesta de las divinidades del fuego v, sobre todo, del dios
del fuego por excelencia, Xiuhtecuhtli, el "Senor de turquesa”, gque
“personificaba el fluego™.® Se le llamaba también Ixcoxauhqui, "Rostro
amarlle” y Hushuetéotl, “Dics viejo". Bajo aste dliimo aspecio, se
encontraba particularmente bien ubicado en la veinlena que seguia
a la fiesta de la Sefora vieja. Algunos estudiosos modernos no
ttubearon en canverir a Xiuhtecuhtli en el companans o el marido de
llamatecuhtli,'® la guardiana del fuego. En el Cddice Borborico, la
Hustracion de lzcalli muestra a Xiuhtecuhtli @ llamatacuhti-Cihuacaatl,
frente a frente. Sahagun indica gue en esta veintena se sacnficaba a
una personificadora de Cihuatontli, “Peguefa mujer”, guien pro-
bablemente no era otra gue Cihuacdat],"* Luego, en Titil, &l compa-
nere de la diosa vieja era Mixcdatl, el sol del pasado, el luegoy Venus.
Claro esta que Xiohtecuhtli paricipaba a la vez del sol poniante v la
astrella de la manana. Le llamaban “Sefior de la casa del alba” y
“Precursor del sefior”. En la iconografia era el onico que llevaba,
como Mixcdall, un pectoral en forma de manposa, emblema del
fuego. Se decia gue cocinaba los manjares v evaporaba el agua

" Bnnten, 1863 p, 302,
® Thompson, 1350, pp. 110-111; Kelisy, 1976, p. BS, [3m_ 4,
¥ Sghagin, 1927, p. 168; &F, 2, p. 108.

0 Sgfar, 1904, p. 159; Krickebarg, 1962, pp. 65, Mannich, 1968, p. 66,

" COF 2 p 7T, Una Cihusderli Aysuhcaloadl s manciona en el kemng al dios del
fuggn: GF. 2, g 206 Saler, 19021923, 2, o 1010; Tezozomoc (1878, p. 575) asoca
al Aymscaicn, (Lugarde la casa de niebla®) con “Wuestra Madre®, es decir, Chuscdall,
Vanse amsien Sekes 1802-1823, 2, p. 1 016
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salada: era entonces & dios culinaro. Lo llamaban Cuezaltzing "Llama
venerabla”. Ahora bien, este epitelo tambien se atnbuia a Mictlante-
cuhtii-Venus, cuye reino era glacial, puesto gue Venus era “el frin™.'2

Al principio de los iempos, la estrella de la mafana hizo aparecer
ka tierra; era equivalente al fuego domestico de Tala y Mana gue hizo
retroceder las aguas y "bogqued” la boveda celeste. Nada parecido
se dice a proposilo de Xiuhtecuhtli, Empere, para b2 hucholes
aciuales, el dios del fuego erigid los drboles de las cuatro esquinas
del mundo gue sostienen ka boveda celasta, ™

Xiuhtecuhtli es enfonces indisociable de Cintedi-Mocoatl-Mic-
tlantecuhtli-Venus, & fuego doméstico que cuece los alimenios, las
plantas cultivadas. ka primera luz del munda, el Sehor de la Moche.
Paro es aun mas que asio,

Elluego es el principio mismo de la vida. Cuando el pecado onginal
provace la ruptura entre el cielo y la terra, los creadores v lo creado,
los elemenios ligeros y los elementos pesados, entre la malena v o
que la anima, ocurié el primer nacimiento, & primer encendido de
fuega. la apancion de Yenus, es decir, 1a chispa robada a la pareja
suprema, que aseguro la pimeara mediacién entra el cielo v la tisrra,
la vida y la muerte.' En & ritual, el fuego se asociaba siempre al
nacimianto, al principio. Cuando un nifio nacia, ponian luego a su
lada."* Era en presancia del dios del fuego que se llevaba a cabo la
enfromzacion del nuevo rey. 't El fuego era tambien el elemento que
purificaba. renovaba y rejuvenecia.'” Se persuadio a Quetzalcoatl

¥ *Bafior de b cesa de alba” y “Precursor del sefior, Alarcen, 1832, p. 191, Serma,
16832, p. 201-262; Xuhdeouhfi hacia qua los manjames se conocmran: &F, 1, p. 24,
Custzatzine OF, 1, pp. 39-30; epteta de MicEantacunlil, CF, & p. 4. Micllan es giaeial
Sahagun, 1927, p. 304,

M. Com, 1972, p. 13

W La vida es calor; Sahagon, 1927, p, 284,

" Marcan, 1882, p, 131,

M Eahagin, 1958, 1, pp. 351-352; Costumbres, 1945, p. 57 Haydan, 15720,

' Codice Vahcano A, 1964-1977, Eming 54, p. 125
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para qua abandonara Tollan y se dingiera al este para que conversara
con un hombre viejo y regresara hecho nife:'® el hombre era sagu-
ramente el viejo dios del fuego que transformaria al sol poniente lunar
en astralla de la manana. El fuego era el ransformador que asagu-
raba el paso al mas alld.'"" Fue €l quien convirtid a Nanghuatl v
Tecciziécall en sol y luna. En la Leyenda de los Sofes, Xiuhtecuhtli
y Tonacatecuhtli invitaron a Nanahuatl a restablecer el ciglo,®® Ade-
mas, el astro diumo es de fuego, Por ende, se calificaba a Xiuhtacuh-
li-lxcoxaubgui de sal 2!

La luna nacio en un fuago pobre v envejecido. En su calkidad de
dins viejo, el luege se asociaba al sol poniente lunar, Un anciano llama
a Quetzalcdatl de Tollan, otro dios viejo que se habia convertido en
luna ¥ se parecia a Xiuhtecuhtl,

Asl pues, el "Senor de turquesa” esta presente en Venus, el sol y
la luna y, de acuerdo con las aquivalencias que hemos establecido,
también en la noche, la mafiana, la tarde vy los tres mas allds de
la humanidad. Era el dia entere vy, dabido a gue el afo era como un
dia, era ademas “Sefor del afo" (Xiuhtecuhtli; xfwitl significa “tur-
quesa”, pero lambién “afo™) vy del empo= En el calendario de
fiestas, aparece al principio y al final del afo.®* Slende Venus, sol y
luna, reinaba no solamenie sobre los res mas allas, sino tambian
sobre los tres niveles del universo, & cielo, la tierra y &l mundo
sUbarrAneo:

W oF 3 p 16

W Lo guermarps muenos eran quemados, pero, en certos casos, lambldn se
quiamiata a s perssnas pare anviadas al paraiso da Thloe OF, 2, p. 141

M ayanda da los Soes, 1038 p 342

2! Tomgeemads, 1989, 2, p. 541, El s0l e llamado "Princpe de tweguesa” v
"Escudo de lerquesa’; OF, 7. p. 1, p. 81, Kiuhtecuhil as “Principe de turgquesa’”: Chi-
malpahin, 1958 p, 47 Huilzdopoehlli ¥ el dios dal tusgo tenan varos atnbutos an
comun, en paricular el fafbwall (dotde animal) “serpenle de lusgo”™ wiase Seber,
(01523, 2, pp. 450-460; 3, pp. 330, 400

= Sama, 1892, p. 281

22 En la pane dal Cddica Barbomsco consagrada a las venbenas. figura como
QIRFTED i COrmd diEme (pp. 23y 37)

| IZCALLI O EL CRECIMIENTO B




in tgted invian i lslew iila madre de los diosas,

padre de kos dinses

in Haliceo anos, acostado sobee el cmbligo de

m gittlelzaqualco maguios, la tierra, dentro de la

in xvotoalica mixiza piramide de lurquesa, agazapado

iFacuiiiies o 1% nubss y efoal agua asul
como el pajaro de turquesa,

i wave el vigjo dios,

i aEamyctian KMictlan brumoso

irt xiLttECCUhA Muhtecuhtis

Kiuhtecuhtli vive entonces en la tierra, en el Pais de los Mueros y en
la piramide azul, es decir, el cielo lleno de nubes y semejanta al
oceano. Era el fuego del hogar y se encorraba en el centro de la
berra. Sin embargo, lambién era Nauhyolecuhth, "Sefor de lo cua-
druple”, amo de las cualro direcclones *

Maotemos que Xiuhtecuhtli era “padre y madre de los diosas”. Era
frecuente que también se le lamara Senar de lo Prdsimo e Inmediato,
eomo a la pareja suprema. En efecio, Xiuhtecuhth —senor dal liempo
y &l espacio, fuego originado en el dios de la dualidad, principio de la
vida, Venus, sol y luna, citado al mismo liempa que Tonacatecuhtli—
era el dios que se acercaba mas a la pareja onginal

© CF 6 pp BE-BS, Tambign Selor, 1904a, 1, pp 8530 Preuss, 1503, pp
142-144; Garmay. #1953-1554, 1, p. 113; Lean-Paonda, 1963a, p. 143

& Sama 1892 p 280 OF. & p. 11 En el Codice Fednans-Maper | 1864-1967
idm 1. p 1683, =8 reprasenia a8 Xubsecunti como dos el cenbin

A pyie respecio, vease amimen Leon-Porsil, 1958, pp. 164, 178176, Xubte
cuhdli ara, junio con Teracatecuhil (= Ometecuhil]) y Micllaniscuhil, & dnico dios qua
wania como alMibulo a corona rael | sahuailzod
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ANALISIS DE LOS RITOS

Los sacrificios al dios del fuego

De acuerdo con Sahagun, el unico autor que proporciona una des-
cripcion detallada de la ceremonia. el décimo dia era el de la fiesta
denominada huauhguitamalcpalizil, "manducacion de tamales he-
chos con bledos”. Se elaboraba una efigie del dios Xiuhtecuhtli,
rewistiendo un haz de lefa con sus atnbutos y una mascara de jade
y turguesas. La afigie se ponia frente a un atrio en &l cual se encendia,
a media noche, un fuego nueva. Al dia siguiente se ofrecian al dios
codornices decapitadas y copal; los nincs varones les llevaban a
o5 sacerdotes ancianos del dios viejo varos animalitos: serpientas,
lagartijas, pescados, pajaros y demas que habian capturado, A
camhbia, recibian tamales de edos. Los animales eran amojados
luego al brasero, Se hacian ofrendas de famail al dios del fuego, ala
vez que las personas sea los regalaban mutuamente. Los comian con
camarones y langostas muy calientes; luego bebian pulque,

El vigésimo dia hacian una nueva efigie adomada con atribulos
del dios dal fuego, denominado esta vez Milintoe, “Ondulanta”, A
partir de ese momento, los ninas varones oflrecian presas pequenas
gue se tiraban al fuego y la gente daba como ofrenda y comia
tortillas de maiz de formas diversas. En la tarde se realizaban sacri-
ficios humanos. Primaro, mataban a prisioneros de guerra que Paynal
guiaba hasta la piedra del sacnficio. Estos prisioneros, lamados
lhuipapaneca y Temilolca, servian de "camas” a los esclavos bafa-
dos gue representaban al dios del fuego y a kos cuales mataban
después. Los esclavos encamaban a ks Xiuhtetecuhtin verda, ama-
rillo, blanco y rojo de las cuatro direcciones, asl como a las diosas
Cihuatontli v MNancolaceuhqgui. Tal parece gue les arrancaban el
COrazan.
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Ensegueda, e rey v los sefores efeculaban una danza solemne.
Todos eslaban vestidos de azul v llavaban adomos del mismo color
blandian el sable de pale de las tejedoras (tzotzopazif). El rey tenia la
frente cedida con la diadema real (wuhwitzoli). En los Primeros
mamaoriales aparece vestido come un sacerdole, paro alaviado con
la diadema y sosteniendo el zotzopazih (figura 14, registre superior,
a la deracha del templo, en donde se encuentra la imagen del dios
del fuega) 2’

Para Preuss. lzcalli era una fiesta de renovacion del sol, da su retormno
despues del solsticio de invierno. Bever opina en el mismo santido 78
Es evidente que esta inlerpretacidn se desprende, esencialmente, de
la posicion de la vaintena en al sigha 101, Sin embargo, a pesar de que
Izcalli es una fiesta de la renovacidn, nada indica que se trate de la
renovacion dal sol. Da igual forma, en los ntos tampoco se hace ra-
ferencia a un solsticio.

Las ceremonias son mandfiestamanta vanaciones de algunos ta-
mas de otras veintenas, como Teotleco, Quecholli, Panguetzaliztli y
Tititl. Duran estaba en ko correcto cuando afirmaba que las fiestas de
Atemozili en Atlcahualo "recordaban” ko que habia precedido

Como Teotleco, [zcalli era una fiesta del fuego: en la primera se
tiraban cautivos a un brasero; en la segunda, victimas animales.

Como en Panguetzaliztli, era Venus quien conducia a las victimas
al sacnficio,

Como en Tilitl, se capluraban presas para luego olrecerlas al
fuego. Las eligies de Xiuhtecuhtli y Milintoc eran elaboradas de la
misma manera que el "granero” de llamatecuhtli. Puesta que el

=7 Sahagin, 1927, pp. 11-12, 231-348, 1556, 1, p. 56-58, 131122, 218237, OF
1, gp. 25-30 2, pp. 147057, 177 Véasa también Modolinda, 1970, pp. &6, 33,
Costumbres, 1946, p. 53; Codice Mapinbecchang 45 Tomuemada, 1968, 2, pp
PES-28T, 300, coma mal a Molchnia, 1670 M F218 ¥ conlunda los nkas de txcalli con
Ios da Kocol Huets

M Prgugs, 15038, p 109; Bayer, 1965, po. 311-312; iembedn Burand, 1967, p. 80
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“granero” represantaba a la mujer heroica, s probable que los haces
de lena de lzcalli havan figurado como o8 guerreéros muertos. Xiuh-
tecuhtii era el "patron de la guerra”.® Ademas, el hecho de que los
rayas y los sefores —cuyos adornos azules, del color de la lurquesa,
los convartian en representantes de Xiuhtecuhtli— blandieran sables
de tejedoras confirma la estrecha asociacion entre &l dios del luego
y la Vieja Sefora.

Las simililudes son particularmenta notables con Cuecholli. Re-
cordemos que en ambos casos se encendla el fuego. Luego, a
mediados de la veintena s& ofrecian animales al luego y a finales dai
“mes” se sacrificaba a prisioneros de guerra y a reprasentantes de las
divinidades. En Quecholli s& llevaba a cabo una gran cacena rilual;
en |zcalli, los jovenes debian realizar una pequedia caceria, ya gue
presentaban como ofrendas las presas menudas que capluraban.
Quecholli era la fiesta de Mixcdatl, sol poniente que se convirtio en
Venus. En Tlaxcala, a mediados de Quecholli el dios era repra-
sentado por un anciano v, a finales, por el "Pequeno Mixcoat!”, De
igual forma, en lzcall se ponia al dwos en escena bajo dos aspectos di-
ferentes. a la mitad y al final de la veintena, respectivamente. Xiuhte-
cuhtii-Huehuetéotl, ayudado por el viejo sacerdote, era & fuego viejo
de la luna poniente. Milintoc, “Ondulante”, la llama viva, era el fuego
raanimado, vivificado, convertide una vez mas en el jovan y vigoro-
50 Venus. Al primeano no se e haclan mas que sacrificios de animakes,
al igual que al vigjo Quetzalcoatl-Tlaloc-Xiuhtecuhtli de los Gltimos
dias de Tollan. Para el segundo, muerlo y resucilado, era preciso
realizar sacrificios humanos, como despues de la uplura entre el
cielo v 1a tierra y la apancion de la astralla de la manana.

LR R

Dado que Xiuhtecuhtli era el Sefior de lo cuadruple, el vigésimo dia
ge sacrificaban cuatro Xiuhtecuhtli, wno por cada una de las cuatro

B Codice Valicano A, 15964-1947, 32, p. B2
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direccionas del mundo. Tal vez estas victimas corraspondian a los
cuatro Mimixcoas que marian sacrificados al final de Quecholli,
Gracias a los mitcs, sabemos que los Mimixcoas aran intercambia-
bles con los dioses del fuego. Los cuatro Mimincoas de Quacholli sa
sacrificaban al mismo Yempd que sus esposas, las Coatlicues. En
lzcalli se mataba a Cihuatonlll, “Pequena Mujer®, que correspondia a
Cihuacoall {; rejuvenecida?} y 8 Nancotlaceuhqui, dicsa, acerca de
la cual no tenemaos ninguna informacicon,

Los cautvos que se sacrificaban para que acompanaran a los
dioses en el mads alld o sirvieran de “‘camas”?' eran denomina-
dos "lhuipaneca Temilolca”. Lopez Austin v Garibay traducen estos
nombras por “Los cal pasadero de las plumas, kos de las columnas
de piedra”.*® [hwpan puede signiicar tambign “sobre la pluma” o
“bandera de plumas”. Los Anales de Cuauhiitan ndican que una de
las tres piedras del fogdn se llamaba thuill, “pluma”, Tal vez existia
una relacidn con el nombre da las victimas que acompanaban a ks
dioses del fuego, enfonces, las “columnas de piedra” podrian hacer
alushon, de igual manera, a las piedras que “cuidaban” def fuego. Pero
conecemos 8 ks lhuipaneca Temilclca por otra fuente. Chimakpahin
hatla frecuentemenie de los "ancianos”, un pusbio que &l llama kos
ezilapictin teolenanca teochichimeca cuixcoca lemimilolea thulpa-
meca zacanca, cuyo dios naclonal era nada mas y nada manos que
Wauhyotecuhtli Xippilli, "Sefor de lo cuadruple®, "Principe de tur-
quesa”, es decir Xjiuhtecuhtli * Podemos pensar, con plena cafaza,

* Ganbay {1956, 4, p. 345) raduce el nombre por “La que apacigua respoadands”
{Nanit madre oo sufgo kocalivos cedis, miE enfrlar uNg ©05a, apagar; cewhqun
calmado, domesticada, apaci guado]

T Lo prisinarcs “camas” gue mataban antss oo los esclaves tafados, que
rapresenlan dicsas, recuankin & 0% “acompatanias” sacrilicados an los lunerales de
los dilnios de allo rango, Tl w2 alkas mmbesn ienian que sane a su.amad an el mas
alld. En boda caso eren, a la ves, &l alimems de ios digsas Durdn, 19671, p 44

| dpez Austn, 1965 p. 95, Garibay, 1856, 4, p. 354,

¥ Chimalpahin, 1958, pp. 4720
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gue los prisioneros perienacian al pueblo que el dios del fuego
representaba y personificaba,

Estiramiento y rejuvenecimiento

Los nifios jugaban un papel impodante en esta fiesta, Los estiraban para
que creciaran, Eran los muchachos quienes cazaban para alimentar
al dios del fuego. Cada cuatro ahos se llkevaba a cabo un rito llamado
piquivtiizil, “rejuvenacimienio”. Sa hacia bailar a los nifnos, se les
horadaban las orejas —seguramente para vivificar el fuego con su
sangre— ¥ se les purificaba con las llamas. Ensaguida los emborracha-
ban a todos, aun a o5 nifos gue estaban en sus cunas (pillawuana).
Mo olvidemaos que en lzcalll se conmamoraba el fin del tercer Sol
y el diluvio de luego qua purifict a la humanidad. Ahora bien, existia
una relacion directa entre el Sol de Fuego v los nifios. La Leyenda de los
Soles afirma gue fueron ellos guienes muneran en aguel enfonces:

e pofliuhgue migithn calca de tal forma que perecieron quienes

eran los pioiltie,
¥E G IR aXcan i rnonoalza asl, por ello, aclualmenis
eoeare pipdeai! s minos se keman los p:ujr:.lr'.|||:||§|:l.|T.3IE

Por otra parte, sagin el Cddice Tellanano-Remensis, Izcalli era la
tiesta del rejuvenecimiento [pigquixtia), de la "natura humana gue
nunca se perdic on las veces que se perdid el munds”, El aulor
anade que cada cualro anos se ayvunaba en memoria de las tres
destrucciones del muendo y que se denominaba a Xiuhtecuhill “Cualro
veces Sefor”, "pormque siempre que se perdid [el mundo], &l no se
perdid; dizenla [a lzcalli] fiesta de la renovacion, y asi dizen que

M OF 2, pp. 152-153, 156-157, Sahagun, 19561, pp. 138-139,
¥ pyenda de ios Solps, 1938 p. 126,
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acabado asle ayuno v fiesta se volvian los hombras como nifos los
cuerpos”, ¢

Sagun este codice, &l fuego sobravivid a cada fin de Sol. Sabemos
gue al linal de la era precedeanta a la actual, el viejo sol panignte, Lnar
v samejanta al viejo dios del fuego, se transformo en la estrella de la
mafiana de la era presente; se tralaba del “rejuvenecimiento” anun-
ciado a Quetzalcoall, que debia ir con el "anciano” para regrasar
comverids en "nifg pequeno”,

El fuego que se celebraba en lzcall era entonces el del final de
una era, regenerado v regenarador de la ara nueva; la estralla de la
mafana. Debido a que antes da la invasidn de los mexicas, el Sol de
Fuego era el que precedia a fa edad actual, al hnal da l=calli se
festojaba (por lercera vaz, después de Ochpanizih y Quecholli el
advenimiento de |a era actual y el renacimiento de la humanidad. Los
nifics maduraban {por el estiramiento), perecian (era el fin del Sol de
Fuegao) v wivificaban el fuego al alimentario con animales y sangre v,
de esla manera, la humanidad renacia,

En Méxica central y Yucatan se renovaban los templos, los idolos,
los braseros v las casas, como en Ochpanizii 37

Es menester recordar gue en &l Iranscurso de s uilimos siglos
antes de la Conquisia, Izcalli se habia corvertido, en vanos lugares,
en el ditimo o el primer “mas” dal afo debido al desplazamienio de
einco epagdmenas. Probablemente los ntos de renovacion debieron
cobrar enMonces aun mas importancia,

* CTH, 1984-1867, 12, p. 175,

¥ Torquemads, 1968, 2, p. 300, Landa, 1959, pp. 73-74 (Entre los yucatecos, el
@no comanzaba con ks weinkena equrcalerie da Tiaxachmace, paralsla a lzcali)

¥ En Cisavhtifian, los ntos g kzcalli eran fundamentalmente ks msmos qua los de
Qehpanizli-fotding (1978 pp. 33-34 ¥ 216 Anaies de Cusuhilan, 1838, pp 101-102)
¥ gignilicaban las siembiras da la bera. Tensmos agul wn caso Gnico de adeplacian
de un rifeal @ aho real. Tomondo en cuenta of hecho de qua en 1515 Izcal cayd
alredador e dos mesas anbaa de |38 siermbras, pademas pensar qué asta adaplacisn
debid courir aproximadamente an 1280 (4 = & = 240 afos anles de 1519), a8 doei
probablemente an la época en que los chichimacas s establacieron en Cuauhtetan
Tal v 5@ gio por efacto del desplazamianta de los dias nalasios
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XI.
LA DETENCION DE LAS

AGUAS

(10/9-28/9 en 682, 13/2-4/3 en 1519)

LASERIE DE LOS SACRIFICIOS DE NINOS

Aﬂcahuala era, despues de Tepeihuitl y Atemozth, la tercera
veintena de la estacidn lluviosa dedicada a los Tlaloques, Los
principales ritos consistian en sacrificios de nifios. Sahagin explica
que estas mueres continuaban durante las veintenas siguientes:
Tlacaxipehualizith, Tozoztontli ¥y Huey Tozoztl, es decir, hasta la
llegada da las Huvias, el 20 Huey Tozozili, corraspondiente al 22 de
abril en la correlacion del aulor,

Sin embargo, mientras los sacrificios de nifios constituian la parte
esencial de la fiesta en Atlcahualo, esto no era igual en las siguientes
tres veintenas, Yeremos claramente gue las ceremonias constilutivas
de Tlacaxipehualiztli, Tozoziontli vy Huey Tozozili no tenian mucha
relacidn con los dioses de la lNuvia. Los sacrificios de nifios que tenlan
lugar no pertenecen realmente a estas veintenas: eran "coyunturales”
y relacionados con @l afio tropica, con los fendmenos estacionales re-
ales. Para un acontecimiento tan vital come |a legada de las Nuvias
en &l lempo requerndo, las ceremonias efectuadas a destiempo en el
ano ritual desplazado debian parecer insuficientes. Supongo gue,
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independientemenie de la veintena, desde siempre probablemenie
sa realizaban sacrficios a los Tlaloques en marzo o abnl con el
abjeta de lograr su banevelencia v obbgarios e incitaros a manifes-
farsa a empa.

En bkos siglos xv y 10 Allcahualo sa situd, por los efectos del
desplazamiento. en lebrero 0 marzo. De ahi que los sacrficios de
nifgs caracterisiicos de esla veintena coincidigron con los relaciona-
dos con el afio irdpico. Estos parecian formar el inicio de |a serie y
adn mas cuando entre numerosos pueblos, Aticahuale se habia
convertido, por & desplazamiento de los dias nefastos, en el inicio
del ano. Mieniras que |a fiesta lenia por objeta, por un lado, cbtener
las dltimas luvias, indispensables para la maduracién del maiz v, por
el olro, agradecer a los Tlaloques los benaficios concedidos, va
VEMOS que S8 encontraba en una sere de ceremonias fijas, destina-
das a aseqgurar el inicio de las luvias. Esta extravagancia uvo como
resultado, en prmer lugar, una contaminackin comprensible. Ciertos
delalles permiten creer que al efectuar los ritos de Atlcahuale, los
mexicas pensaban tanio en la estacidn Buviesa que comenzaba como
en la estacidn mual gua terminaba. Por ofro lado, las ceremonias
constitulivas de Tozoztontli ¥ de Huey Tozozih, relativaments sin
importancia, parecen, &n ciertos casos, haber sido relegadas a un
sagundo plano, en provecho dal cullo da los Tlaloques. Finalmente,
kos cronistas v especialistas modemas uviaron la Impresion de que
las fiestas no estaban desplazadas pueslo que se pedia la fuvia en
un Duen momenio,

LOS NOMBRES DE LA VEINTENA

Se conocen varnos nombres en nahuatl de este "mes”. "Aticahualo™,
“cesacidn del Agua”, se difundid entra los mexicas v oiras ciudades
del valle. Una variante mencionada por Durdn, “Allmoizacuaya’,
significa “al agua cesaba, paraba®. Puesio que esta veintena eslaba
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consagrada a los Tlalogues no es dudoso que la apelacion se refiera
al cese de las lluvias,

“Rilomanizili®, “ofrenda de iloles”, v “Ambucendaxi”, “crecimiento
de jilotes”, eranlos nombras respectivos de la veintena en la regidn de
Tlaxcala y entre los otomies.*

En el siglo ¥vi, Atlcahualo eayd hacia e fin de la eslacidn seca.
Esta circunstancia dio lugar a comentanos embarazosos y contradic-
lonos por parte da los antigues autores. Asi, Durdn explica el “cese da
las aguas” por el hecho de que se dejaba de irrigar los campos. pues
ya podian caer algunas lluvias. En cuanto a la ofranda de mazorcas
liemas de maiz, ésta no serla extraordinaria, pues, segin Durdn, en
lebwero o marzo ya habia en los campeos mazorcas frescas y en flor.?

Torquamada veia las cosas en forma muy diferente. El afirma gue:

Atlcanuale [, ] quiare decir: quanda faltan las aguas, o en & cesamiants,
¥ penuria de [as agua; porgue &n este tiempo de febrero no las ai, porgue
comunmente comsencan por abnl, aunque algunas vetes al algunos
SQUACETDS POF MAargo, ¥ 50N Muy NECesarios, Para comengar a sembrar
los panes y los makes,

Con respecto a Xilomanizth, explica que;

la veintena tambign lenia ese nombre no porgue enfonces las ofrecian
[mazgreas tiernas], come algunes han querido saentin; porgue aun anfon-
ces no al sembrados, como todos saben, y es muy notorio, en toda esta
bedra, sang porque en esta provincia de Tlaxcala se comignca a sembrar
en las lierras allas por esie mes de febrero, que era el primera de su afo;
y en hacimiento de gracias de haberes dejado llegar a iempo de podet
samibrar las semillas de su sustento, debian de hacer esta dicha ofrenda
del grano del maiz.”?

' Orozeo v Berra, 1860, 2, p. 36 Caso, 1967, p. 35 y cusdro X Broda, 1969, pp
1820 Kublery Gibson, 1851, pp. 35-38; Mménez Momno, 1574, p. 18; Kirchihall, 1971,
p. 20d. Véase Durdn (1867, 1, p. 240} en relacidn con Allmolzacuays, y Camasco
Pizana (1950, p. 175) en relasicn con Ambuoendesd

2 Durdn, 1967, 1. p. 240

1 Torguernada, 1204, 2, p. 285,
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Serna creyd haber resuelio el problema de Allcahualo proponien-
do coma traduccian “compra de aguas”. Traduccién que nada comro-
bora, En &l Codice Maghabecchiang, |a "interrupcion de las aguas”
asla justificada por el hecho de que los pescadores cesaban su
actividad, Veytia retoma esta explicaciin por su cuenta chservando
que, en electn, era en mayo, cuando las luvias imnterrumpidas
revolvian las aguas, que se dejaba de pescar. En otra pane confirma
que es5 absurdo hablar de jikoles en febrero. Finalmante, para Clavi-
jere, ka Minternepcion de las aguas” se referia al final de las luwvas de
Inviemao en |as regionas sepleninonales, de donda, sagan él, seria
originarie el calendario mexicano o tolteca*

Pero dejemos estas explicaciones fantasiosas. Es evidente que al
sifuarse sesenta dias después de Alemoztl, “caida de las aguas”,
“Alcahualo” signdfica el linal de las lluvias vy de la estacion humeda.
“Kilemanizt” no invalida asla inlerpretacion: en septiembre 1odavia
podia haber mazorcas Hemas en |08 campos.

Ohra nombre nahuwall, “Cuahuitieua”, “el 4rbof se endereza” o "los
arbolas se enderezan”, era un nombre lan mporanta como Atkcabua-
lo o Xilomaniztlh. Duran la pone en relacign con &l hecho de que se
erigian, casi por cualquier lugar de las cudades, estacas provisias de
papal consagradas a los Tlaloques. ® Sin embarga, este nto era muy
poca espacilico —sa practicaba lambign en Alemoztli— para justifi-
car el lamada. Ademds, los nombres cakchiguel v quiche de la
veintena, "Paricha”, “entre bos drbolas™ y “Che”, "drbol” confirman
que cudhuitl no debe ser lomado en el sentide de “estaca™ Vere-
mas que, en realidad, "Cuahuithewa”, "Cha" vy "Panche” sa rafisran a
una ceremonia imporanie, pero mencionada vagamente an la mayor
parte de las fuentes escrtas, que consistia en la ereccidn de uno o

4 Sema, 1692, p. 323 Cddoe Maphsbecchiang, 28; Veylie, 1207, pp. 33-34;
Clawjern, 1064, p. 250

3 Dwrdn, 15867 1, p 202

& Beintom, 1853, p. 300, Casa, 1987, cuadm X1
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varios arboles, destinados probablemente a sostener la béveda ce-
leste. En esla veinlana. nos encontramaos en un momeno critico de
ransicion y irdgil equilibrio. La estacion liuviosa terminaba, se espe-
raba con ansiedad la eslacion seca vy la salida del sol. También es la
apoca dal equinoccio de olono. Luego, en el transcurso de las tres
vainlenas precedentes, s8 conmemoran las destrucciones de
las edades pasadas: nos encontramos pues en el alba de una nueva
era. Este peligroso estado de fransicidn exige cienas precauciones.
La primera consiste an sostener &l cielo o, 51 nos colocamos en la
perspectiva de las eras, an levaniarlo. En la veintena paralela, en
Xocoll Huetzi, en el equinoccio de primavera, al final de la estacion
secd y del afo, se ergia también un arbol que subia hasta el cielo y
o sostania.

ANALISIS DE LOS RITOS

Los sacrificios de nifios

Segun Sahagun, al sacrificar a los nifos y engir estacas provistas de
papeles de sacrficio se "pagaba su deuda" a los dioses de la lluvia.
Las victimas, nines de pecho vy recién nacidos, eran compradas a sus
madres. Se escogia de prelerencia a los ninos que habian nacido
bajo un signo tavorable v a los que dos “remalings” de cabello los
designaban como los elegidos de los dioses. Los ninos eran llevados
en corejo, sobre lileras provistas de un techo da plumas de quetzal,
hasta la “casa de tristeza", edificios consagrados a los Tlalogues, en
dande pasaban la noche en vela. Las personas lloraban al verlos y
se esperaba que los ninos también lloraran, pues sus [Egrmas
simbaolizaban la lluvia.

El dia de |a hesta los nifios eran conducidos al sacrificio. Eran
adomados ricamente con plumas verdes, collares y brazaleles de
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jade v tenian el rostro manchado con hule. Los ninos represaniaban
a seis dioses ¥ una diosa. Grupos de viclimas que personificaban a
Cuauhtépatl, Yoalécall, Cocoll, Yiauhgueme y Poyauhiécall, eran
sacrificados en las monianas, de las cuales llevaban sus nombres.
En Tepatzinco, un islole recoso de la laguna, se sacrficaba a una
nifia vestida de azul lamada Quetzalkoch. En el Pantitlan, remoling
de la laguna, se sacrificaba a los representantas de Epcdatl (epite-
o de Tlaloc).”

Motemos que Cuauhtepetl, Yoaltecatl, el Cocotl y el Yiauhgueme
estaban sitluados respectivamenta hacia el nore, el sur, ol casta y
¢l este de Mexico, El remaling de Pantitlan se situaba también al este
de la ciudad, pero reprasentaba el centro del mundo por cuanio era
un hovo en la laguna vy punto de comacio con & inframundo v el
Tlalocan.

Otras informaciones indican gue la poblacion entera, sefiores,
nobdes y gente comun, acompanaban a las viclimas hasta los lugares
del sacrilicio ¥ En los Primeros memoriales se represanta un corejo
que conduce a un nine hacia e santuario en la cima de una montana
{figura 15).

Oimos, Motolinia y Duran mencionan los sacrificios de dos victi-
mas unicamente, un nifo ¥ una nifa que personificaban, segun
Duran, a Tldloc y Matlalcueye, “Falda azul"® Motolinia precisa que
se trata de ninos nobles o hijos de dignalanos y que eran decapitados
o enterrados en una caja de piedra.

Segun el Codice Magliabecchiano y Cervantes de Salazar, las
viclimas eran conducidas en canoas por la laguna y ahogadas. ™

Finalmente, en Acolman, los senores y el pueblo sa trasladaban a
la cima de las montafnas para olrecer, a las eslatuas de los dioses,

! Bahagon, 1954, 1, pp. 109-110, 138-142, 1967, pp. 55-60, CF, 2, pp. 42-45
Tdloe es Egodatl CF, 2. p. 165,

¥ Sahagan, 1374, pp. 19-21

¥ Motoiinia, 1970, pp. 24, 34; Dusdn, 1867, 1, pp. 240, 292

' Cadiee Migiabecchians, 28 Cenvaries de Salazar, 1071, 1, p 42
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incienso, papeles de sacrificio y manios da algodadn que se dejaban
pudrir en &l lugar. '

Antes de abordar el problema propuesto por el relalo da Duran de
la fiesta de los Tlaloques, subrayemos las simililudes entre los rilos
de Aticahualo y los de Tepeilhuitl y Atemoztl. Al igual que en esas
dos veintenas, las victimas representaban a todas las montanias- Tia-
logues. En Atemmoztli, Yoaltécall, Cuauhtépetl, Cocatl, Yiauhqueme y
Tepetzintli, @s decir cinco de las siete divinidades enumaradas por
Sahagun, ya habian sido sacrficadas en forma de imagenes de barro,
Ademas, Quetzdlxoch comesponde clerameante a Xochitécall, men-
cionada también en Atemozili. Durante esta misma veintena se
habian erigido también varas adornadas con papeles de sacrificio,
Finalmente, en Atlcahuala, asi como en Tepeilhuwill y Atemozill, &
pulgue jegaba un papel importante. En [a lista de los ministros
del culto, agregada como apéndice a su segundo libro, Sahagun
menciona gue un sacerdote que representaba a un dios Conejo
ofrecia pulgue al rey y gue todas las personas, hombres, mujeres y
nifias, s& emborrachaban. 2

La fiesta del drbol descrita por Duran

En relacidn con Huey Tozoztli, Durdan describe unas ceremonias que
se parscen en lorma extrafa a las de Atlcahualo. Algunos dias antas
de la fiesta en cusstion ian a la montana de Colhuacan para corar
al drbol mas grande, mas deracho ¥ mas tupido gue se pudiera

1 Pasg y Troncesa, 1905-1815, 8, p. 217, El Codce Vaticano A (1964- 1587, 55,
g 131 menciona un aspects adivinglono dal sacrificio de nifos: para saber % al ana
wa A sar bueno, Se colcaban an & wientne da las vickmas uni masa de maiz y da tnjol
¥ luRgo & enterraban. S despuds de cuatns dias la masa estaba podreda, significaba
que €l afta iba a ser prospeng

12 oF 2 p 157
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encontrar, Este era iransporado, cuidando de no destruir ninguna de
sus ramas, hasta Mexico. Se plantaba trenta a la piramide de Huitzi-
lopochtl y Tlaloc, Cuatro arboles mds pequenos eran dispuestos
alrededor del grande, el cual era llamado “Nuestro padre”. Estaban
unidos por cuerdas v el espacio gue definian era arreglado coma un
jardin artificial

El dia antes de la fiesta, los reyes de Mexico, Tetzcoco y Tlacopan,
asi como los soberanos enemigos de Tlaxcallan ¥ Huexotzinco, se
dingian, seguidos por una multiiud, al pie de la montana. Al alba
conducian, en procesion, sobre una litera a un nifke hasta la cima de
la moniana donde se situaba un sartuano de los dioses de la lluvia,
El nifio era sacrificado an la Itera y su sangre se unlaba sobre las
estatuas de los Tlalogues. Luego los reyes iban, uno detras de oo, a
engalanar kas estatuas con rices adomos v a ofrendarles plumas de
quatzal. jade v alimentos. Despues todas las personas regresaban a
Mexica, con excepcion de una centena de guerenos, bs cuales tenian
que mantar guardia cerca de [as ofrendas que se dejaban pudrir.

Mieniras tanto, en la ciudad, los sacerdotes hablan transponado
hasta el jardin arificial, en una lMera igualmente sellada, a una mna
vostida de azul que representaba a Chalchiubtlicue, diosa de las
aguas, las fuentes, las lagunas y los rios, La colocaban cerca del gran
arbol y luego sa ponian a cantar al son del tambor. Cuando se
enteraban de que los sefores habian descendido del Tlalocan y
s¢ apresuraban a embarcar para atravesar la laguna, conducian a la
nifia a la ofilla del agua. El arbol era fraido y puesto sobre una balsa
¥ todos se embarcaban, en un cortejo ruidoso, y navegaban hacia el
remiding de Pantitian. Ahi 52 reunian las flofas de los sefores v de
los sacerdotes que acompanaban a la victima. El arbol era lanzado
al agua y plantado luertemente en el fango. Luego se decapitaba a
la diosa, en su litera, con un arpon y se alimentaba &l agua con su
sangre. Su cuerpo era lanzado en el remoling al mismo tiempa que
una gran cantidad de piedras y plumas precicsas y alhajas. Finalmen-
le, cada unao regresaba a su casa en silencio. El arbol parmanacia en
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Pantiflan hasta pudrirse. Durdn afirma haber visto varios. Por otro
lado, precisa que las victimas aran los propios nifos y nifas de los
mexicas, '

Encontramos an asta fiesta la mayor parte de los elementos de
Aficahualo; por ejemplo, los coreos imponentes, las literas, las
ofrendas preciosas que se abandonaban y sa dejaban pudrir. Las vic-
timas eran dos, asi como en Allcahualo segun ciertas fuentes, y eran
ninos mexicas. Elnifio representaba seguramente a Tldloc. Encuanto
a Chalchiuhticue, “Falda de Jade", esposa de Tidloc, quien era
instalada en un jardin, probablemante representante del Tlalocan-
Tamoanchan, nos recuerda a Xochigquélzal, la primera esposa de
Tlaloe, de la cual Mufoz Camargo describe su vida en el paraiso.
Corresponde a la nifa vestida de azul: Quetzdixoch, o a Matlalcueys,
"Falda azul”.

Aun queda el arbol o los drboles. Pero uno de los nombres de |a
VeInlena que Nos ocupa es precisamente “El drbol que se endereza”™
Este arbol que implica "Cuahuitleua” debia tener una importancia
capital, pues, en & Cddice Valicano A la ilustracion de la veinla-
na muestra a Tlaloc en el aspecto de arbol florido, En otro lugar
del mismo codice. asi como en la Rueda de Boban y el manuscrilo
de Serna. as también un arbal que constituye el glito o emblema del
“mes"; en el Album de Duran es un gran arbol de follaje imponente. '

La busgueda del drbol que describe Duran se parece mucho a la
gue tenia lugar en la veinlena paralela a Atlcahualo: Xdcotl Huetzi.
Solamente que en Xdcoll Huelzi, al final de la estacién seca, se
erguia un arbol totalmente podado, mientras que el de Aticahualo-
Cuahuitlaua, en al tinal de la estacidn humeda, estaba en pleno
esplendar

I Curdn, 1967, 1, pp, 82-93,
4 Cddics Vaticano A, 1964-1867, 55pp. 131 v 133 p. 287 Rueda de Sobarr Caso,
1867, p. T3, Sarna, fig. 22; Kubler y Gibson, 1951, flig. 14; Durdn, 1967, 1, lam, &2
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Hay pues razones para creer que la “fiesta del drbol” de Duran era
an realidad Allcahualp. El aulor alirma guea lenia lugar el 29 de abil
vy gue coincidia con la fiesta del 20 Huey Tozoztl, “por lo cual era la
fiesta mas solemne v festejada, con dobladas ceremonias v nfos".

Paro comprandamos bren, en el espintu de Duran, que se trataba
de una liesta “movible” —sabemos que asigna fechas fijas en &l
ano cnstiano a las fiesta moviles— gue, por azar, caia & misma
dia gue la fiesta de Huey Tozoztli. Sin embargs, no conccemaos
ninguna otra fiesta movible que se parezca a la esta del arbal”,
Ademds, [as ceremonias propias de Huey Tozozilieran lambién lodas
diferentes. Durdn se equivoct nuevamente, lo cual no nos debe
sorprender. 1o

Fosiblamente su error 58 ongina en el hecho de que hasia en Huey
Tozozih se realizaban sacrificics de nifics. En el Codice Borbomco,
las ceremonias represertadas en Tozoziontlh v Huey Tozozth no
son las que caracterizan a estas veintenas, sino las relacionadas al
afio rual, en honor de los Tlaloques. En Huay Tozoztl vemos incluso
a un paersonaje que llava en la espalda a una vichima y representa a
uno de los Tlalegques. Se dirge hacia la montana gue esta coronada
por un lemplo del dios de la lluwa. Es posible que Durén haya tenido
en 5us manos el codice y que, al haber visto a Huey Tozozili,
concluyera gue su "fiesta del arbol” cala en esta veintena.

Los Tlaloques en Tollan

Hegresemos a los sacrificios de nifios en Atlcahualo, Disponemos de
datos en cuanto a su onigen mitce. Segun Motolinia, comenzaron en
una época enla cual, durante cuatro afos, una termble sequia devasid

18 Eshe gra gl caso de Atarcaicualizil, Acemas en la opra de Duran, & ralats de la
“Inasta del drbal” anlscede mmedalamenta al ga Tlacaxipetuabzil
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al pais."® Esta sequia era la que marcaba el final de Tollan. Segun
los Anales de Cuawhiifan, esta cludad conocid una espantosa ham-
bruna durante sieta afos. Para tranquilizar a los dicses de la luvia,
af ray Huémac tuvo que ofrecer en sacrificio a sus propios hijos “en
las aguas de Xochigueétzal”, asi como en dos montanas.”” Segun la
Leyenda. esta hambruna durd cualre anos —como lo indica Motoli-
nia. Esta fue la consecuencia de la ceguera de Huémac. quien.
despuds de haber vencido a los Tlaloques en el juego de palota, exigid
las preseas convenidas, jade y plumas verdes, en lugar de aceptar &
maiz de preciosas hojas verdes que se le ofrecia. Los dioses de la
Huvia cumplieron y luego desaparecieron ofendidos. Después de
cuatro anos de sequia consintieran &n regresar con el maiz, pero
anunciaron @l fin de los lollecas y el advenimiento de los mexicas,
nuevos duenos del maiz. A cambio, los mexicas tuvieron gue sacnfi-
car a Quetzalkoch, “su hija™, la hija de s5u rey, en el remoling de
Fantitlan. Cuando cayd la lluvia “al maiz germind”, los ioftecas
perecieron y Huémac huyo a la Casa del Maiz 1?

Los rios de Atlcahualo reproducian, ampliandolos, los sacnficios
del final de Tollan.' Las victimas eran “nifios mexicas”, pues se
les compraban a mujeres de la ciudad. Maotolinia afade que eran
minos de los nobles, Los sacrificios se realizaban en presancia del
rey. Finalmanta, y sobre todo, la hija pequena se llamaba Quetzdlxoch
¥ su equivalente en la version de Duran es sacrificada en el ramoling
de la laguna.

En el rito se tenia cuidado de no cometer la falta de Huémac, al
manifestar un vinculo excesivo con los jades y las plumas preciosas.

'S Molalinia, 1670, p. 35,

' Analps die Cuauhifian, 1938, pp. #9-100.

0L epands ge los Soles, 1945, pp, 126127

'8 Lghmann (1538, pp. 378-372, nota 3), Mowoiny (1968, p. 103) v Broda (1871,
pp, #F3-2T5} llamaron |3 atencidn sobre & relacion antre &l sacdilicis de Quelzalzoch
i &l rilo oa Atlcamalo
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Las victimas sacrificadas eran adornadas profusamente con @sas
riguezas y muchas eran lanzadas en Pantittan. De esta forma se
pagaba a los Tlaloques, a las Nuvias con las cuales se habian
beneficiado durante toda la estacion.

La posicion misma de Atlcahuale, entre lzcalli y Tlacaxipehualizif,
es muy interesants. |zcalli, 1a liesia del fuego v la conmemoracicn del
cataclismo gue habia guemado a la tierra, precedia a Atlcahualo tal
como la sequia “que quema como fuego™® que habia destruido a
Tollan. Cuando regrasaron bos Tlaloques. nos dice la Leyenda de los
Sotes, lovid sin parar durante cuatro dias y "el agua fue comida”, atf
qualta, por la berra: comresponde en &l calendario a Atlcahualo y la
expresion atl gqualio constituia seguramente un juego de palabras
sobre el nombre de la veintena. Luego madurd al maiz, los lole-
cas parecieron y Huémac entrd en la Casa del Maiz; es la veintena
siguisnte, Tlacaxipehualizti, la fiesta de la zalida del sol, de la
matanza de los auldcionos v de la cosecha. En Aticahualo yva sena-
laban que los autoctonos moran. Se presentaba en pdblice a los
guermarcs valerosos que serian sacrificados en Tlacaxpehualizili y 5o
fingia su sacrificio con un cuchillo hacho con pan de maiz. 21

El final de Tollan y & advenimienio de 105 mexicas era el pasaje
de una @ra a la ofra. Allcahualo, continuacion ldgica de |zcalli, se
gituaba pues, en & plano mitico, en la época de la restauracion
del mundo, Esta fue una de las razones por las que se engia Tota. el
arbol del centro del mundo, asi como los drboles de las cualro
esquinas del mundo gue debian sostener la biveda celeste. Tota iba
a reunirse con bos arboles da los afos precedentes cerca dat Panti-
\lan, para formar una especie de estacada que regularizaba el nivel
del agua que salia o desaparecia en ese “hoyo" de la laguna, que
controlaba las inundaciones y la sequia ™

20 Anples de Crawhfitan, 1938, p 59,
21 AN gualis, Layends de los Sokas, 1938, p. 301; sacnfick simulade: OF 2, p. 44
¥ Spsonsiiuia wia eslacada en Allcahuaio: Vayha, 1807, p. 32
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Aticahualo y el mito del fin de Tollan descritos en la Leyenda
fustran bien la manera en que los mexicas renterpretarcn cieras
liestas. Insertaron, a proposito, en el lugar indicado, la reactualizacion
del mito de su advemimiento como nueves duefios de México, como
Sol nuevo: exactamente antes de |a fiesta del advenimiento del astro
y al linal de la estacién de las lluvias, es decir, al final del periodo de
dominio de los sedentarios y de las peregrinaciones de los recién
llegados. Sin embargo hay un ermror. En la version de Durdn, Quetzdil-
xoch es inmolada en Pantitian. Este sacrificio es el opuesto del de
Coyolxauhqui, la luna vieja, cuya muerte sobre el hoyo del juaga
de pelota (equivalente al Pantittan) traia la sequia. Luna joven, Qusl-
2dlxoch tenia que traer el agua y la ledilidad —pero en el afio ritual,
estamos en el comienzo de |a estacion seca. Apareniemeante hubo
agui una contaminacion, Cuando los mexicas reinterpretaron y mo-
dificaron la fiesta, posiblernente poco antes de la Conquista, Atlca-
hualo cayé hacia finales de marzo, es decir, poco antes de la estacidn
lluviosa. El sacrilicio suscitaba la legada de las aguas v, sin embargo,
los mexicas sabian que, en el ano ritual, se ancontraban cerca de las
cosechas, puas en el mito, la cosecha y el fin de los tollecas seguian
inmedialamenta a la lluvia abundanta.

i Que era Allcahualo antes de la legada de los mexicas? Segura-
mente una fiesta de los Tlalogues: la tercera, sexla y novena veinie-
nas de la estacion lluviosa estan consagradas a ellos. Una fiesta, va
o hemos visto, destinada a asegurar las dltimas lluvias indispensa-
bles, y a “pagar las deudas” contraldas con los Tlalogques. Una fiesta
del drbol que sostenia el firmamento, pues se encontraban en el
aquinoccis, en el pasaje de una estacidn a la otra, y acababan de
conmeamarar los cataclismos de las eras pasadas. Finalmenta es po-
sible que Atlcahualo haya sido también la fiesta de la apertura de la
Montana de los Alimantos. Antes de la salida del sol, los dioses de
la lluvia acapararon todos los alimentos de dicha montafa. Ahora, en
Atlcahualo, llegaban a dejar el maiz. En el Codice Magliabecchiano
Tldloc esta representado levando unas mazorcas. El nombre, “Ofren-
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da de jiloles”, significa quiza que los dioses traian las mazorcas
liernas a kos homores. Luego, de todos modos, estamos justo antes
de la cosecha, verdadera apertura del Cerro de los Alimantos.
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XL
EL DESOLLAMIENTO
DE LOS HOMBRES

(30/9-19/10 en 682, 5/3-24/3 en 1519)

POSICION DE LA VEINTEN A

En 682 o en &l ano ntual, Tiacaxipehwalizili era la primera fiesta de
la estacidn seca, la fiesta del surgimiento del sol, del comienzo
de la guerra sagrada para alimeantar al cielo y la tierra, azi como el de
la cosecha. Era el principgio del dia y del viaje celesie del sol.

Las nueve veinlanas precedentes eran la estacion Buviosa, la noche,
el pencdo del viaje sublerrdneo del astro diurno; en la dimensién
milica carrespondian al principlo de |a era, al periodo que preceadia al
surgimiento del sol y a la época de las peregrinaciones de los pueblos

En Ochpanizili se habia recreado Ia tierra, se ke habia fecundado y
sembrado: Cintéotl, Venus, &l maiz, el luego culinario, habia nacido.
Le soeguia Teotleco, la fiesta del nacimiento de los dioses o da su
legada a la tierra, después de la expulsicn del paraiso. Se celebraba
el fuego  la aparicidn de las Plédyvadas. Tepailhuill era la pnmera de
las tres veinlenas consagradas a los Tlalogues, veintenas durante las
cuales aran escasos los aconfecimientos miticos,

En Quacholl y Panguetzalizil e habian conmemaorado las pere-
grinaciones, la caceria gue prefiguraba la guerra y a Venus-Fuegn,
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bajo sus aspecios de cazador y presa. Mixcoatl, Sol del pasado
comverido en Venus, lecundaba la tierra v Quetzalcoall nacia; el sal
se creaba a media noche, en el solsticio de verano, en plena estacion
lwiosa. Onginalments, después se debia celebrar la victoria ded 2o
sobre las tinkeblas v la muene. Sin embargo, en & rtual mexica de
Panquetzaliztli, Huitzilopochtli tomd el lugar da Quetzalcdall v las
peregrinacionas mexicas remplazaron a las tollecas. Se celebraba a
la wez el nacimiento del sol v su surgimienio, aconlecimientos gue
coincidian ambos con Ia llegada de los mexicas a |a tierra prometida.
De esta manera, anficipaban para Tlacaxipehualizili.

Las veintenas siguientes aran vanaciones de [os mismos lemas.
Atemoztl era la segunda fiesta de los Tlaloques. En T, selestejaba
a la vigja diosa Tierra-Luna: la fierra envejecida, cansada despugs
de la produccion, vuelta esténl. Asi, se apresuraba la llegada de la
estacion seca, En [zcalli se celebraba y rejuvenecia al viejo dios dal
tuego vy del mundo. En el transcurso de estas tres veintenas, los
aziecas recordaban lambién a los tres Soles dal pasado v velaban
por evitar los calaclismas que los habian destrukdo. Allcabhuale era la
lercera fiesta de los Tlaloques. En esta ocasian se llegaba por fin al
alba de la adad actual, puesto que el sol se enconfraba a punio de
levantarse, Se consolidaba el universo, se preparaba &l surgimienio
da los pueblos gue habian errado en el noe.

Estas nuave veinlenas aran las de la adquisician de los alimanios
¥ paricularmente del malz, cuya maduracion reguiere aproxima-
damenta de 180 dias. Eran, por otra pare, las dal consumo da
pubque, producido en la estacidn seca, En Tectleco, Tepeailhutl, Que-
cholll y hasta Panquetzalizil, se sacrificaba a s dioses del pulgue.
Hasta llegar a lzcalli, la bebida jugaba en las ceremonias un papel
iImportanis,

La estacion lluviosa era la noche, En otras palabras correspondia,
&n la dimensién mitica, al penodo durante el cual kos mas allas felices
ne s& habian establecido todavia. En la dimensidén de lemporalidad
corta, se refaria a esa parla del dia en que guerrerns muartos,
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mujeres vahentes y difuntos elegidos por Taloc se contundian en el
siniestro Mictlan del Sefor dal paiz de los muerios-Venus. En Tepail-
huill s conmemoraba a los elegidos de Tidloc; en Quecholl, a los
guarreros muertos. Titll era una fiesta importante para las mujeres
muertas hercicaments; lzcalli era, en cieros aspectos, ofra fiesia de
los guerreros mueros. Todos estos difuntos eran tzitzimimes, fantas-
mas; como fales, volvian a aparecer en Ochpanizth, Quecholli, Pan-
quetzaliztli v Tittl

Debido a gue al 5ol sa enconiraba bajo la tierra o que an la dirmension
mitica no habia emergido adn, el mundo se encontraba dominado por
Ia lizrra vy el fuego: ara a ellos a quienas se alimentaba primero, sobre
todo al darles el producto de la “pequena guerra”; la caceria. Los
sacrificios dedicados al sol eran poco comunas: =30 sa realizaban
en Cuecholli-Panquetzalizth, para la creacidn del astro, v en Titil,
cuando se representaba la muere de [a vieja luna Coyolaauhgui,

LOS NOMBRES DE LA VEINTENA

El principal nombre nahuatl de la veintena, "Tlacaxipehualizth”, “da-
solamiento de hombres”, se refiere al descllamiento de las viclimas,
rite que consfituia un aspecto importante de las ceremonias. Esta
documeniado en lodas las regiones de lengua nahuatl pero se le
encuenira en ctros lugares mas lejanos, bajo una forma disiorsiona-
da, como entre los quicheés y los cakchigueles.'

La veinlena también era lamada "Ceallhuill”, lo cual literalmeants
significa “fiesta de las serpientes”, aungue lambién puede traducirsea
por “fiesta general” o “fiesta de fodos”, como hace Torguemada.®

' Caso, 1967, cuadros X y ¥ Broda, 1889, p. 20 Kirchholf, 1971, p 208; Brinton,
1BE3, pp 298, 301, Popod Vah, 1850, p. 188; Anales e los Cakohigueias, 1950, p. 33

2 Torguamada, 1969, p. 206, Vaase Simadn, 1885, p. 107; coaféquitt "obra pltlica
hecha en comun®, p 102 coalaca; “asamblea, reunion, aglomerscicn e ganie”
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Dwurdn explica que Tlacaxipehualiztl era la "esia universal de toda
la tierra" 2

Enire los olomies, "Anlizayoh” significaba “descllamiento de pe-
rros” 4 Es posible que estos indios mataran pemos coma sustifutos de
viclimas humanas.

El nombre maya del "mes”, "Ceh”, significa "venada”. Mo conta-
mis con ninguna informacion acerca de los ritos de esta veinlena an
Yucatan. Dado que Tiacaxipehualizlli era la liesta del principio de la
guerra sagrada, “venade” podia designar, metafdrica o metonomica-
menta, a las victimas de esta guarra. Sin embargo, resulia particu-
larmente Inleresante senalar que el pairon del "mes” era, segun
Thompsan, al dics del 5ol ascandenta_

Los ritos

Fue Sahagdn quien nos legd la descripcidn mas detallada de las
festividades de Tlacaxpehualizihi. Agui resumiré brevemeante los da-
tos que se encueniran en diferentes pares del libro 2, asi como en
los libros 1, 7 ¥ 9, y en los Primeros memaoriales ® Ciertos detalles
provenientes de ofras fuentes se integraron a este relato.

Estos ritos consistian, esencialmeante, an el sacrificio de prisiona-
ros de guerra, que para esta ocasidn eran llamados los xipeme

Y Durdn, 1967, 1. p 55 En &l Codics A se encuantia e derominacan
“Eilepehialal”, “os cioles comienzan®;, Casg, 1967, cuadro X, En 642, b veinlena
cayd BN CILNE, 85 ded, muy (e pas gue pudigrames hablar di un “eomisn 2o de
tos plotes” y, en 1519, cByd an MArEo. S Gecr, muy empeann. Par enoe, 8§ muy
procaie gue 58 Irabe de wn 8rnor o8 un copisia Que en ved de escritil “Xipehuakzl’
“‘dazcdamianta”, hivya ascrie “Kilkapahualizi®,

4 Carrasen PFizana, 1950, p. 175

* Thompseon, 1950, p. 192, Kelley (1576 p B7) pana &n enredichio 818 inlerpra-
lackin. Sin embargo, waase también p, 150 ¥ ¢ 51 sobe la asociacion de Ceh con el
“casminio da Selo”,

£ Eﬂ'lag.m 1856, 1, pp. 63-88, 110-11, 142-148; 1927, pp. 19-20, £1-75, 234 338;
CF 1, pp 38-40; 2, pp 46-54, 7. pp. B4-B5; 9, pp B3-71.
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(descllados) o los fotatectin (“nuesiros senoras”), en honor de Xipe
Tolec, "Muestro sefor el desollado”.

En un primer grupo se ancontraban las vicimas ataviadas con
prendas blancas y rojas de papel, cublernas de plumon y plumas
blancas, Debian pasar la noche envela, acompanadas por sus amaos,
aquélios que las habian caplurado. A media noche les guitaban
algunos cabellos del extremo superior da la cabeza. Al dia siguianie
sa les conducia a la cuspide de la prramide de Huiltzilopochtli, en don-
da se les arrancaba el corazdn. A éste se le denominaba "frulo del
nopal del aguila™ (cuauhnochti) y era ofrecido al sol. Los cadaveres
s arrojaban a la platalorma situada bajo los escalones (apatiatl). Los
cuerpos eran decapitados y descllados, antes de que los llevaran
primero a los templos de bos calpulll v luego a las casas de los amos
{Hgura 16, registro superior, al centro v a la izguierda).

Los sacrificados se convertian en cuawhfeca, “companaros del
aguila”. Se decfa gue iban "frente al rostro del sol’, es decir, a sucasa.
Sus cuarpos eran devorados por los panentes de los amos y por las
pEFSONas con quienes tenian compromisos; 108 amaos, por su pane,
no participaban, pues no podian comer “su propla cama’.

Abriré aqui un paréntesis para subrayar la identficacion total del
sacribcante con la vicima. Otros elementos confirman aste dato,
sobre todo el hecho de que el amo lucia las mismas galas gue su
cautive y que era llamadeo “sol” y "yeso y plumas”, es decir, victima
confundida en el astro.

Al dia siquiente, segundo dia de la fiesta y decimonovena de la
veintena, anles del alba, los personajes que padecian enfermedades
de la piel o de los ojos alribuidas a Xipe Totec, se vestian con las
pieles destilando grasa y sangre de los desollados vy esperaban a qua
saliara el sol, De igual forma, guerreros intrépidos aguardaban miran-
do hacia las cuatro direcciones.” Cuando el asiro aparecia, los
guerreros atacaban a las personas cubieras con pleies y que aran

¢ CF B, p BS
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conducidas por un personaje que represeniaba a Yohuallavan, "Be-
bedor de nocha”, es decir Xipe Tdlec. Si agquéllos que estaban
alaviados con pieles —denominados también xipeme, como las
viclimas— lograban, en el transcurso de la escaramuza subsiguiente,
capturar a un guarrero, este utimo debia comprar su liberad pagando
un rescate.

Luego, los individuos cutsertos de pieles debian realizar una
colecta en la ciudad. La genle, sobre fodo quienes sufrian de enfer-
madades de los ojos, les regalaban mazorcas dobles, tortillas de maiz
gin harvir, lamales, hierbas, mantas, elcétera, Se les invitaba a entrar
@n las casas y, despuds de que se iban, la gente se frotaba con hojas
verdes para purificarse.® Sequn Duran, los indios les presentaban a
sus hijos para que los ‘bDendijeran™® Esla escena se encuentra
raprasentada en &l Codice Borbdnico.

Estas colectas se prolongaban durante toda la veintena siguiente:
Tozoztonih, Los xipeme compartian el producio de sus coleclas con
los amas y sus wictimas.,

El decimonoveno dia, durante el cual los xipeme v los guerreros
aguardaban la salida del sol, olro grupo de prsioneros distnguidos
por su valor moria en el sacrificio lamado “gladiatoria”.

Despues de haberlos velado v haberkes quitado los cabellos da la
parte superior de la cabeza, los amos llevaban a sus cautivos al
lugar del suplicio; una peguefa plalalorma en medio de 12 cual se
encontraba una piadra redonda con un agujerc atravesado por una
barra transversal (femaldcall “huso —o malacate— de piadra™)
ifigura 16). Dos guerreros disfrazados de dguilas y olros dos vestidos
de jaquares, los Mahvahvangue, “los gue rayan”, “os que hacen
lineas paralelas”, surgian armados de escudos y espadas de madera,
afiladas con obsidiana. Alzaban sus armas hacia el sol v danzaban,
simulando un combate, Luago aparecia ol sacrilicador, un sacerdote

b CVA, 19541867, ldm 68, p. 132
¥ Dudin, 1967, 1, p. 100,
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ataviado con una piel de desoilado que representaba a Xipe Totec
Yohuallauan. Enseguida, unos sacerdoles, cada uno representando
a un dios, descendian de la cuspide de la piramide de Xipe y se
senlaban cerca de la ruada de piedra, en grandes asienios decorados
con plumas de espalula rosada |guechobcpall). El ¥ohuallavan oou-
paba un asiento en la primeara fila

Al son da los instrumentos de viento, unos individuos, quienes eran
calificados de cozcalecas, arrastraban a una victima del pelo, para
Hevarla hasta el temalacatl. La victima tenia que beber pulque y luego
era colocada sobre |a piedra redonda,

Un personaje denominado "Viejo Lobo” (Cuetlachhuehue), consi-
derado como el “tin” de la victima, se acercaba a ésfa y la amarraba
a la rueda de piedra con una cuerda (tonacamécall) alrededor de la
cintura, Despues, le daba un sable de madera guarnecido dnicamen-
le con plumas y cuatro garrotes de pino.

Provisto de armas ficticias, el prisionern debia enfrentarse a uno
de los guarreros vestidos de aguila, Si lograba oponerle resistencia,
un “jaguar” remplazaba al “aguila® y le seguian, si era necesario, la
segunda “aguila” y luego el segundo “jaguar’. Cuando ninguno de
estos cuatre guerreros legraba vencer al cautive, un zurdo entraba
an la contienda. Herida, la victima era despojada de sus armas y se
|2 acostaba sobre la piedra redonda, El Yohuallauan le arrancaba el
corazon, el cual extendia hacia el sol ¥y depositaba enseguida en
&l "vaso del aguila”™, Con una “caia del dguila”, un sacerdole aspiraba
la sangre del pecho de la victima v despues mojaba con alla la imagen
del sol. La sangre depositada en el vase era entregada al amo del
sacrificado, quien la wilizaba para "alimentar” a las estaluas de los
dioses. El cadaver de la victima —la cual también s2 convertia en un
‘companern del aguila”— recibia & mismo trato que [os cuerpos de
las victimas sacrificadas la vispera

ASI puEs, NUMernsas prisioneros perecian an el "sacrificio gladia-
fono”, un espectaculo privilegiado al cual asistian los reyes de ciuda-
des que fradicionalmente se encontraban en guarra con Maxico.
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Cuando Ios sacrificios 1erminaban, los representantes de los dio-
3%, asi como los guerreros "aguilas” y “jaguares”, ejecutaban una
danza alzande las cabezas coradas. Mienfras tanto, ef Viejo Lobo
aultaba y lloraba, extendiendo la cuerda fonacameécal hacia los
cuatra punios cardinales.

Al tercer dia da |a fiesta se llevaba a cabo una danza sclemne de
sacerdotes, ataviados con mazorcas dobles de maiz, collares
de maiz asado, cafias de maiz y toda clase de tortillas y tamales de
maiz. Luege, los lenccheas danzaban frente a los Batelolcas, junto a
s reyes de Mexico, Tetzcoco y Tlacopan. Al final, los guerraros
danzaban con mujeres y prostilulas. Segun ciertos datos, los reyes y
Ios sefiores se vestian con pisles de desollados 19

En la lista de los edificios del Templo Mayor, Sahagun menciona
ademas el sacrlicio de personificadores de los dioses siguientes:
Tequitzin, "Venerable carga" Macwiltélec, “Muestro sefior cinca”, y
Maydhuel. dicsa del maguey.!!

Las danzas de los guerreros se seguian realizando durante toda
la weirtena siguienta, al igual que las colectas de las personas
veslidas con pieles. Al final de Tozoztonlli se llevaba a cabo una
ceremonia en &l transcurso de la cual los wpeme se quitaban las
pieles. Iban al templo de Xipe v depositaban las pieles secas y
mugrientas en una “cueva”, una boveda arreglada para el electo.
Mientras lanta, los amos de las victimas incensaban &l lugar. Das-
pues, los xipeme se frotaban el cuerpo con harina de maiz v luego se
banaban. De igual manera, los amos se purificaban, asi como sus
parientes, Para mostrar que hablan sacrificado a un hombre, erigian
luego un “palo del desollamianto de los hombres” (Hacaxipahualiz-
cuauh) adormado con los atavios de su victima,

"0 Motolinia, 1970, p. 33; Gomara, 1965-1068, 2 p. 416; Torquamada, 1963 2. p
1% Codice Walicano A, 1884- 1967, am 66 p 113
" Sahagin, 19650, pp. ¥2-33, 95-96, 58-53
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El mismo dia, un hombre alto y fuerte, vestido como Xipe Tolec y
armado con una redela v un “palo de sonajas” (chicahuastl) caracta-
ristico del dios, perseguia a la gente, quien lo lapidaba. 5i agarraba
a alguien, le quitaba su manta y lo entregaba a un sacrificanta. 2

Durdn —cuyo relato confirma, en su conjunto, &l de Sahagun—
indica que Xipe era el Tezcatlipoca rojo, como lo alirman también
Tezozomoc y Qlmos. ™ Esia fiesta, prosigue e citado aufor, era la
principal del ano. No menclona los sacrificios del primer dia, pero
arroja nueva luz acerca de los representantes de los dioses que
asistian al “gladiatono”. Segun Durdn, en cada calpulli, el repre-
sentanie del dios del barrio se paseaba durante cuatro dias. Al lliegar
la techa esperada, estos esclavos eran sacnficados por cardioeclo-
mia muy temprano en la manana. Sus corazones aran ofrecidos al sol,
Se les desollaba y unas personas —seguramente los sacerdoles gque
representaban a los dioses de quienes habla Sahagun— se vastian
con sus peeles v con los atrnibutos de las divinidades encarnadas por
ellos, Estos nuevos personificadores desfilaban |untos, amarrados
los unas a los otros por los pies. antes de asistir al combate ritual.

For olra pare, el Viejo Lobo se encontraba acompanado por unos
personajes que encamaban a las “cuatro auroras”, a Titlacahuan-
Tezcallipoca y a lxcoxauhgui, ef dios del fuego. Duran habia indicado
con anerondad gue estos sets personajes aparecian en Ochpanizth,
la hesta paralela, durante la cual sacrficaban a unos prisioneros a
flechazos. '

En su libro sobre la historia de Mexico, este autor desenbe ciaras
fiestas “historicas” de Tlacaxipehualiztli, celebradas bajo el reino de
Moteczuma | y de Axayacall, en cuya ocasion se sacrifico un gran
numero de prisioneros.'® Tezozémoe, quien, al igual que Duran, se

2 Sahagun. 1856, 1, pp 148-14%; 15937, pp. 77-82. CF, 2, pp. 55-58.
'3 Tapazomoc, TATE, po 415; Mololinia, 1970, p. 24

" Dwurdn, 1967, 1, pp. 95-1003

'S Duran, 1967, 2, pp. 171-175, 275-2T8
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inspirc en la Cronica X, subraya la imporiancia del sol en estos rifos,
puUes era a este astro a quien se debia alimentar primerg. For olro
lado, menciona que se sacrificaba a prisioneros “aspados en parri-
flas". Veramos despuds gua sa refiere a unos prisioneros que, alados
de pies y brazos a unos marcos de madera, fueron sacrificados a
flechazos o a golpes de dardos. Los sacrilicadoras aran, saguramen-
te, las "cuatro auroras” y los otros dos dioses que menciona Duran. '

Tovar explica que la piel de una viclima era colgada en un templo,
Sinodestilaba, se consideraba que el afo seria poco Buvioso v estéril.
En el caso contrano, un hombre se cubria con la peel para ir a difundir
la nueva de la fulura abundancia, por lo que la gente le daba muchos
regalos.'” Como en el siglo X esta veintana precedio a la estacion
Huviosa por poco iempo, hubiesa sido posible suponer que este rito
ara coyuntural, Sin embargo, no 3 asi. En el calendario de Tovar, el
ano comienza an Tlacaxipehualizth; por ende, el rito de adivinacion
podia muy bien referirse a las Huvias que supuestaments dabian
Ccomenzar nueve “meses” mas tarde, en Ochpanizili.

En Acalman y Teolitlan del Caming, antes de enterrar la piel da la
unica victima desollada durante la fiesta, redoblaban fambores
para avisar a foda la genle que debia ancerrarse en su casa. La
persona que 52 habia vestido con la peel recorra los campos. Si
encontraba a alguien, esta persona se convertia an la victima de la
praxima fiesta de Tlacaxipehualizili,"®

El sacrificio gladiatorio se ancuenira reprasentado en varios ma-
nuscritos: por eemplo, en [a Histora lolfeca-chichimeca y en los
codices mixtecos Nuttall y Becker, en donde esla asoclado a una
época varios siglos anterior a la legada de los mexicas.' Algunos
detalles de estas lustraciones son paricularments interesantes, Asi,

V6 Tezordmoc, 18TH, pp. 318-221, 415, 621-622,

17 Teowar, 1961, p. 22

" Pacoy Troncoso, 18051915, 4, p. 218 8, p. 215

% | ne secriicos represeniedos en 06 codices MuttaWy Beckersa llevaron a cabo
en &l ang 12 Conep, a5 decir, segun Caso (19710, p. 561) an 1060,
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en la Hisloria lolleca-chichimeca, los advarsarnos de las vicimas no
aparecendisfrazados de animales y uno de ellos esta armado, nocon
una espada, sino con una lanza o un venablo. En el Cdaice Nuftall, los
agresores, dos “jaguares”, se encuentran aparentemente desprovis-
los de armas. Sin embargo, si se observa con atencion la pintura, se
puade notar que levan manoplas que semejan garras de jaguar. era
anmonces a golpes de garra que herian a la victima, Este detalle, que
parece haber pasado desapercibido en las investigaciones mader-
nas, expica el epiteto fahvahuangue, con el que se calilicaba a las
aguilas y los jaguares: si frazaban lineas paralelas, era simplemente
porque, cuando menos originariamente, aranaban con sus garras.

Lo anterior nos permite establecer una relacion entra el "sacnilicio
de los gladiadores” y un rito de las tierras altas de Guatemala, en el
cual danzantes disfrazados de aguilas, jaguares y leones mataban a
una victima humana, hiriéndola con sus garras.®" En la misma regidn,
en el siglo ¥Vil, unos danzantes qua reprasentaban “a un ligra, un
ledn, wn dguila v olro animal del cual no quedd memona”, repre-
gontaban ol sacrificio de una victima amarrada a una estaca.®!

El gladiatono ara un rito muy difundidoe v anfigue. En los codices
MNutiall y Becker, asi como en la Hislona tolfeca-chichimeca, esta
asociado al sacrificio realizado a base de flechazos y golpes de lanza,
Ello corrobora los datos de Tezozomoc e, Indirectamenia, lambken
los de Duran

=0 Ximanez, 19281931, 1, p. T8

2 piglinch (1573, pae 135 141) cita wn repone del ngusEicor Antonio Priso de
ViBages, Hellrich estima que el "sacafecip gladaiono® no estd documaniads para el
penodn clascn entra los mayas En cambio, Barthal {1963] creywd enceniar plusbas
de suexislancia e la estola 31 de Tikal, [a cual daa dal Clasico antiguo, Sinembanga
BUS AMQUIMENIOS ND 50N comvincenies. Se irels, desde lwago, o8 comprender |a
defireciin da giagatono. Tal ver se trataba, af prencipio, de wn simple shonficio realizado
a golpes de Qarm —asbi lips de sacrilicd esif documentado para el Clagien raciania
@ ol dhea maya y para el Clésico antigues en Teolihuacan: Helfnoh, 1973, pp. 138-141
¥ Wudler, 1972, p. 27, hg, &
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INTERPRETACIONES MODERNAS

Cebide a que Tlacaxipehualizti se silda en marzo, poco Bempo ames
del principio de la estaciin de lluvias, en &l siglo xvi, la gran mayo-
ria de las investigadores pensd que se trataba de una hesta de
primavera, de la renocwvacion de [a naturaleza vy de las semilas. Para
otros, era una fiesta del sol v la guerra. Mostrare, por mi parte, que
enesta ventena, la cual cata en oclubre en el ano mual, secelebraba
el surgimients del sol al principic de la estacion seca, el principio de
la guarra sagrada para alimantar al celo v 3 liera, v [as cosechas
de los dwses y los hombres

La fiesta del renuevo de la naturaleza

Fara Seler, Tlacaxipehualizili era ka fiesta del perioda anteror a la
primavera y de la preparacian de la tierra para la siembra. Al notar
la estrecha ralacion entre Xipa Tatec v Huémac, el sefor de Cincaloo,
este investigador aleman concluyd un poco a la ligera que Xipe
Tdatec mo era mas que un aspecio paricular del dios de la terra. El
desollamients de su personificador simbolizaba la limpéeza de los
campos an pnmavera, el gue la tierra se quitara su vieja piel. El
vestirse con la piel simbolizaba la primavera, o que la liema s
revisliera con una nueva peel de vegelacion, cublena de flores. Sagin
esta inlarpretacion, la piel de la victima repraseniaba, a la vez, la
antigua pial de la eslacion seca y la nueva cublerta de vegetacion,
Segun Seler, el sacrificio gladiatono cumplia la funcion de recordar la
guerra que prodigaba victimas, la guerra que, al momenio de la caida
de Tollan, fue infroducida por unas diosas telarcas, las kounanmes,
para lerfilizar la fierra * Los combates nfuales eran rtos que, por medo

L Aswkes o Coauhiian, 1945, p. 13
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de magia por analogia, debian hacer gue crecieran las planias. Las
‘rayas paralelas" que hacian los tahuahuangue eran lineas de yaso
con las gue se marcaba a los prisioneros destinados al sacrificio 2*
Seler crela enconlrar los argumentss mas =dlidos a favor da su
Interpralacidn en cieros pasajes del himno dedicado a Xipe Totac
Yohuallauan. Tradujo esos pasajes en la forma siguiante:

tecuiliaguennitl Kicmoguen bgueliovia quetzalavevel, ay quetzalxivicoall-
nechiyd yquinocautquell, oviya,

Tu traje de oro, pontelo; el alfo ciprés [se ha convertida]

en quetzal, en [zerpiente] quetzal [se ha convertido] la serpients de fuego,
me ha abandonado Jla sarpienta de fuego, la harnbn.maj.:’“

El traje de oro era la piel del sacrificado con la que s vaslia &l dios
(o su representanie); la serpiente de luego era la sequia y la serpients
guetzal, la vegetacion de prmavera.

Pero la traduccion de Seler, las palabras entre corchetes lo mues-
tran. esta plagada de interpratacionas. Estas ultimas se lundamentan
en las nofas de un comentarisia indigena, cuya incompetencia se ha
demastrada,2® De hecho, el texto del himno unicamenta puade Tradu-
cirse de la siguiente manera:

tu trage oe oro, pantelo .. .)

El ciprés (de plumas de) guatzal

la serpiente de furquesa (de plumas de) quetzal y
me han abandonada [literalmente; dejado huérano] “°

Esta version es muy diferente a la anterior y signitica, si hay
referencia a un cambio de estacion, |a llegada de la estacion seca. E

¥ Cplar, 1800, pp. BH-91- 10021623 2 p, 1073

M Saler, 12021923, 2, pp 1071-1072

= Garibay, 1958, p. 21. Los himnos a los dioses recopilados por Sanagun son my
anliguos ¥ NUMentsos arcaismos hacen ol su mierprelacon A pesac de los
comendanios e sus infommanies, Sahagun no 56 arnesgo a traduciios

M gasa lambicn las radecoones da Garibay (1958, gp 173-105); Barlow (1983),
Bauds {1976, p. 71}y Soustella (15940, p. B)
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traje de oro de Xipe evoca mas bien la ierra quemada por el sol v los
campos cubiertos de maiz maduro que la vegetacion, En cuanto al
ciprés (de plumas da) guelzal v la serpienta de turguesza (de plumas
da) guelzal, no son de ninguna forma antitéticos y es muy probable
que designen la vegetacion verde desaparecida,®’

En trabajos posteriores, Seler reviso sus interprataciones de los
rios de TlacaxipehualiziF en algunos puntos. En ellos explica gue
Ios xipeme que perseguian a los guarraros eran los sedientos dinses
de la hierra, El gladiaforio y el sacrificia por llechazos tenian par objeto
alimentar a la tierra. Con el pnmearo 58 preparaba el lerreno; con &l
segundo, los propios dioses ctdnicos lo fertilizaban, pues la tierra
sacaba de ella misma |a fuerza para engendrar &l maiz

Las danzas de los sacerdoles que llevaban alimentos de foda
indole debian mostrar “la abundancla de comida” qua el aha tragria.
En mi opinidn, resulta mas logico considerarlas como un signo de la
abundancia que el ano habia iraido al momento de [a cosecha. En
cuanio al orginal método de designar a la prdxima victima en Acol-
man y en Teotitlan, para Seler, éste mostraba que Xipe era el espirtu
de los campos. A este respecto, el autor evoca cieras costumbres
europeas segun las cuales “el extranje o que por casualidad llega a
los campos en fiempos de la cosecha es considerado come el
representante o la manifestacion visible del espintu de los campos v
es ratado en consecuencia”, La comparacion me parece lanlo mas
aceptable en cuanto que el rito, en Europa, se levaba a cabo en el
momenio de la cosecha.

Siguiendo una técnica de mejor inspiracion, Salar también habla
da un vinculo estracho entre Xipe y la luna, En su calidad de
luna —Huémac-Xipe era efectivamente el astro nocturmo—, Xipe es-
taba asociado a los dioses del pulqgue. El eplieto de "Bebador de
nocha’ aplicado a Xipe confirma esta relacidn, al igual que &l hecho

¥ La "serpients de furquesa” (o de fuepd) podria ser ka esirella oe la mafana,
asociada a la eslacitn de las luvias
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de que las victimas del "gladiatono” eran obligadas a lomar pulgque.
Sin embargo, veremos que este rito tenia una razdn de ser muy
precisa, En su calidad de dios de |a pimavera, prosigue Salar, Xipa
era la luna joven, mienfras que Teocl, en Ochpaniztl, duranie la
cosecha, era la luna vigja =4

Para Preuss, Xipe era el "demanio del imaema” que al monr se
rransformaba en “demonio rejuvenacido de la primavera”. Era la tiarra
que moria v cambiaba de piel, asi como el maiz nuevo o, mas
exactamente, el grano de maiz que se siembra en la terra. Al igual
gque Cintéoll [tzllacoliuhgui, quien nacia durante la cosecha, tenia
coma atributo caracteristico un tocado puntiagudo. Ello se debia
a que las dos divinidades estaban relacionadas: Cintéotl era la estre-
lla ce la mafana v Xipe la estrella vesperinag, Segln este mismo
autor, las diferenles formas de sacrificio del dios significaban la
fecundacion de la herra. Duranie al gladialornio se rayaba a la victima,
lo cual correspondia a cavar surcos en la terra. El sacrificio por
cardioeciomia que se realizaba soore el agujers redondo, &l femaild-
catl. simbolizaba la infroduccion de los granos an el sexo de la tierra.
El sacrilicio por flechazos, cuyoe prololipo era “el casamiento de la
tierra” por las Ixcuinanmes, significaba también la fecundacion,
la siembra. Por altimo, el desollamiento representaba el desgranar
mazorcas 2%

Hagamos casc omiso de esla secuencia rara que antepone la
siembra al desgranamienio de mazorcas, Tampoco perdamos tiempo
con la explicacidn dal flahuahuanalizii comao la accion de cavar
surcos en la erra: en el México antigue se enterraban los granos en
pequencs agujeros, no en surcos. Pero Prauss tiene razan al decir
que Xipe reprasentaba el grano de maiz, asi como al establecer un
paralelo entre el dios v Cinteotl Nzllacoluhqui, identificando a este

20 Salgr 1902-1923, 2, p 1073 3, p, 317, 4, (. 113, 180431, pp 170-178, 207,
B Prguss, 19033, pp. 200-202; 1904, po 108, 1912, pp. U, LXK 1930 p. XY,
Predss y Mengn, 19571938, 2, pp, 327
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ultimo con la estrella de la manana y al pnmero con la estrella
vasperting. Se demostrard que Xipe era electivamente el malz ma-
dura, cuyos granas debian utilzarse para la siembra. En su calidad
de maiz madure era semejante al termo ratofe de maiz, Cintéotl, gue
nacia en la veintena paralela, Ochpanizth

Los andlisis mas recientes de Tlacaxipehualizth no difieren de los
presentados por Seler y Preuss, a no sar por cieros datalles, 3
algunos de los cuales ameditan ser mencionados. Para Thompson,
el desollamients simbolizaba el desconezamiento del maiz antes de
la siembra. Sin embargo, 83 necesano saber que hay dos descor-
tezamientos. Se quitaba una primera capa de hojas al momanto da
la cosecha, y una segunda en la epoca de la siembra. Si exislia
realmenie una asociacion enire el nlo v la poda, podia ratarse
igualmenta de la que s realizaba para la cosecha. En una obra mas
reciente, Thompson considera a Xipe como @ dios del sacrificio
humano y de la guerra, bo cual es exacte.)?

¥ Porggemeie, Spence, 1923, pp. 218-220 Andres, 1520 p 176, Lahrmann, 1938,
p. 188 nota 1; Beyer, 1965, p, 355, Sousbelle, 1240, g, 45 [dice, sin erbarge, p 44
que jKipa ara al s salientel). 10658, p B4, Moguerm. 1648 Caso, 1953, pp. BB-T0 y
19F 18, p. 341; Van l.l'q'nmr.lg. 1958, p. 90 Krickebarg, 1962, pp. T4-T5; 1964, p. 136,
146, 159-181; Budland, 1967, pp. 78, 137 Lapez Aushn, 1867, p. 1517, Piia
Chan, 1957, p. 133, Corona Mufiez, 19854- 1867, 3, p 132, Durand-Forest, 1974, p 42
Porier Weaver, 1572 p, 308; Gonzdlez Torres, 1875, p 71, Heumann, 1878, p 244
Duvargar, 1970, o, 108 Lanezkowski, 1084, pp. 102-104. Lirné (1934, pp. 174-170)
a8 paombva |ustaments de que una hesta supusstamsants dadicada a la siembia
tenga luger en marzo, bastante Hempo ames de & legada de las Bviag Acoala
Smgres | 1950) hace Tlacakipemabesi un “compien nbual” muy anbiguo, besandoss
an o hecho de que demos alemenios como & desollamenio, la cardicaclomia, al
sacrilico por flechazos y el candbalisma miual 58 ancueniran, &n loema ssiada o
conpania, en dileeles panes de Americe. Padoen (1967, po. 34-35) astima gua ks
mieaicas inlradujeron & Hudziopochil en nhos os {edilidad en donde no ania rada gque
gstar haclendo

N Thempson, 1833, p. 145

2 pag, 15950, p 132,
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Ganbay estima que, contrario a lo que se crea genaraimanta, xipe
significa “al que tiena un pena”’ y no “el desollado”. En el diccionario de
Molina encontramos la palabra xipinty, gue significa prepucio. Garibay
postula que debid existir un vocablo xipdl o xipilli, &l cual designaba
al pene, ¥ a cuyo radical se agregd el sufijo posesivo -e. Xipe, "El que
liene un pene”, saria amonces un dios falico: la peel con la gue se vestia
podria haber sido representada por un enorme prepucio; los xipeme
habrian sido drganos viriles penetrando en la tierra. Fecundador de
Tlalteotl, Xipe también habria sido un aspecto del sol.?? Sobre este dl-
timo punia no hay duda. Por ofra parte, Xipe era el grano-dal maiz, la
semilla; los antiguos mexicanos probablements hicieron un juego de
palabras y asociaron a Xipe con el xipinth o pene.®

En el largo estudio que consagra a Tlacaxipehualizth, Johanna
Broda expresa sus reservas respecto de las leorias de Selery Preuss.
Hace notar, por gjemplo, que el sacrificio por flechazos no siempre
lenia connotacionas de fertilidad. El pasaje de los Anales de Cuauh-
Wan que s& cita usualmente para demosirar que esle sacnficio era
un “casamiento con la berra” se refiere a Ochpaniztli v no a Tlacaxi-
pehualizthi. La senora Broda refuta tambien la mterpretacion de
Preuss, quien consideraba gue las rayas eran surcos. Para alla, el
sacrificio gladiatorio v el sacnficio por flechazos eran lormas lipica-
mente chichimecas, integradas tardiamente al rituwal de las veinlenas,
Tlacaxipehualizth era sobre todo una fiesta de la guarra v los guerre-
ros, a pesar da que indiscutiblemante se encontraba relacionada con
la agricultura, principalmente por los desollamientos y las aclividades
de los xiperne. De hecho, Broda concluye que ritos querreros con una

al Garbay, 1958, pp. 177-180. Ledn-Porilla (1853, p. 128 nola 22) adopda & punio
de visia expresedo por Ganbay, Duverger (1979, p. 19491 opina en e mismg sentido,
Para Lopez Auslin (1973, p. 178} sin emibargo, Mipe sigmbcaria, antes bian, "El gue
tiena unga peel”, puestn Que ¥ipanLus ca traduce por "desollador” v ehua por “lavantar,
alzar”; myp-ahia 580z anfonces “gutar la pel”. Tambian propone olros argumeantos,
bastanta convincenlas

ad Kipintl significa “pene”; CF, 10, pp. 123-124.

EL DYESCLLAMIEMTO DE LOS HOMBEES | 295




imporiante luncidn politica v social se anadieron a una fiesta de la
lertilidad. * Sin embargo, los mayas del pariodo clasico practicaban
sacrificios por medio de golpes de lanza y de garra y €s105 no eran
tipicamente “chichimecas”,*

Micholson lambien expresa sus reservas en cuanto a la inferpre-
tacion de Seler, pues no contiene ningun lestimonie indigena. Otras
hipatesis, como la de Acosta Saignes, para quien el desollamiento
estaba vinculado al orgen del culto de los trofeos, o la de Garibay,
tampoco |e parecen convincentes, ¥

La celebracion del sol

Cierlos autares considerarcn que Tlacaxipehualiztl era amea ledo una
fiesta del sol, aunque en su iranscurso tambien se lestejara la llegada
de la primavara. Por ello, en el siglo pasado, Réville estima que Xipe
era una forma particular de Huitzilopochtli, ef dios solar v guerrero, el
dios da la estacién bella, & verano. Las victimas eran desolladas “sin
duda, para parecersa mas al dios de quien eran las victimas™. ™ Pero
5i esla hipdtesis es comecla, no 28 entiende por gué razdn los
desollamiantos no eran mas lrecuentes,

Para Spence, Tlacaxipehualiztl era principalmente la celebracion
de la primavera, aungue también la hesta principal del sol, Tdlec,
“Nuestro senor”. Si mataban a todos los dicses, era para alimentar al
astro cuya creaciin se conmemoraba. Spence considera que Tolec
era el zol porgue la victima gue se sacnficaba para la fiesta mavil del
dia 4 Ollin, aniversario dal principio de la marcha de Tonaliuh, sa

o Beoda, 1570,

¥ Hallrich, 1973, pp. 128135

M Wichaleon, 1672,

¥ RBdvlle, 1885, pp. 112, 132134, 53
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vestia de la misma manera gue Tdtec. Ahora bien, la victima de 4
Ollin representaba al sol ™

La argumentacion es breve —no ocupa mas que algunas lineas—,
pero esta fundamentada. La victima de 4 Ollin representada en al
Album de Duran viste atributos caracteristicos de Xipe: adomos
blancos y rojos en forma de cola de golondnina (maxaliuhqui). asi
eomo el escudo decorado con circulos concentricos blancos y rojos.
Ademas, Durdn establece claramente una relacion entre Tlaca-
xipehualizth y 4 Ollin, al mencionar gue ambas celebraciones
eran la "fiesta de la significacién del sol" % Finalmente —a pesar de
que Spence no diga nada al respeclo da todo eso—. en &l rto, |as
referencias al astro del dia, el aguila, son constantes. Las victimas
sa convartian en "compaheros del dguila”, Sus corazones aran "los
frutos del nopal del aguila”®. Los combatientes elevaban sus armas
hacia el sol y dste era represantado sobre la rueda de piedra

Estos ultimos argumentos convencieron a Brundage de que Xipe
era el dios de las batallas y un dios solar, de orgen extranjero
—Sahagun dice que era de Tzapotlan—"*1 y adoptado luego por los
mexicas. Seqgln este historiador, el gladiatorio simbolizaba la guerra
para alimentar al sol. las victimas eran sustitutos del astro y quienes
llevaban pieles representaban al sol resucitado.*? Al reaccionar con-
tra Seler y todos los que pensaban que Tlacaxipehualiztll era princi-
palmente una fiesta agricola, Brundage cometic el error de negar toda
referencia al ciclo de las eslaciones.,

¥ Spence, 1913 p. 101-102,

A0 Dyrdn, 19687, 1, p. 102,

W oF 1, p 39; s gabe, sin embargo, que g6 na documentaio B exslence o
¥ipe en numerosas partes de Mesoamanca, desce o penodo Classco antigun, Sa ha
dicho que Xipe ea el dos de Tzapotlan: cudades con esle nombre existian &0
Michoacin, en Daxaca v en e eslado de Hidalge: wéase Gerhard, 1972, pp. 48, 87-69,
338-340,

12 grundage, 1972, po. 105-108; 1585, pp. 204-206
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Como kemos visto, Ganbay asociaba a Xipe con e sol, mentras
que Soustalle ko consideraba come el sol ascendente, aun cuando
estimaba que era, ante lodo, & dios de la primavera

ANALISIS DE LOS RITOS

Fara comprender las ceremonias de Tlacaxipehualiztli, s convendente
pariir de algunos dalos evidentes. La veintena se encuenira separada
de Ochpaniztl exactamante por medio afio v, por 1o lanto, constiluye
I que Hame una valntena paralela. Los ritos de las dos hestas son a
la vez similares y opuestos en varios sentidos, Tomemos primero los
desollamientos: caractenizan a las dos besias en fal grado que, entra
los tarascos, ambas son llamadas “desollamienta”™* En Ochpaniztli
se descllaban mujeres v en Tlacaxipehualizih, hombres. En ambas
veintenas hay aspectos guerreros importantes. En Ochpanizih se
realizaba un imporante desfile militar v los valienies recibian re-
compensas. En Tlacaxipehwalizili, enemigos intrépidos eran sacrifi-
cados con mucha solemnidad. mieniras que se honraba a quienes
habian capturado prisioneros, En la fiesta de las mujeres se sacrifi-
caban guerreros para alimentar y fecundar a la terra; en Tlacasipe-
hualiztli, era al sol a quien habia gue alimentar, En las dos veintenas
=g simulaban combates. En Ochpanizili, las parteras luchaban primeno
entre ellas. Luego, Toci v 3us mujeres se enfrenfaban con los sefones
y los querreros. Al final de la fiesta, Toal ahuyentaba a los espacta-
dores que |a atacaban. En la fiesta paralela, primero se realizaban
gsCcaramuzas enfre sipeme y guerreres; luege, al final de Tozoztontli,
un representante de Xipe Tdtec dispersaba a la multtud que o
atacaba,

1 Spuglale, 1940, p 44,
44 Seler, 1902-1923, 3, p. 147, Kiehhalt, 1971, pp. 208, 213
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En las dos hestas se llevaban a cabo sacrficios por flechazos.
Ademas, la forma de sacrificio tipica de Ochpaniztli era la decapila-
cion, mieniras que la de Tlacaxipehualiztl era la cardicectomia se-
guida por la degollacidn. Las victimas desolladas de Ochpanizthi
morian durante la noche; las de la veintena paralela, en el dia.

Estas similitudas y oposiciones en la forma deben corresponder a
ofras similitudes v oposiciones en el contenido: las dos fiestas son
seguraments complemantarias. Ochpanizti era notablemente la
liesta del surgimiento de la tierra, del principio de la estacion hume-
da, nocturna v femenina. de la siembra y del brote de los relofos da
maiz, identiicados con la manana. Tlacaxipehualizili era la fiesta
de la salida del =ol, del principio de la estacion seca, diuma y mascu-
lina, de la cosecha y la muerea del malz maduro, identilicado con la
esitrella vesperina. En Ochpanizth, el sol, devorado por Tlalteotl,
iniciaba su viaje sublerraneo. Los dioses y los hombres expulsa-
dos del paraizo se encontraban en la tierra. Los pueblos comenzaban
sus paragnnaciones an un mundo incomplelo, dominado por |a tierra,
el luego v los agricullores del pasado. En Tlacaxipehualiztl, el sol
tania que salir, los mas alla felices debian ser reslablecidos, los
dioses y los hombres debian poder reintegrar &l paraiso, juntando la
Casa del Saol ¥ &l Tlalocan, los arrantas debian instalarse en la tierra
prometida, 2l mundo debia estar completo, con la allemancia de sol
y lerra-oscuridad. Veamos siel analisis de los ntos commobora nuestira
visidn,

El surgimiento del sol

Comencemos con &l rito mas espectacular de Tlacaxipehualizth,
el "sacrilicio gladiatorio”, y ante todeo, busguemos un prototipo
mitico,

En un articulo de los anos sesenta, Nowotny consdera que el
gladiatono &3 la reactualizacion de la wictona de Quetzalcoat! so-
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bre sus tiog, Apanacatl, Zollon y Cuilton, en el Mixcoatépec *° En este
mite se menciona a un dguila, un jaguar y un lobo (cuetlachtl): cada
uno de estos animales juega un papel en el rito. Pero [a similitud se
acaba aqui. En el nito, los combatientes son cuatro amimales, no
Quetzaledatl. Las viclimas son numerosas y sa encuentran ataviadas
de la misma manera: nada permite afirmar gue representan a Apa-
nacatl, Zolton y Cuilton. El combata no se leva a cabo en la cuspide
de una piramide-moentafa y aun meanos a media noche.

Sin embargo. Nowotny iba por buen camino, Es cabalmente en la
Leyenda de los Soigs en donde se encuenira &l protolipo mitico del
gladiatorio, Cabe notar que en el ito, los adversanios de bbs prisione-
ros son cuatro animales y que un guirdo, el “lobo”, asisle pasivamenie
al combate. Hesulta imposible no pensar en la lucha de los cuatro
Mimixcoas contra kos Cuatrocientos. Cinco personajes aran amoien
guienes recibieron la orden del sol de alimentarlo a el y a Tlaltecuhitl:
Cuauhili icohuauh, Mixosatl, Tiotépetl, Apantecubil v Cuellachei-
huatl. Sin embargo, solo los cuatro pameros entraron en la batalla:
hMujer-Lobo asistio pasivaments al combata.

Mo cabe duda de que la Mujer-Cuetlachtli corresponda al Viejo
Lobo (Cuetlachhuehue) del gladiatorio; sus cualro hermanos se can-
vierten, en ese momento, en las Aquilas y los jaguares. En la version
que proparciona el Popol Vuh del mito de la guerra ocurrida al salir el
sol, los protagonistas querreros, bos jefes quichés, son casi todos
“laguares”. ™ En la Historia de los mexicanos por sus pinluras, antes
de atacar a sus innumerables adversanos, los cuatro héroes hacen
penitencia én unos arboles a donda legan unas aguilas, seguramente
sus dobles, para alimentarlos. Sequn la Hisforig folfeca-chichimecs,

45 Moweolniy, 1968; o 103, Brundage (1585, p. 205) propons lambisn & “ucha dal
s0l mmind en &l cieln, contra Yenus v luego contra los disses, coms pralolips da
combate de gadadores”. Bl parecdo de esie pretendida lucha en &l momenlo die b
crgsciin dal asto en Teohhuacan es muy liméado.

15 Popal Vi, 1050, p. 167, nata 1; 1971, p. 148-149,




antes de parhir a la guerra sagrada, los cuairo jetes de los chichime-
CAS AYUNAan 8n unas acacias y dos dguilas, junto con dos jaguares,
los alimentan,*”

Cuauhtli icohwuauh, Mixcdatl, Tiotépatl v Apantecuhili eran enton-
ces jaguares v aguilas. Lo eran de cualguier forma, puesto que los
guarreros valientes aran denominados aguilas-jaguares. Ademas, en
Cuauhtli icohuauh, encontramos cuawhtl, “"aguila®, y en Tiotepat],
ftotk, “halcon”. Estos dos personajes corresponden a las aves rapa-
ces, Mixcdatl y Apantecuhtli seguramente son los felinos, En el
momento del combate, Cuauhlll icohuauh y Tlotépetl se apostaron,
uno en un arool y el otro en una montana; por ko tanto, podria decirse
que estaban sobrela tierra, dellado del ciglo, Por el contrario, Mixcoatl
se metio en la berra v Apantecuhtli en el agua; es decir, bajo la
supericie de la tierra, del lado del jaguar. Por otra parte, an un poama
azteca, Mixcéatl es llamado "Oeelomixcdall”, "Mixcdall-Jaguar”, v se
menciona gue s comirtio en aguila —alimentador del sol— bajo una
acacia. ' Este dlimo defalle conslituye una referencia direcla al
episodio de la masacre de los Cuatrocientias,

Las guerreros del gladiatorio eran "aguilas™ y “jaguares” porque &l
sol habia ordenado que se le alimentara a & vy a su madre, |a tiermra.
Antes del combale, alzaban sus armas hacia el astro para manifestar
que era el quien se las habia dado

El sol armd a los protagonistas de la gran guerra: en el rito
posidlementa era representado por un delagado, Xipe bebedor de
noche, personificado por el sacerdole mayor sacrificador que ex-
raia los corazones de las viclimas herdas. Este ditimo se sentaba
an la primera fila de los dioses, en el quechalicpalli, el trono en donde
la pareja suprema sanid a Quelzalcdatl-Manahuat! convertido en sol,
Seguramente Opochili, el zurdo, a quien se llamaba al rescate como

4 HiSass foifeca-ciichriaecd, 1076, | e
“ Sehultze Jena, 1957, p 199
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altimo recurso, representaba tambign, direcla o indirectamente, al
astro del dia. Ademas, Huilzilopochiii-Sol era el "Colibri zurda”.
Cuanda los egpanoles sitiaron Méxco sa trald de recurir, como
illima esperanza, a un gquerrero zurda que debia representar al dios
maxica y ahuyentar a los invasores

Asi pues, los heroes de la primera guerra, la del surgimiento del
sol, son on realidad seis; s les encuentra en el gladiatorio, estan
prasentes, también, para la creacion del astro én Tectihuacan, tal ¥
como cuenta la Leyanda

Dipses que salfaron al | Enemigoes de los | Giladialario '
fuego en Teotihuacan | cuatroclenios Mimixcoas

Mandhiiat Sl \Debegadn del sol: |

\Yohuallauan/Zurdo |

|4 Pedomal (Luna) Anantecuhtl Jaguar

Aguila Cuauhili icohuavh | Aguila

Jaguar [Orcebo mixcoall |Jaguar

Halcén Tictapetl | Aguila |
Cuestachi Cuellacheihual | Cuetlachhushue

{pasiva) | {pasivo)

Apantecuhtl corresponde a la luna: es Apanacall, el adversario do
Queltzalcoat! en el Mixcoatépec, la pareja macho de Coyolxauhgui
Mixcoatl es el sol dal pasado convertido en Venus. La luna y Vienus,
vencikdos durante la creaciin def sol, se convierden, como suele
suceder en Mesoamérica, en instrumentos de los vencedores. Mix-
coatl habia ganado batallas gracias al venado o al pedemnal, s decir,
ltzpapalotl vencida, a qusen llevaba sobre |a espalda.

La luna, al igual que &l sol, mantiens en su lugar la béveda celeste.
Los otros cualro, tres hombres y una mujer, o tres valientas y un
cuelachth, corraspenden a los cargadores de los dioses durania sus

& Sahagun, 1956, 4. pp, T-X OF 12, pp 113114,
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peregrinacionas y a s cargadores del cielo. Estos ultimos son
equivalentas a los protagonistas da la guerra sagrada porque garan-
tizan el orden del universo

Si los combatientes “Aguilas” y “jaguares” corresponden a Mix-
coatl y sus tras hermanas, |as victimas sacrificadas una tras ofra
deben serlos cuatrocientos Mimixcoas. En las escenas del gladialorio
representadas en la cbra de Duran v en la Hisfona tolteca-chichime-
ca, nada permite entificaras como tales, ya que las victimas se
ancuantran casi desnudas. La misma anotacian es valida para la
victima gue figura en los Primeros memeriales {figura 20), a no ser
por al plumdan que le cubre la cabeza v &l aztaxelli, adorno de plumas
de garza, que puaden distinguirse claramente.

Segun los informanies de Sahagun, los cautivos del gladiatorio
aran adornados "como guerreros”,"? es decir, como guerreros desti-
nadaos al sacrificio: en otras palabras, como Mimixcoas. En olro lugar,
al enumerar los elementos de su atavio, el autor menciona los
adomos de papel blancos y ropos y el indispensable plumon. Duran
afirma gue se les cubria de yeso y plumas, se les ennegrecia la zona
alrededor de los ojos y se les pintaba de rojo alrededor de la boca:™!
@slos son exactamente los alributos de las Serpientes nubes. En los
Primeros memaonales, los guerreros gue esperan ser sacrficados son
también Mimixcoas (ligura 18, registro infarior, a la izquierda).

A veces las victimas de esla contienda ritual se engalanaban con
alavios blancos y rojos que eran, especificamante, los de Xipe Tdlec:
al chaleco sin mangas (xicolli), un pano rematado con una cola de
golondnna (maxativhqul). varios lislones de la misma forma y un
sombraro puntiagudo lamado “yopi”, caracteristico de los huastecos.
Con excepcion del sombrero puntiagudo, sobre &l cual volveramos a
hablar mas adelante, eslos adornos sualen asociarse a Mixcoatl, lo

50 Sahagun, 1958, pp BE-67.
B Durdn, 1867, 2. p. 172
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cual no resulta sorprendente si tomamos en cuenta gue 1as victimas
eran Mimixcoas,

Los cuatrocientos Mimixcoas se confunden con los cuatrocienios
Huitznahuas, Segun la Historia de los mexicanos por sus pinfuras,
Ins Huitznahuas masacrados por Hultzilopochtl, el sol saliante, lueron
adoptados como dioses patronales por los habitantes de "Cuzco”, es
decir de Cozeatlan.™ Lo antenor axplica por qué, en el mo de
Tlacaxipghualizth, eran unos cozcatecos quienes conducian a kos
prisioneros al sacrificio.

Los Mimixcoas fueron exterminados porque, en vez de alimemar
& sus padres, el sol y la tlerra, se la pasaban bebiendo y fornicando.
Por ello, las victimas del gladiatorio recibian pulgue para beber y
prostitutas con quienes pasar sus Gltimas nochas.#*

La cuerda gue se alaba alrededor da la cinlura de kos caulivos para
sujetarlos a la rueda da piedra era denominada la “cuarda cuatrocien-
tos” (centzanmecatl® ;serla esta una alusion a los Mimixcoas? La
rueda de piedra era, por otra parte, la imagen del sol. Sin embargo,
colocada sobre al suelo y con un agujero en el centro, represaniaba
igualmente, como lo dice Preuss, una abertura en la tera. Es
probabée gue la cuerda —llamada también tonacamecat!, "cuerda de
nuestra carme” o “cuerda de nuestro sustento™— simbolizara el
corddn umbilical y sirviera para recordar que la victima era, como los
Mimixcoas, hija de Tlaltéotl v Tondtiuh.** Al matar a la victima sobre
la piedra, al exiraere el corazon y decapitarla despues, se aimantaba
a sus padres, los mismos que ka habian alimentade a ella.

52 Touar (1072, ldm. XXIX v p. 204} identifica a Xipe con Mikcdatl-Camaxti.

HOHMP 1541, p. 21,

el Cagiibo, 1908, pp. 62, 85; CF 2, p. 155

* Durdn, 1867, 1, p. 98

B CF, 2, p. 51, El farmaldcall era una especie de campo de batalia. Cugndg wn nido
racia se enberraba su corddn umbilical en un campo de batalla para signiicar que el
rafio era “alrecida y promebde all sol v & la bara™ Sshapdn, 1856, 2, p. 186 El lsmaldran
represanaba tambsan & ombbgo de la tarra: véasse el gifo de Xooo, “lugaroal ombliga”
en gl Codice Mandoza, 19641967, pp. 21 y 47
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En wn mito, el sol armd a bs cuatro harcas con lanzas o flechas:
resulta Idgico entonces que una pare de las victimas de Tlaca-
xipehualizth hayan sido sacrficadas, aventualmente, a flechazos.
Seguramente esle sacrificio se destinaba, en primer termino, a la
lierra y luago da realizarlo se continuaba con la extraccion del corazon,
mieniras que &l gladiatorio se dedicaba, en prmer lérmino, al sol. ™

ik

Sequn los Anales de Cuauhtitlan, despues del fin de Tollan, Tlacaxi-
pehualizil ocurrld por primera vez en €l ano 13 Cana. Ahora bien, 13
Cana fue el ano del nacimianto del sol de la era actual y fa facha
aparece como el nombre del astro en el "calendario azteca" ™
Sahagudn cuenta que para la creacion del sol en Tectihuacan, los
diosas miraban hacia las cuatro direcciones sin saber de qué lado
apareceria ol sol. Entre los que tenian al rostro volleado hacia el este,
s@ encontraban Xipe vy los Mimixkcoas 5 Al amanecer del dia en el que

57 Despues dal sacrificis madiane Bechazos s practicaba una canBoeciomia,
Matolinia, 1870, p. 34. €l techamierio ng signilicabs necesanamente 1a fecundacion
ge la berra, puesio gua Huitziopochil, en Panguetzalizt_ iambién sa meerio da un
fachazo Considaro que, an &1 ocagdn, e sacrificio se deshnaba priemens & la s
porgde, al gual gue cuands 52 cortaba el cuelio, ung abiurdante hemorrega irmgata
i@ berra. Asimismo, recordamas dque & ka liesia paralela de Ochpanizlli esle sacrfico
alactivaments s destinaba & la terra. Por in, este sacrifico probablements lenia
lugar en Tozozionlll. veintena dedicada ala berra, paro Guyos A0S, BN CIENOE CAS0S,
constihgen un prolongamiento da Tiacasipehuabzil, En el Codgce Multa (pp, E3-84),
s asagnan dos signos de dias difersntes al gladiakxio y al sacnficio & golpes de
jabalra. Caso (1956, p, 180] dernosiro que 1as dos lechas, Qe 56 Sucesan con ooho
dims de inerdaka, no pueedan de ninguna borma, caer an 8 WS Veiens. Por
conslguiente, 51 el gladizions s levaba a cabo en Tlacaxpahuahizih, el otro sacniicio
cdeida reahzarsa on Toredanli. Enla *Cruz de Topiltépec” (Caso, 1956, un bajo relitve
mixteco, el secriico B golpes da @baling estd asocado con la represeniacian del sol
v 18 luna subiendo al ciels

B Anaies oe Cusshidls 1938, pp. 103, 63

" Leg wictimes que segun Sahagon, se sacrilicaban v desollaban la wispera,
represaniaban probablemanta a los hombres creados para ia querra que morian antes
dal nacimienlo dol sal, HWP, 1865, p. 34. Ea més probable que sa sacilicaran pormesd
a los cavitreed ordingfios y Jue se reservara Bl dia da ka fiaska propismente diche & log
vakentes que terdan denacha a la muene gloross del giedabono
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se realizaba el "sacrficio de gladiadores”, vanos xipeme y ofros
guerreros aguardaban la salida del sol, mirando hacia los cuatro
horizontas.

Después de salir, el sol exigio que se sacrificara a todos los diosas
Desde entonges, en Tlacaxipehualizth, por la manana, se malaba a
los representantes de todos los dioses de los bamios de la ciudad,

L

Tlacaxipehualiztl era entonces la fiesla de la salida del sol. Los
guerreros sacnficados eran los Mimixcoas. El gladiatorio repre-
sentaba la lucha de los cuatro Mimixcoas contra los cuatrocientos, o
la de los cuatro “cargadores del dies” quiché contra las tribus. Esta
lucha tuva lugar al término de las peregrinacionas, cuando aparecia
el sol y cuanda, para los mexicas, el aguila se pusc sobre el nopal,
e comprende entonces por que las victimas eran “los del aguila” y
pPOr Que SUS CoTAazones eran considerados “el fruto del nopal dal
gguila®. 51 salian a mirar al sol de frente, en Su casa. era porgue
Tlacaxpehualiztl ara el prncipio de la manana y porque la manana
era la “casa del sol”, Las victimas eran los Mimixcoas, kas tribus, as
decir los autéctonos, y para los mexicas los toltecas. La matanza de
Tiacaxipehualizth significaba el fin de los toltecas v el trionfo de los
mexicas, anunciados en Allcahualo,

Duran cabfica a la weintena como “la festa de la significacion del
sol” y establece, con razon, un paralelo entre ésta y la fiesta movil
del dia 4 Clin, anversanio del princigia de la marcha del sal en el cielo
Sequn el dominico, 4 Ollin era la fiesta de los valientes guerreros
Hamados “dguilas” v “jaguares”. A medio dia, se sacrificaba, en &
templa de Tonatiuh, la “casa de las dguias”, a un prisionero de guearra,
vasiido con atavios que evocaban a la vez a Xipe v los Mimascoas,
La victima llevaba sobre la espalda un bullo que contenia vanas
ofrendas; debia subir lentamente por la escalinata de un ediculo, en
cuya cuspide se encantraba un “vaso del aguila”™ de piedra, adornado
con la imagen del sol. Su ascenso se comparaba a la marcha del astro
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hasta el cenil, Al llegar al “vaso del aguila”™ debia saludar al sal,
implarar sus favores para los maxicas y entregare un baslon para
ayudarlo a caminar. un escudo para delendarse y las ofrendas
contenidas en el bulto. Luego, se le arrancaba el corazdn y ésla sa
ofrecia al astro, Su cuerpo era ammojado escalera abajo para repre-
sentar el descenso del sol durante |a tarde.®

Tal parece que en Tlaxcala, las ceremonias de Tlacaxipehualiztli no
diferian en nada de las de Mexico.®! Sin embargo, cada cuairo anos
la Hesla era celsbrada con un fasto particular, La descripcion de
Motalinia confirma también que Tlacaxipehualizthi era la fiesta de la
salida del sol.

Cada cuatro afnos a principios de marzo,* los tlaxcaltecas feste-
jaban a su dios Camaxtli. Los sacerdoles se scmelian a penitencias
rigurosas durante 160 dias; su jele se atravesaba la lengua con
405 palos del grueso de la mufieca; todos tenian que ayunar duranie
cualro veintenas. Tres dias antes de la fiesta, se veslia a las estatuas
de Camaxtli y de su hijo Quetzalcdat! con sus atavios. La vispera, les
levaban ofrendas y sacnficaban en su honor “conejos, codornices,
culebras y langostas y mariposas”. A media noche, un sacerdote
ancendia el fuego nuevo y una victima de allo rango, llamada “hijo

80 Ourdn (1967, 1. pp. 102-109; 2, p. 194] dice, en el volumen 1, que la viclima &3
primern decapitada, lo cueal parece altamants improbable; en el wolumen 2, mencio-
na prirees [§ extrecctn dal corazon v luego & corle del cuelio. Segon Sahagon {13630,
p B0 = 1958 1, p. 233 = OF 2. p. 167), Torquamada (1960, 2 p. 148) y Sama {1832,
p. A50), en 4 Olin se sacriicata a alras viclimeas mds, sobre oo & cavlives y
represeniantes del s ¥ la luna,

B Dyrdn (1967, 1, pp. 95-08) dice gue la besta era sl por doquier; Mooz
Camargo {1892, pp. 124-125), describa al gladiatono tal y como esla $e lleva a cabo
an Tlancala.

52 En la comelacssn presantada por Moiolinia Tlacaxipahualizlli, prenera veinlana
del afio, comienza el 1 e marzn: Kubler y Gibson, 1851, p. &3 El aulor comaete al armor
habitual de confundir gl primer die de la veintena con @l primens de la fiesta
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del sol”, era sacrificada. Solo en el iemplo de Camaxth se sacrifica-
ban, 405 victimas.*

Estas ceramonias sa parecen mucho a las dal Fuago Nueva, gue
se realizaban cada 52 afos, el 1 Panquetzaliztl, dia del nacimiento
de Quetzalcdatl, fiesta de Mixcgatl-Camaxth que en tiempos de los
mexicas tenia por objelo asegurar &l retorno de Tondtiuh, Sin ambar-
go, en el nto laxcalteca, las referencias al astro y a su surgimiento
son mas claras que en la fiesta de la Aladuwra de los anos. La victima
era llamada “hijo del scd". Si los prisioneros sacrficados eran exacta-
menle 405, al igual que los pales que el sacerdote mayor se pasaba
a traves de la lengua. era sin duda porgue los responsables de la
guerra del alba —Mixcoall, sus hermanos, su hermana v los Cualro-
cientos— sumaban el mismo ndmere, De igual forma, los “conejos,
codornices, culebras v langostas v mariposas” evocan las “codor-
nices, langostas, mariposas y culebras” que, segun Mendieta, lueron
condenadas al sacrificio por no haber mirado en la direccion cormecta
cuando aparecis el sol *

Cabe anadir gque, sagun los informantes de Sahagin, en Mexico
también se encendia fusgo nuavo an Tlacaxipahuakztl *

Los autores modemnaos no han tomado en cuenta los datos de
Motolinia en sus andlisis de Tlacaxipehualizih. En su mayoria®
comgarten la opinidn de Seler, quien estimaba que una celabracién
dedicada al sol no podia enconirarse relacionada de ninguna manara
con una fiesta que &l consideraba de la fertikdad. Persuadido de que
Motolinia se habia equivocado al situar la fiesta en marzo, Selerbusco
una veintena proxima a esle mes, cuyas rios presentaran alguna
simililud con bos de Tlaxcala, Encontrd que duranie Toxcall, “mes”
consagrado al sol, se encendia el Fuego Nuevo, coma en Tlaxcala

B potolinda, 1970, pg. 40-43

B Mendata, 1945, 1, p. 85

B OF 2, 178

B Por giomplo, Preuss, 1004, pp. 108-108; Broda, 1970 Micholsan, 19710, cuadno 4,
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de acuerdo con un pasaje de Sahagun gque Seler tradujo de la
siguiente manera: “y cuando habia sido sacrficado el que durante un
ano habia sido un personificador, quien durante un ano habia venido
a encender gl fuego, quien durante un ano habia dejado caer el
taladro de fuego” %7

Esta traduccion ara incorracta vy al propio investigador aleman la
cornigido mas tarde, abandonando toda alusion al fuegao nuevao:;

auh yguac migul ce Hacal y cuando fue sacrificado el que
yn oleyxiphatic ce sl durante un afo habia side

un personificadar,
W e il cvaliaialochy quien durante um ana

habia mostrado el cameno al puebio
A oe el ogeaiiaz guign durarte um ano

habla arresado la lanza 58

Sin embargo, el dano eslaba hecho y generaciones enteras de
investigadores consideraron la fiesta descrita por Motolinia como una
vanante de Toxcall

La fiesta de la cosecha

La salida del sol marca &l inicio de la estacidn seca, asi como el de la
cosecha. Ahora bien, Tlacaxipehualiztll era tamibién la liesta de la cosecha.
Los prsioneros de guema eran "ol pan de los dioses™ al enviarkos al mas
8l durante el franscurso de los rlcs gue reactualizaban al nicio de la
guerra sagrada para alimentar al sol v a la term, se iniciaba la cosecha
draina al mismo tiempo que la del maz ™= Las victimas represeniaban a
Xipe v, en el himno dedicado a él, se le identifica con el maiz;

57 Galer, 18882 p. 157.

B0 Selar, 1937, pp. D556

B¥ £l malz &5 al pan de los dicsas: Pomar, 1964, p. 187; ktllxdchil, 1891-1882, 2,
p. 207 kas victimas represantan una cosecha; Chimalpahin, 1965, p. g8

| EL DESOLLAMIENTO DE LOS HOMBRES | 309




Ma nyiaviia, njia, Qe me alegre yo (exclamacion],

Mlapaling foalzm, Qi Y Friugsa, vo ol venasabla malz verde,
sohalchiuhiia noiolo mi corazon es oe jade |jde agua.?jm
afeuceyitall nocoiaitez veré el oro [Jde agua’?]

nOfHCavIzgUl mi corazon s calmard,

Macali achioguet] faquavaa & homire que avanza a la cabeza
hacia el combate s8 endiurness

texclamacion),
ollacatgu) lawilatos quetioviia nacio [como] jede de guena
{exclamacion
fdoteuhos centiaco Bi dios maiz, con el roatro arriba,
xaiaitvizconoa ' desborda |nu;:u.'.un.ﬁ.||;h',e|'.|i@|n5|arr1enﬂﬂ_3ﬂ

Come suele suceder en kos cantos muy antiguos, el dios y el decla-
mador &2 alteman para hablar. Xipe que se prasenta como e maiz
termo {owall)™ con corazon de jade —es decir, tedavia verde—
espara ver el org, en olras palabras, espera madurar.”™ Se regocia
con la perspectva de ser cosechado, como el guerraro debe ragoci-
jarse al sar zacnficado.

El declamadaor califica a Xipe de guerrero que avanza a la cabeza,
&5 decir, de valiente —como la victima def gladfatonio — y afade que
s& vuelve duro, similar al maiz maduro. Endurecido, maduro, Xipe-
maiz s& convierte an jele da guerra. La ultima frage puede significar

T En estos himnos, |88 rupluras endre a5 palabras susken s faniasosas o
magistanies. Garloey (1958, p. 173) considara que 1a primacn & e achachaiila no
signilice “agun”, sno que es simplemente una exclamacidn. Tambedn corgans su
Coinedin 8 |5 qué fspesis & J-haceghal

1 Lea MNoleoh o) eel Sco s e comaa {=2o0eve).

OCF 2 p. 213, M iraducckn diliens an alguncs puntos de las de Saoler [1902-
1823, 2, p. 1071), Garivay (1954, pp, 173-165), Baudst (1977, p, 71), Ldpez Austin
[comunscacidn parsonal)

1 El “comzon da jade” favorecs ka raduccidn de myaskan por “pa, al vanaratis
mas wiech”, an lugar de “ya, la wanarable noche”. Ello ne excluye gue pueda exslic
wn calde spmido, va gue el maiz temo panenece 3 |3 estacidn ILviosE y por e 3
1a roche. =5

4 Neasa el pricipen del himno, &n dance ga iretaba o Eipﬁn vaghrse con sy iraje
a arg, ¢ a A mazorca a walverse dorada,
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gue la cana madura, alzada hacia el cielo, se ha desarrollado exce-
sivameanta.

Los guerreros “cosechados” en Tlacaxipshualiztl representan el
maiz; Xipe es antonces al maiz y el guerrero por excelancia. Ello no
tiene nada de sorprendente. En Ochpaniztl, 1a tierra era fecundada por
guerreros muertos que, bajo la forma de astros descendentes. pe-
netraban en elia. El astro fecundador principal era el sol lunar. A este
respecio, se la podia asimilar a la estrella vespertina, ya que es
probable que esta ultima representara a la semilla del sol. De esta
fecundacion nace Venus-maiz. La desaparicién de Venus como
estrella de la tarde y su surgimiento como estrella matutina corresponden
al enterramiento del grano para la siembra y al brote del retono. Las
olras estrellas-semillas son los Mimixcoas, los guerreros huaslecos,
las Pléyades que desaparecen en la época de la siembra y vuehlven
cuando los retofios del maiz comienzan a cubrir los campos.

En Tlacaxipehualizthi, @l ciclo se termina: &l maiz maduro asta listo
para la cosecha, el sol se levanta, la guerra recomienza, Durante &l
dia =& mala a los guarreros-estrellas-maiz y estos se conviartan en
companeros y alimento del astro en la casa del sol. asi como en hua-
sos-semillas.

Cintéotl, guien nacia en Ochpanizth, era la Cbsidiana retorcida.
Era un huasteco, pero también el pnimearo de los Mimixcoas. Xipe, a
guien también se consideraba huasteco™ y quien también era un
Mixcéatl, era el cuchillo de pedernal. El sombrere puntiagudo de
Cintéotl [tztlacoliuhqui, pintado de negro, conferia al dios la apariencia
de una punta de obsidiana (figura 8), El sombrero puntiagudn de Xipa,
fgue lo transformaba en un pedernal viviente, era rojo y blanco, los
colores del cuchillo sacrificatono que siempre era de pedernal " El
maiz maduro se convertia de nuava en samilla y debia penetrar desde

8 Schultze Jena, 1957, pp. 310-311
OEn el Codves Bovena (p, 61) la confusidn entre sombrarg y pedemal es paricu-
larmente clara. El cuchdlo sacnficatono debia ser de padarnal: Malaling., 1970, g 32,
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i alto en la tierra, de la misma manera en que el pedemal la fecundaba
al caer del ciglo. El retofo de maiz brota de la tierra coma la obsidiana
infernal.

La victima sacrficada en el gladiatorio era la mazorca, Nacido de
Tlalteotl y del grano celeste, era hijo del cielo y de la tiarra, come lo
indica la rueda de pledra a la cual s& encontraba amarrado. En
redacion con el hombre, la "cuerda de nuestro sustento” (lonacame-
call) era el corddn umbilical; en relacidn con la mazorca, era el tallo
El gesto da las "aguilas” v los “jaguares”, gue aranaban, arrancaban
o espadeaban, equivale al del agricultor que arranca las mazorcas y
corta las canas de maiz.

Otras elementos del ritual confirman que Tlacaxipehualztl era la
fiesta del inicio de la cosecha, en particular la danza de los sacerda-
tes gue levaban mazorcas dobles v 1oda clase de akmentos hechos
a base de maiz. La mazorca doble simbalizaba la abundancia, la
canza de l0s sacerdotes mosiraba a todos que el pariodo do esca-
sez, |a estacion luviosa, habia llegado a su fin. Por ditimo, lenemos
&l hecho de que, en ciertos lugares, era a los campos, enire las
mazorcas, a donde se iba a buscar al futuro Xipe, la victima-mazorca
de |la cosacha del afio siguiante,

El desollamiento

Dado que los nitos de desollamsento eran paralelos a los de Ochpa-
nizth, me mitaré aqui a completar la informacidn, En su himno, se
calificaba a Xipe de "guerraro gue avanza a la cabeza hacia el
combate”. En el campo de batalla, se desollaba rdpidamente al primer
enemigo caplurado y su vencedor se vestia con su piel para aterro-
rizar a las filas adversas,”” Existia una asimilacién entre el vencedaor

T Mufipz Camargo, 1882, pp. 56-67, Cvinda, {1953, 4. p. 420}, enlre 108 rcaracs
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y el derrotado, entre el pnmer guerrers y su primera victima; &l
hombre vestido con la piel era a la vaz él mismo y &l muero resuci-
tado, era el sol y la luna. De esta manera, realizaba la unién de los
conftrarias, debia ser inmortal, irvencible vy, en lanio que muerlo en
vida, aterrador. Los reyes y los jeles de guerra mexicas tenian la
costumbre de ir a la guerra ataviados con los aluendos de Xipe y
vestidos con una piel. ™

La costumbre de desollar a los enemigos y vestirse con su piel
eztaba muy difundida en el norte y el sur de América.”® Los desolla-
mienios de Ochpanizih v de Tlacaxipehualiztli provenian probable-
mente de esta antigua tradicion, puesto que |as asociaciones guereras
luviercn siempre una imporiancia de primer plano y su significado se
ennguacit considerablamente.

Los xiperme de Tlacaxipehualiztl eran penitentes, casl siempre
parsonas que debido a sus pecados padecian enfermedades de la
piel ¥ los ojos, enviadas por Xipe ® Al ponerse la piel de las victimas
se asimilaban a ellas, manifestaban su deseo de morr y renacer
purificados, de guitarse para siempre su cubierta camnal. Las pieles
significaban el pecado: por ello las usaban hasta que estaban mal-
olientes y mugrosas, Cuando los xipeme iban a hacer su colecta, la
gente los invitaba a pasar a su casa, les locaban las pisles y les
preseniaban a los nifios para que las tocaran: es decir, 5@ intentaba
transtenres a ellos todas sus impurazas. Después de veinte dias,
cuando los penitentes enterraban sus asquercsas pleles, sepultaban
cen ellas todos las transgresiones del medio afo que habia pasado

Este aspecto de purificacién era tan importante que Xipe se
convirtid en el dios de la penitencia, En el Cddice Vaticano A aparece
como el compafnero de Quetzalcoall —aparantemente en lugar

" Tazocomoc, 1676, pp. 404, 568, 611; Duran, 1957, 2, p 433, Dyckerhedl, 1870,
pp. 221-231. llusiracidn en e Codice Vaticans A, 1064-1867, 126, p. 276,

T Aecsia Sakgnes, 1950; Michalsen, 1972,

K CF A, p39
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de Huémac-Luna— y sa le describe como el gran “pecador’ gue
introdujo la querra v que, por sus penitencias, “abrid el camino al
cieln”, en particular, para los guemreros.®’

Si tomamos en cuenta que las victimas de Tlacaxipehualiztl
representaban el maiz, es posible que per ascciacion de ideas, e
desollamienta haya side comparado, como ko sugeria Thompson, a
la poda del maiz: no a la segunda, que se realizaba en el memenia
do sembrar, sino a la primera que &8 hacia para la cosecha

Xipe Totec

A la lz de lo anterior, es posible apreciar mejor la personabdad
confusa de Xipe Tatec, El nombre del dios no parmite distinguirlo de
las diosas desclladas en Ochpaniztl. Vestidas con pieles, eran xipa-
mea v s bes calificaba también de fofotectin™ Por consiguiente, ia
dinsa desoliada por excelencia, Toci o Xechiquétzal, también era Xipe
Télec. Sinembargo. &l nombre &n singuiar prachcamenta no se apicaba
mas gue al dios macho, pareja de Todl, que an log libros de adivina-
ci6n sigue inmediatamente a la diosa y parece complementarla ™
Las desollados de Ochpaniztli y de Tlacaxipahualiztl eran 1otal-
menta complementanos, Toci fue lecundada por una semilla y engen-
drd el maiz. En la fiesta paralela, Xipa era la mazorca nacida de Tocl
y &l futuro grano fecundador. Las dicsas de Ochpaniztii eran lamadas
coleclivamente chichicomecoa;, ahora bien, Chicomecaat! era el ra-
quis de la mazorca, la matriz del grano. Los desollados de Tlacaxips-
hualiztli eran las mazorcas completas y, sobre todo, los granos,

B Cddies Walicano A, 10641967, 1013, pp. 30-37. En eata fuenta, al dios 85
llamada Chipe: tal vaz alia dentta un juega de pafabva con chipgus, “punhcar”, Seourmd
11968, po. 145-148) considers 3 Xipa & dies de la iberacion de & materia

B of 2 p 118

M Srdgice Borbomco, pp, 13-14; Toraldmall Autvwn. pp. 13-14; Codice Borgid pp.
768
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Toci-Tierra era la primera victima femenina; Xipe, el primer guerrero
muerto. Las mujeres de Ochpaniztli eran mujeres heroicas; los deso-
llados de Tlacaxipehualizili, valientes. Todos llevaban una piel que
luego sa quitaban, puesto guae cumplian con su penitencia al combatir
¥ s@ liberaban de sus pecados al monr, Xipe era el primer guerrero
muero, es decir, la luna, Venus v las estrellas. todos conlundidos en
su calidad de "los del aguila®, habitantes de la casa del sol matinal,
Incluso era el sol, puesto que asi se denominaba al sacrificador
asimilado a la victima,

Ahora bien, estudiemos mas detenidamenta los vinculos entra Xipe
v &l astro del dia. Es preciso recordar que el sacrificador se sienta
sobra un asiento cubieno de plumas de espatula rosada, al igual quo
Mandhuall después de su transformacion, Las plumas de espdtula
suelen ser una caracteristica de Xipe.™ Su color e al de la aurora.
Segun afirma Sahagun, se adornaba a Huitziiopochtli-sol con una
capa de plumas de guechof 89

Segun el Cadice Magliabecchiano, el escudo con circulos concén-
tricos blancos y rojos o blancos y rosados de Xipe representa al sol, 88
Los colores blanco y rojo, caracteristicos de las prendas del desolla-
do. son los del sol naciente. &

En el Codice Valicano A, Xipe aparece con varos atributos de
Tondtiuh. 5 En el Borbdnico se le llama 1 Perro, 3 Aguila y 4 Movi-
miento. 1 Permo es un nombre del dios del fuego * 3 Aguila designa

22 Selgr, 10021523, 2 pp. 402, 570-571; &, pp. 172, 189: Dyckerhol. 1970, po
221-231

B oFp 4 p 7T

" Codien Maghabecchiang, B; Seler, 1902-1824, 2, p. 531, fig. 38a

87 Emalela, 1940, pp 70, 72,

B8 Coaiee Valicano A, 1964-1967, 41, p. 89; comparar con al 8ol (25, p. 67). Ateeca
da las ralacones lconogralicas entre Kipe v Tondliuh en kos cooces del grupo Sorgia,
vaasa Spranz, 1964, pp. 416-417.

B Sakagin, 1956, 1. p. 351, Sema, 1882, p. 317.
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probablemente al sol y &8 un nombre muy apropiado para el dios Xipe,
debido al hecho de que éste es &l patrn del dia Aguila. Por su pane,
Toci preside al dia Jaguar v la trecena Casa, es decir la noche vy la
tiarra duranle la astacidn lluviosa. ™ 4 Movimignio es la fecha del
principio de la marcha del sal.

La pintura muestra a Xipe con el espejo humeante y la pinlura
lacial del Tezcatlipoca rojo, e dios solar con el gue ko identifican
explicitamente Tezozomoe v Durdn ® Frente a &l se alza una Ser-
piente emplumada deverando a un hombre: se trata del animal
companero del sod, &l clalo azul que engulle a la luns o a Venus,

Contamos con mejeres pruebas adn. Ciertas figuras de arcilla
reprasantan a Xipe como dios del disco solar, ataviado con los
atributos de Quetzalcoall. En el Tonaldmat’ Aubin aparece también
al centro de una imagen del sol.*

Por dltimo, Xipe es el dios del oro y los orlebres, y el oro constituye
&l excramento del sol

L L1}

En el gladiatonio, las "dguilas” y los “jaguares” también llevan pieles;
una tuenta precisa que después dal combate los guamergs intercam-
bian las pieles de eslos animales por 1as de los desollados. ™ Ahora
bien, uno de los cuatro animales comesponde a Mixcéatl-Venus. De
ahi que aste ultima lambien sea Xipe y que los dioses langan vanos
atributos an coman. El mas caraclenstico es |a pata de venado con
la cual esla adomado un Xipe en 8 Calendario de Tovar 5

0 Nowalry, 1961, p 225

® Bl Tescallipota raj es of sol; Chimalpahin, 1965, gp. 130, 164,

' Tongizman Aubo, p 16; Spranz, 1964, p. 261, Figurilas: Museas da Bedin ¢
Bruselas,

= COF. 8 p 6311, pp. 233-234,

™ Costumbres, 1945, p. 35,

B Tovar, 1851, Idm. 4, Recordemas que los lascaliecas asimitaban a Mocaatl
Crmaxtll con Xipe: Tevar, 1872, p. 204
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Cimeot! ltztlacoliuhgui era un Xipe, puesto que también se quitaba
la plel, Sin embargo, Xipe era ante tedo un Cinteoll maduro, el
pedemal respecio de la cbsidiana, la estrella de la tarde respecto de
la estrefla matutina. A veces se le representa, al igual que a Cintéoll,
sostentendo una cuerda anudada, el cordén umbilical (figura 5).%
Ademads, en la coleccion de himnos a los dicses compilada por
Sahagun, el himno de Xipe se encuentra inmediatamente despues
del que se cantaba en Atamalcualiztli para celebrar el nacimiento de
Cintéotl-estrella de la mafiana ® Por otra parte, puade ser que el
epiteto de “Bebedor de noche” designe tanto a Xipe como a la asirella
vespertina. Para los mayas, ésta era un borrache empedernido gue
caminaba de través, un personaje desagradable que no honraba ni a
su padre ni a su madre * Ello recuerda a los Mimixcoas, quienes se
embriagaban y clvidaban a sus creadores. Sin embargo, s a fravés
del estudio de los ritos de Huey Tecuilhuitl que puede apreciarse
mejor la estrechez de las relaciones entre Xipe y Cintéotl.

ik

A través del rito, el mito y los atributos de Xipe se ha demostrado que
esla dios correspondia a los Mimikcoas. Pero en cieros codices, los
del grupo Borgia en particular, los prototipos de los guerreros muer-
tos no se representan siempra como Mimixcoas, sino como Unos
dioses que los especialistas llaman “Macuilli”, "Cinco". Esta denomi-
nacién e debe al numearo de su nombra en el calendario, al hecho
de gue una mano con cinco dedos aparezca pintada bajo sus caras
¥ a que, sequn las luenles. eran de cinco colores. ™ Ahara bien, oS

¥ Palgsteros-Gaibros, 1664 p. 2, Am. 10

OCF 2 ppo 212213

" Tnompson 1250, pp. 218219 Tezeadrmos {1878, p. G22) mencicra a “Youalla-
va' y ko traduce por ‘el que nife de noche”; ahora bien, se crela que las Pléyades sa
paleaban en la nocha. Codlee Telanang-Remansis, 1TH64-10687, pp 1, ¥ 153

W También se Jamaban Tonakcu, S que henan & calor del sof”. Segun la WP
(1341, pp. 215, 234 esios dioses eran 108 cuairocentos enamigos de Hutziloposhih
y porende, los Huilzrahugs o ips Mimecoas Veéase fambian Hsiopre o Meahgue,
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Macuill tambeén aran Xipame. Muchas veces llevan sus alributos, an
pspecial los adomos ribeleados por una cola de golondrinag o los de
forma conica. En el Codice Lawd, Xipe aparece como un Macuilli,
méentras qua en el Cddice Fejervdns-Mayer sa b reprasenia como un
dips del orenle acompanade de un Cince. Luego, el principal dios
Ginco.'™ Macuilxochitl, “5 Flor”, se confunde con Xipe-Pedemal en
el Album de Duran. Asi pues, resulla claro que el dios Macuiltdtac,
"Nuestro sefior Cinco”, guien, de acuerdo con Sahagun, era sacrifi-
cado en Tlacaxipehualiztl, no era otro que Xipe, al igual que un ciafo
5 Hierba al que. tal parece, desollaban en Colhuacan, "™’

L]

Primera victima, maiz, semilta, fecundador, introductor de la guerra
en & mundo v portador de suciedad, Xipe es también luna. Sa
confunde con Huémac, sefior del mas alla llamado "Casa del Maiz”,
el cual era otro nombre del Tlalocan lunar, Por otra pare, el dios a
veces lleva en la cara una mascara caractenistica de Tlakoc, senor del
Tlalocan, 10

Esle aspecto unar de Xipe es paticularmeanle importante en una
fizsta de la cosecha. En eflecilo, confranc a lo gue sucede entre los
quichés, por ejemplo, en donde al sol y [a luna tienen cada uno un
“doble” maiz, en México central sdie la luna v Venus se identifican
direciamente con el maiz; el sol no bo esld mas que indirectamenta,
por &l sesgo de las viclimas-maiz que se denominaban “Tonatiuh”.
Sin embargo, veramos gue no &s mas que en la segunda mitad de
la pare diurna deal ano, por lo tanto an la tarde, en Huay Teculhuiil,

1805, p. 24, En los oddices, corrasponden simébicamanta a Toe: Codiod Bovigla: pg.
17= 52 Codica Vahcmo B, pp 77=-19; Manuesnio Fonago Mercana A0 Mowabny, 1861,
lams, 51-52

0 fdice Laud 1064-1967, 24, p. 365; Cotvee Fejervary-Mayer 1964-1887 1, p
185, Mandhuail aparece como Macuilll en Borgla, pp. 10, 47; Cintdoll Netaceliubiul
tarrbidn, Baria, p. &0

M Lehimann, 1838, p 363 nota 4.

W Coohos MuaN, pp. 33-34; en Dzibilcha®in, en Yucatan; Helfrich, 1973, p. 147
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gque se celebra a Xipe como sefor de la Casa del Malz y semilla
tecundadora.

LL L]

El sol era hijo de Venus y de la tierra; se convertia en luna y lusgo en
Venus. Sol, luna v Venus, maiz maduro, semilla y joven planta, Xipe
representaba &l ciclo completo. Era el dios de la mafana, de la tarde
y de la noche, de la Casa del Sol, del Tlalocan y delinfierno, del cielo,
de la tierra y del mundo subterranec. Es por eso que se l& adoraba
“como una trinidad”, bajo los nombres de Tola, Topiltzin v Yolks-
mell "™ Tota, "Nuestro Padre”, es el sol; Topiltzin, “Nuestro Frincipa”
es Venus, y Yolldmell, “"Corazdn de Maguey”, el pulgue lunar, el octli
de la tierra {llaloctli), es decir, Tlaloe-Luna. Por otra parte, uno de sus
atributos mds caracteristicos era una rodela dividida en tres partes,
una de las cuales estaba adornada con semicirculos concéntricos
que represeniaban &l sol, otra con una piel de jaguar que simbolizaba
la noche estrellada vy la wlima, con el glifo del jade, insignia de
Tlaloc, '

Xipe, el desollado, era el guerrere que por su muerte heroica se
deshacia de la suciedad y se aseguraba el pasaje del Mictlan a la
Casa del Sol y luego al Tlalocan; alimento del cielo y de la lerra,
mantenia en marcha la "magquina mundial”. Su fiesta se encontraba
perleclamenta bien ubicada en Tlacaxipehualizih, al termino de la
oscuridad, en el momento en gue, gracias al surgimiento del sol, el
mundoestaba complelo v la allemancia quedaba establecida, cuandao
los ndmadas se unian a los sedentarios sometidos en la lierra
prometida, cuando aguilas y jaguares partian juntos a conqguisiar el
universo.

00 Dwrdn, 1967, 1. p 95,
104 Cpder, 1902-23, 2, pp. 595-508
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Maydhuel

En la hsta de los edificios del Templo Mayor se menciona el sacrilicio
de personificadores de Tequitzin y Maydhuel. Es posible que asios
sacrificios hayan ccurrido en el contexto del sacrificio de los dioses
de todos los barrios del cual habla Durdn. Sin embargo, dado que sa
les menciona en forma particular, tal vez se irale de algo com-
pletamente diferente. Desaforunadamente, no se zabe nada de
Tequitzin, cuyo nombre significa “Venerable carga™ En cuanio a
Mayahuel, era |a diosa del maguey. ;Se recreaba esta planta por
medio de su sacrificio? Es posible. De esta forma, se permitia el
nacimienic del puigue, cuyo pericdo de adguisicion se situaba enla
eslacidn seca 1%

Los sacrificios de nifios

Sahagun dice que en Tlacawipehualizth sa continuaba sacrificando
ninos a los Tlalogues, Obviaments estos sacrilicios no tanian ninguna
relacion con la ceremonias propias dela veintena: estaban vinculados
al ano real v tenian por objeto asegurar la legada de las [uvias.

En conclusidn, Tlacaxipehualiztli s/ era |a fiesta del sol naciente, tal v
como o deja entrever [a identidad del patrdn maya de la veinlena. Se
reaciualizaba la victora de Mixcdall v sus res hermanos scbre los
cuatrocientos Mimicoas, vicloria que fuvo fugar al momento del
surgimienta del astro del dia. Marcaba el principio del dia y de la
estacion seca, durante ia cual se guemeaba. Era el principic de
la cosecha: a un lempo sa recogia la cosecha de les dioses yla de los
homibres,

Y8 Carrason, 1977, p. 280
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XIII.
TOZOZTONTLI, LA
VELADA MENOR

(20/10-8/11 en 682, 25/3-13/4 en 1519)

Tu.!u-.tlurﬂll ¥ |a veintena siguiente, Huey Tozozlli, son gemeaias,
asi como los "meses” paralelos, Pachtontli v Huey Pachtli. En
estos meses se fesiejaba ta abundancia del pulque; en Tozoztonth v
Huey Tozoztl se celebraban las cosechas v la abundancia del maiz.

LOS NOMBRES DE LA VEINTENA

En casi lodas las fuentes, el nombra nahuall de la veintena es
“Tozoztontli®, diminulive de “Tozozil", Su significado es incierto. Torque-
mada lo traduce por “vela y vigilia pequena”, Duran por “punzadurilla
pequena” y Tovar por "pequefio punzamiento de ave”. La interpreta-
cion de Torquemada es en general la mas aceptada.’ El glifo de la
waintena gue reprasenta a un ave alravesada por un hueso puntiagu-

' Torquemada, 1968, 2, pp. 853, 296; Durdn, 1987, 1, p. 247, Maves, 1994, p. 206;
Towvar, 1851, p. 23, Estos autores paracen derivar gl nombe va sea del verbo lozoa,
welar® —pero & sustariiva habilual es feralefl o Jozoalefi— ya sea dal prelijo
di posesicn fo: ¥ oa zozil, forma sustantivada de zo, “Sanorer, pICArT ya 9ea de
fefi), nombra de un panco amanllo, y de 2o Todas esas ehmoiogias esidn sujelas a
dizsusidn.
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do, parece apoyar la ultima interpretacion, aunque pueda lralarse,
ocomo lo cree Seler, de un jeroglifico que se refiere al nombre del
“mes” por homotonia ? La apelacidn olomi, “vuelo paquenc”, parece
confirmar una refacidn con las aves.®

Durdn axplica "punzadurilla pequefa”™ por & hecho de que se
sangraba rilualmente a los nifos. Tovar menciona imponantes sacn-
ficios de aves, paro solamente el ghfo de la veimena comobora sus
afirmaciones. En cuanto a Torquemada, este autor justifica “vela®
diciendo que los sacerdoles velaban durante veinte dias, Ademas de
que nada corrobora sus afirmaciones, las vigilias de los sacerdotes
no lenian nada de excepcional y no vemos por qué tendrian que
determinar el nombre de dos veintenas. En Acolman, el “mes” se
lamaba “Xochimanaloya”, "Ofrenda de flores™. En efecto, por todas
partes se adornaban con flores las estatuas de los dioses.”

Por razones que ignoramos. entre los quichés, la veintena se
llamaha “estera pintada”. Los cakchigueles la Bamaban “prme-
ra [fiesta de las| harmigas”™ En las mitologias mescamericanas,
antiguas y modemas, las hormigas aparnecen coma fransporiado-
ras de granos de malz, actividad realizada electivamente por algunas
pspacies ®

2 Salar, 18304, p. 102 Sobra al gifo del “mes” wiase Kubler y Gison. 1851, lig
12, lam. 5,

¥ Carrasco Pizana, 1950, @ 175, Sobeg s Nomores &a la venlena, g Caso,
1967, p. 35 y cupdrg X Kubler y Gibsen, 1951, p. 24; Kirchholl, 1971, p. 209, Broda
1965, p. 20 En las Cosfurbnss (1945, p 40) Tozozfonth 58 Irduce por “maiz en
hiarba’, fraduccion que nada aulonza. Tambien Veytia, 1507, p, 42

L paso v Troncoss, 1905-1915, 6, p. 215 Nochmanakeya ligura en los Pramenos
mmoriakes (Sahagun, 1927, p. 78, coma nombre de une de ke rilos de Tozoziontl

5 Brnion, 1883, pp. 208, 3010 ; Kirchhall, 1971, p. 209,

i Ansies de Cugvhitan, 1938, pp 238-330 Preuss, 1912, pp. 1B2-183; Thoemg-
son, 1570, pp. 248554
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ANALISIS DE LOS RITOS

Las principales drinidades honradas en esta velntena aran, en primer
lugar, la diosa de la tierra, luego la diosa del maiz y la del agua. Qlmos
v Sahagun dicen que se adormaba profusamente con flores a la madre
de Huitzilopochtl, Coatbcue, la cual s asimilada por el primer autor
a la Senora de Nuestra Came (o sustento), Tonacacibuatl, Eran sobre
odo los vendedores de flores quienes se distinguian an esta ocasion,
pues Coatlicue era su palrona,’

Se ofrecian grandes cantidades de flores y alimentos a Chicome-
coatl.? Porotro lado, el Codice Magliabecchiano se refiere a ofrendas
de tamales a Cintéoll y al sacrficio de una personificadora de Chal-
chiuhtlicue. Esta, o una dicsa emparentada {Atlantonan o Tezcacdac
Ayopechili), figura como patrona de la veintena en el Cédice Tudela®

Tierra, maiz ¥ agua; las diosas de Tozoztonth corresponden exac-
tamente a las de Ochpanizili, Toci, Chicomecdatl v Atlantonan, de las
cuales dependia el nacimiento del maiz. Son lambién las de la fiesta
de Alamalcualizili, la cual s una variante de la hiesta del Barrido. Las
victimas de Atamalcualiztli eran, segun Duran, muchachas nobles del
linaje de Tezcacoac; sin embargo, en las Costumnbres, las diosas
de Tozoztontli son lamadas “princesas de Tezcacoac™.'™

Mientras que la mitad nocluma vy femenina del afo comenzaba
con la celebracidn de las tres “madres” del maiz v la veintena
siguiente (Teotleco) estaba consagrada al fuego, la mitad diuma y
masculina del afo debutaba con la fiesta del sol y continuaba con
la fiesta de las tres diosas. El "quiasma” es claro y confirma, de paso,
el lugar atrbuido a Atamalcualiztli en la serle de [as veintenas.

T Sahagun, 1958, 1, pp. 112-113 148-14% 1927, pp. 77-82, CF, 2, pp. 55-54,
Mstalinia, 1970, p. 24,

i oVA, 1964-1967, 5T, p. 135,

¥ Cridee Maghabecohiang, 33, Codee Tudsla, p. 13,

" Costwmbres, 1845, p 40
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Mo sdlo el gusto porla simetria explica la prasencia, en Tozoztonti,
de las diosas de Ochpaniztl. Habiendo asegurado el nacimiento y
crecimients dal maiz, era normal qua sa les recordara en la época de
las cosechas. Tozodtonlll y Huey Tozozih son también, en el calen-
dario original o en el ano mual, hestas de las cosechas. En &l México
antiguo, las cosachas duraban varios mesas. Tlacaxipehualiztli mar-
caba & inicie, Los nios de esa veinténa se pralongaban, recordamos,
hasia el wgesimo dia de Tozoziontl. Jumto con Tozoztontli, Huey
Tozozth larma un toda.

Las ofrendas de flores y aimenios a las madres del maiz eran, snduda,
rites de acgion de gracias por la abundacia recibida. Por otro lado.
Tozoziontli s& caraclenzaba por ser una liesta de la abundancia.'’

Cierlas ceremonias tenian lugar en los campes. Es ahi que se
buscaban a buscar los lallos de maiz y las florez con las cuales sa
adomaban las estatuas de las dvinidades. Es ahi taminén donde iban
a buscar las serpientes que se cocian antes de ofrendarlas o comer-
las {figura 17)."2 Tal vez estas serpientes representaban, asi como
entre kos lotonacos actuakes, los diferenes tlipos de maiz.

En el sigha xvi. Tozoztonli cayd en abril, época en la cual no habia
mazorcas en el campo. Seguramenle los lallos jovenas y las sermen-
fes aran sustitutos de las cosechas que s8 guardaban. Esto es al
menaos lo que certos rfos de Huey Tozozili permiten creer.

Segun las Coesfumbres, las senoras y pnncipales ban a badar,
rcamenta adornadas, a los campos, v englan maopones de piedras a
los cuales ofrendaban papel y hule.'? Duran cuenta que se lendian
cuerdas entre los drboles a las cuales se ataban unas estatuillas. Estas
supuestamente debian alejar a las enfermedades. Se "bendecian” e
incensaban los campos ¥ s5e ies olrendaba copal, hule, ahmeantos y
pukque. E! autor explica que de asta lorma se festejaban las siam-

" Codice Vaneano A, 1984-1887, pp 57 y 135,
¥ Bahaguin, 1974,
1 Costumbres, 1845, p. 40
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bras." Tomando en cuenta que en el siglo xv! la fiesta cays en abil,
es posible preguntarse sino esta en ko corecto v si los ritos que describe
no eran sino ritos populares relacionados con el afo real. Sin embar-
go, dates suplementarnios permiten concluir que no es asi,

Duran agrega gue en Tozoztontli se hacia ayunar & los nifios de
menos de doce anos y se les extraia sangre de Ias orejas, la lennua
¥ olras paries del cuerpe. Luego se les alaban hilos provistos con
huesos de semientes, piedras o iImagenes de divinidades. Este aulor
continua diclendo que esto se hacia como preparativo de una cere-
maria del "mes”. en la cual se punficaba a las madres que habian
dado a luz en el iranscurso dal afo v se consagraban los nifios a los
dioses; despues todas las personas se extraian sangre, 'S

Eslos inleresantes ritos son exactamente paralelos a los que se
efectuaban en los campos. Se purificaba a las partunentas al mismo
iempa que se purificaba la tierra que habia producido el maiz, Los
ninos se consagraban a los dioses asi como en Tozoztontli. En Huey
Tozoztli, sobre lodo, los frutos de la tierra se iban a depositar en los
templos. Los nifos recién nacidos, los cuales sabemos astaban
asociados con los prisioneros de guerra, eran como Xipe v coma el
maiz.'® Se les ponian hilos, parecidos a las cuerdas que se tendian
en los campos. Originalmente, esas cuerdas se lijaban ciedamente
a los lallos del maiz. Pero, debido a que en el siglo xvi en abril no
hab:ia maiz en los campos, se tuvieron que atar las cuerdas a lo [ L
g8 gncontrara. en este caso a los arboles.

En el capitulo anlenor fueron descritos otros ritos de Tozoztontli
que constituyen una prolongacion de Tlacaxipehualizth. Estos armo-
nizan perfectamente con las ceremonias que acabo de describir. Log

" Duran, 1967, 1, po. 247-245

'" Durdn, 1967, 1, pp. 247248, 251, Tambean Cedice Mamiabacchans, 31

'8 CF, B; p. 167; Sahagun, 1956, 2. p. 183; veremaos en el siguiente capituss fue
los padres de b nifios iban & los campos para pelear condrs & maiz, para hacers
prisionern
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xpeme, que recornian la ciudad y a los cuales las madres tendian a
los menos “para que kos bendijeran”, Bevaban con ellos las manchas
de toda la comunidad. Siendo los representantes del maiz se les
agradecia por la abundancia y se les ofrecian distintas donacio-
nes, sobre todo mazorcas dobles, En Teotitlan se buscaba en los
CAMPOs & la persona que se convertiria en la victima el afo siguienta:
eslo era como una busgqueda del “espinitu del maiz”,

mT

En Tozozlonili se conbinuaban los sacrificios de nifos con el fin de
obtener las luvias indispensables para la germinacidn del maiz,
Motolinia v el Cddice Magliabecchians conlirman los datos de Saha-
gun. En el Cddlice Borbdnico, ta ilustracidn de Tozaztontli muestra a
Tlakoc en su trono del temgplo en la cima de una montana. Sacrificios
similares tendan lugar tambén en Tlacaxipehualiztl, Huey Tozozih v
algunas veces en Toxcall: estaban relacicnados con el afio real. No
obslante, no se excluye que en Tozoztonti los Tlalogues hayan
estado presentes en los ritos aungue en un plano secundarg. Chico-
mecoat! y Atlantonan se contaban entre las divinidades de la lluvia,
En Ochpanizili, al “mes"” del Barrido para los Tlalogues, se festejaba
flambién a la lluvia fecundadara, como lo mueastra &l Codice Barbam-
co. Tomandao en cuenta la relacidn entre Ochpaniztli y Tozoztonth, es
posible que ademas de agradecer a las “madres dal maiz", se
agradeciera también a los Tlalogues, ofreciéndoles maiz o serpien-
tes, lallos iernos de maiz o flores como sushltulos,
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XIV.
HUEY TOZOZTLI

(9/11-28/11 en 682, 14/4-3/5 en 1519)

LOS NOMBRES DE LA VEINTENA

En lodas las fuentes, el nombre nahuatl de la veintena es “Huey
Tozozth” Los otomies la laman “vuelo grande™y los matlatzincas
"tiempo grande”. El nombre cakchiquel es “segunda [fiesta de las]
hormigas™. El nombre quiché es “Zac”, "blanco” v no esta acoplado

con la veintena precedente.! Entre los yucatecos, la designacion de
la veinlena era "Kankin”, “sol amarille” 2

ANALISIS DE LOS RITOS

Mientras que Tozoztonli era, anle todo, una fiesta de accion de
gracias a las “madres” de los alimentos, |a tierra, el agua y la diosa
de las semillas y de la germinacion, Chicomecdall, en Huey Tozoztl

' Caso, V887, p. 35, cuadro X y p. 231 Kechholf, 1971, p. 209, Brinton, 1883, pp
2948 301.

? Thompson, 1850, pp. 113-114.
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era al maiz misma al que se honraba bajo los nombres de Chicomea-
coat! v, sobre todo, de Ciniéoll, Esla ver no se trataba de Cinteoll
obsidiana retorcida, el joven retonio que nacia en Ochpanizti, sing del
verdadero dios dal cinlli, de la mazorca madura, del dws ropa, del calor
del pedernal.

La busqueda de Cintéotl

La ceremonia mas caracteristica de Huey Tozozih, la busqueda de
Cintéotl {cinfepanaloyan, "cuando Cintéotl era capturada'), es descn-
fa con precision por Sahagan. El dia de [a fiesta, las personas iban &
los campos para "atrapar 8 Cinteotl” (cinfecanszgue), Cada wno
llevaba a su casa o al tampio de su barmio una planmta joven o8 maiz
(techli] o, 5i no habia, una raiz de maguey (mecdatl); ambas plantas
eran consideradas el dios dal malz (Cintéotl). Este “Dios malz™ era
cubierde con adomes y se le ofrendaban fleres, lorillas, maiz tostade
revuelto con frijoles, atoles, ranas asadas y otros manjares.?

Segun Duran, la “captura de Cintéoll” ocurria de la manera si-
guiente; temprano en la mafana, ks padres de los nifos que 58
consagraban a los dioses iban a los campos v, "juntos en escuadro-
nes arrematian a eslas sementaras con gran voceria y alardo v
arrancaban de aguelias canas de maiz pequeno o grande silo habia
una mata o dos, y con aquallo en [as manos, unos iban al templo vy
echabanlo alli”. QMros arrojaban al "dios de las mazorcas” sobre los
allares o en las cabes. !

RAetomemos el relato de Sahagun. En la tarde, unas muchachas
llevaban al femplo de Chicomecoatl, el Cinteopan (fgura 18, parle

T Sahagun, 1956, 1, pp. 113714, 150-152, 1927, pp B2-30, GF, 2, pp. 53-63
Vaasa lambien Tomuernada, 193659, 2, pp. #55-256; Moltolmia, 1970, pp. 25 35, Codice
Mackmbecctvano, 31, Tovar, 1961, p. 24, Peao y Troncosa, 19051916 & p 215

4 DGuran, 1867, 1, po. 251-253
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central), las matas o las raices gue representaban a Cintéotl. “To-
dos se alegraban, se pegaban” con ellas. El rito sa llamaba repixalo,
“sa disperso (o sembrd)”. También se llevaban al templo los granos
destinados a las siembras, Unas muchachas, con los miembros cu-
biertos de plumas rojas, llevaban en la espalda representaciones da
Cintéotl, formadas por siete mazorcas envueltas con papel rojo
adormado con golas de aceite de uili. Estas mazorcas "se convertian
en el corazdn de la troje, se ponian en la trope"; incuercormaiolo
mochioa: cuezeomac confema. v, durante las siembras, sus granos
eran los que se esparcian: Awh yniguac tefoca, inie foguizpa, iehoall
quitocaia quixinachioaia ®

Eslas ceremonias son adun mas interesantes, pues confirman al
fendmeano de desfase de las veintenas. Veamos en primer lugar si es
posible explicarias en funcion de la posicion de la fiesta en el sigko
VI, suponiendo gue se habia efectuado un ajuste en el calendario
del ano rdpico.

Curan ve en la "busqueda de Cintéotl” la ofrenda de las primicias
del maiz. Algunos autores modernos, de los cuales Mircea Eliade
hace eco al escribir que Huey Tozozth era el “homenaje a la diosa
Chicomecoatl-Cintéotl y la bendicion de la cosecha apenas en germi-
nacion”, abundan en este sentido. Otros, como Seler, estiman por el
contrario que se trataba de una fiesta de las siembras 8

En realidad no podia tralarse de una ofrenda de primicias. Ciena-
mente, tales rilos eran comunes, pero Pedro Ponce, quien los obser-
wi, especifica que so ofreandaban las primeras espigas liemas v las
prmeras flores y no los brotes.” Ahora bien, tomando en cuenta gue

" CF 2 p &2

i Elimde, 1970, p. 200; Loigy, 1920, pp. 237.238; Carmscs, 1977, pp. 20 Salar,
189a, p. 106,

" Ponce, 1965, pp. 126-127. Este aul no describe las verienas. sing rilos
populares de los cuales fue teshigo
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en 1519 el 20 Huey Tozozili cayd al prnincipio del mes da mayo,
aproximadamente quince dias después del inicio de las Buvias v las
slembras, no podia haber espigas temas en los campos v era
imposible cfrendar |as primeras a los dioses. Mas tarde, Durdn y etros
cronislas cometieron el error de considerar los tallos como ofrendas,
mieniras que eran asos lallos gue representaban a Cinlgéoll a los
cuales se hacian las olrendas.? Finalmente, resulta dificll explicar
cémo una hesta de las primicias podia ser al misme tiempo una
ocasion de constituir del corazan de la reserva de granos.

Huey Tozozth no era tampoco una fiesta de las siembras. Mo es
en la época de las siembras que se va a buscar al campo al dios dal
maiz. Mas tarde, al prncipio de mayo, las siembras ya debian
haberse realizado, pues éstas se hacian lo anles posile, aprove-
chando las primeras lluvias, para que el maiz estuviera maduro antas
de las haladas del otofo. Finalmente, no &3 en el momanto da las
slembras que se constituye el corazén del granaro, ni que se apartan
los granos que sarviran al ano siguiente,

A todo esto se agrega €l hecho de que Tlacaxipehualiztl, Tozoz-
fonth y Huey Tozozili formaban un todo. Por lo tanto, suponienda
que no hubiera habido destase, tres veintenas hubleran estado con-
sagradas a las siembras. Mientras gue éstas se realizaban en una
ocasion, habia sdlo una fiesta de la cosecha (Ochpanizii), jpero la
cosecha duraba varios “meses” Hay que admilir gque lo conirario
parece mas creible.

Evidantemente la captura de Cinteotl ara un rito al final de la cosecha:
la busgueda del dlfimo haz. Sir James Frazer consagra numerosas
paginas de su Espinius de ngos y bosques a este lema. Segun &, el
ultimo haz representa el espiritu de la madre del tngo. "Esta presente

¥ En los codices Magiabecchvans (31), iieoeh (95) y Tooela a los 1alos de
malz & lae represana vestiotos con ks camisa de Chicomecoat! o Ciréaod
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—explica— en |las dltimas espigas que permanecen de pie en al
campo; y cuando se cortan estos pocos tallos, se encuentra caplura-
da, cazado o muerto. En el primer caso es levado canfosamente a
la casa y se le honra como a un ser diving.” Algunas veces, para
cosechar las Uliimas espigas, se simula atacadas o bien es el des-
grane que da lugar a festejos similares, En esta reqion de Alemania,
agrega el autor, se viste al dliimo haz como a una mujer llamada la
Madre del trigo. Por otro lado, unos pocos granos del haz seran
conservados hasla la primavera para ser mezclados con el trigo para
la siembra

Costumbres parecidas se habian difundido, no sdlo en Europa.
sino también en Asia, Africa v América. Los chiroquies apartaban
sigmpra siete semillas para “atraer al grano™, hasta que la cosecha
siguiente estuviera madura, Los incas vestian a las mas bellas canas
con ncos aluendos ¥ las adoraban, Pero e5 sobre todo el pasaje de
Frazer con respecto a los zapolecos, el gque merece ser citado
extensamente. Estamos pues en la época de |la cosecha:

En este momento, los sacerdotes, seguidos por los nobles y lodo el
puebio, iban en procesicn a los campos de maiz en donde escogian
elmas grueso y bello haz, lollevaban ala ciudad o pueblo con gran pompa
y lo depositaban en €l tlemplo scbre el altar que estaba adomado con
fores salvajes, Después de ofrecer sacrificios a los dicses de las cose-
chas, los sacerdoles envolvian cuidadosamente el haz con una tela fina
¥ la conservaban hasta las siembras, Luege, los sacerdotes v nobles se
reunian de nuevo en el lempio. Une de ellos levaba una piel de bestia
salvaje, adomada admirablemente, en la cual se anvelvia el haz cublerto
con un pedazo da ling fino. El haz era llevado nuavamanta en procesion
hasta el campa de donde lo habian tomado; ahi era depositado, contodas
sus envoliuras, en una cavidad o pequena camara sublerranea, prepara-
da con anterioridad. Después de un sacrficio ofreclde a los dioses delos
campos para obtener cosechas abundanies, se cerraba la camara y se
cubria de bierra. Inmediataments despuas se iniciaba la siembra.

Este pasaje no necesila comentarios. Mo es de extranarse que, en
&l mismo capitulo, Frazer manciona a Huey Tozoztli y al “dios del
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maiz" gue se confeccicnaba a panir de mazorcas. Mas tarde hace
también referencia a los extranjeros, quienes perdidos en los campos
en la época de las cosechas, so converlian en la encamacion del
espiriu de los campos, Recordemas que Seler habia mancionado a
esas costumbres con respecto a los nitos de Tlacaxipehuahzth en
Acolman y Teolillan. En 5108, [a persona que era encontrada en los
campos después de una sefal se convertia en victima designada
para gl ano siguiente

Entre los aziecas también se iban a buscar a os campos las
ulimas mazorcas, la encamacion del Dios maiz, y s& les hacian
ofrendas para agradeceries —pagarles. indica el padre Rios— los
beneficios obtenidos. Eslas mazorcas se convertian en el corazon de
la troje y sus granos eran los que debian servir para las siembras
proximas v converlirse en la cosecha del anc siguiente. Segun el
Codice Valicano A, se mataba a un nifio, el cual era colocado bajo
&l maiz con el fin de que la provision para el afio siguiente no se
estropeara. Tal rilo no liena sentido si no se alactua en liempo de
cosecha. '®

Ahora bien, en el sigo xvi no hubo mazorcas maduras para
cosechar. Sin embargo, las personas fueron a los campos ¥ recogie-
ron lo que pudieron encontrar para presentarselo a Cintaot!, es dacir
sustitutos: retofios o raices de maguey.'! Estos fueron llevados al
femple. Al mismo iempo se llevaron mazorcas verdaderas, dignas
represantantes de Cintéotl, para fingir la constitucion del corazdn de

¥ Frazar, 1983, 3, pp. 96100y, paricularmenta, las pp, 1671700 106, 118115
139, 132-13% 150y 55, Viéass emibién, por ajemple, sobre os kabyles; Bourdieu, 1580,
pp- B85-386, v sobre ks mondang: Adler, 1982 Con respacts @ estos dos grupos, s
maroreds cofsanadas aran Sald

9 Codies Wahewro A 1964-1967, 58, p 137 S8 sacilicaba a un nife para
COMUMCArSs con g TiRloogues, de o8 culles S0 quarna Igrar qua no pudriecan ol
e Con luvils infempesiivas.

" Talkes y serpeantes en la veinbena anboror,
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la reserva, Las jovenes que llevaban esas mazorcas (supuastamente
capturadas tambieén en los campos) eran las mismas gue, duranie la
fiesta de las siembras, en Ochpaniztl, llegaban sosteniendo en
la espalda siete mazorcas desgranadas para presidir la distribucicn
de las semillas consagradas entre el puablo. Comprendemos enton-
ces porqué los infarmantes de Sahagon decian que eran los granos
de Huay Tozoztl que servian para las proximas siembras.
Tenemos pues:

Huey Tozozil: cosacha Captura de Cintéatl en los campos.,
Cintéodl, figurado por siete
mazorcas de maiz, &g llevado al
lfemplo por muchachas; sa
canvierte en el corazdn del granero.

Dchpanizil: siembras Las mismas jdvenes, llevando en la
aspalda skele mazorcas
desgranadas, presidan la
distribucicn de las semillas.

El encadenamiento de las ceremaonias no es comprensible sing en
&l sisiema que propongo, paro no si consideramos a Huey Tozoztli
como una fiesta de las siembras o de olrenda de primicias y a
Ochpaniztl como la fiesta de la cosecha.

Ciertos elementos confirman gue los retofios y las raices de maguey
eran sustilutos de las mazorcas maduras gquea debian supuastamente
cubnr los campos. Estos represeniaban a Cintéotl, de la misma
maneara gue las mazorcas. Se les rataba como mazorcas maduras:
sl los indigenas las ulihzaban para pegarse mutuamente, como para
rapartir o sembrar (lepixolo), era para hingir que desgranaban al maiz
fque samvitia para fas siembras del ano siguiente. Por otro lado, una
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de las dustracionas de la veintena muesira a Cinleotl parado sobre
un campo cubierto de mazorcas maduras.'?

El Cimteotl que se capturaba era el equivalenie exacto del fuluro
desollado (Xipe), el cual, en Teolillan v Acalman, era buscado en los
CAMpos para qgua representara la proxima cosecha. Duran describe
la captura de Cintéctl como una balalla: pero cosechar era luchar
contra el maiz. Vimos pues en los rtos ohiciales mas v solemnes de
Tlacaxipehualiztli, gue &l "gladiador” simbolizaba a la vez la guerra
sagrada para alimentar al universo v la entrada de las cosechas

Segun Durdn, los Cinteleo eran colocados en los templos sobre
ks altares o en los caminos. Por su lado, Pedro Ponce cuenta que,
durante la cosecha, se colocaban canas de maiz con dos o fres
mazorcas en las encrucijadas.'? Todos los autores antiguos hablan,
por ofro lade, de imporantes olrendas de alimentos durante Huey
Tozozth. Sahagin manciona un plato muy especial que se preparaba
en asla ocasion, el cuauhnesatol, un atole hecha con hanna espasa
y muy blanca mezclada con fequixquil'* Ponce senala en los rtos
de las cosecha; se ingrediente excepcional, el nalrén {fequisguit),
enionces sa olrendaban, explica el autor, lamalkes blancos y nitrosos
{tequixguitamall).'®

(tras ceremonias

El autor de las Costumbres afirma que en Huey Tozoztl se sacrificaba
a una virgen que representaba a "tzenteul, dios de lafs] espigas, ¥
quetzalcoualtl]”. Diez dias antes de su suplcio, & conducia a la

1 Coghice Vaticano A, 1964-1967, 5B, p. 137,

17 Pance. 1965, pp. 127-128.

M Eahagin, 1856, 2, p. 307,

"5 Ponce, 1965 pp. 127-128. Bl natrdn sa oblenia solaments duranta k3 asta-
Ciin seCa
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victima al templo. Después de ofrendar incienso al fuego, se contaba
el pelo de |a joven al estilo de un hombre y s& lanzaba a las llamas.
Su rostro era pinlado de color rojo vy se le vestia con atuendaos del
mismo color. El dia de la fiesta, al medio dia, era sacrificada.'®

En el Codice Tudela, la wvichma aparece con los atribulos de
Cintéoll y de Chicomecdatl.’ Ella es también la que esta repre-
senlada en los Prmeros memonales parada frente un templo de
maiz, hacia el cual se difige un sacerdote blandiendo un cuchille
de sacrificio (kgura 23).

El sacrificio de un personificador de Cintéotl-Chicomecdat!, divini-
dad posiblementie bisexual, pues era a la vez la semilla y el raguis, el
maiz y la diosa de la germinacion, no tiene nada de extrafio en esta
veintena an la que se iban a matar a los campos las allimas mazorcas
La cuestidn gue si merece atencion s la asimilacion de Cintéotl
{Chicomecoatl) a Quetzalcdatl, No se trala, es de suponer, del Chual-
zalcoatl-sol, sino del Quetzalcdat! de la quinta edad, es decir, Venus.
El papel gue desempena el fuego en el o confirma esta opinién, al
igual que el hecho de que, en el Cddice Vaticano A, Cintéotl-Chico-
mecdatl leva un pectoral tripartito que evoca &l glifo de Venus. En el
siglo xvi, el sacrificio de la victima luvo lugar 228 dias despues
del nacimiento de Cintéoll Rztlacoliuhgui en Ochpaniztli. Este naci-
miento significaba la salida heliaca de la estrella matulina, Los anli-
guos mesoamericanos alribuian al penodo de visibilidad de Venus en
el este una duracion de 238 dias, aproximadamenta.'t Ez pues
posible que la captura, en los campos, del ultimo haz o del ditimo Xipe

1% Costummbres, 1945, p, 41

7 Codice Tudaia, p. 14, En o Cadice Magiabecshians (31) cuyas llustraciones g2
casan en el misma prodotipo que 8l Tudela, la dvinidad es llameda Cintéoll. En =
Vaticane A Cinaotl v Chicomecdatl lambidn se confenden @n esla epoca del eno. Les
ziate mazorcas reprasentaban a Cintéoll, para eran 7, asi como 7 Serpeenis, y eran
tevadas por jovenes muchachas que representaban & Chicomecoall, cuyo lemplo ea
&l Cirteopan

% Toapla, 1535, p. 552, Thampson, 1974, p. BE
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¥ el sacrlicio de Cinteotl-Chicomecoatl-CQuelzalcdat] hayan prefigu-
rado la desapancion de la estrella de la manana y su translormacion
en astro de la noche.'® Entre los coras actuales, la estrella de la
manana aparece an la pimavera bajo a forma del maiz y es sacrili-
cada durarte la cosecha 2

L

En Tozoztonll, los xipeme iban a pedir de casa an casa. En Huey
Tozoztll, segun Sahagun, unos sacerdates y jGvenas iban por su ladao
a pedir iImosna. Se les daban diferenies cosas, sobre iodo viluallas
que los jdvanes Bevaban a sus “colegios” {felpochealli) y los sacerdo-
tes a sus "conventos” (cafmecac). Parece que las ofrendas gue se
fevaban al lemplo 1enian que garantzar la subsistencia del clérigo.
Allinal de Tlacaxipehualizih, al comienze pues de la cozecha, se inicia
una serie da nlos que aseguran una redisinbucion de s viveres.
Esfos ritos se prolongaban durants casi todo el penode de abundan-
cla que era la estacion seca.

El autor del Codice Maghiabecchiano obsenvd gue en ka epoca de la
cosecha los indigenas se emborrachaban en abundaneia ® Esto
era igualmante valido en el afo real y en el ano ritual. En este dhimo,
en el siglo ¥\, la cosecha tenia lugar de Tepeilhuill a Panquetzalizili,
veintenas en las cuales sefesiejaba a los dioses del pulque v se bebia

W Dado qui 08 aMELOS MEXCANDE Se Bshorzanan por iNsCrbin en wh calendara
de 365 dias el cicle de Verus de 584 olas, necesanaments deolgn tener un raslape.
La estrala de la mafana nacia en Oonparsal, comangando asi un penoeoo de visibidad
de 235 dias: pera In estrala de 8 noche maria 1@mben en Ochpanizth, al cabo de 250
dizs da wisibdidad. Supongo enicnces que ta mitad del afio —Tlacawipabualzti— ara
consriesada en s planas rtuakas y mibons coma &f momanta da 13 ransformacon da
la estralia de 8 manana en esireda o8 la noche; pero 58 celebraba 1amiben la
desaparcen “real” da Varus despuas de 23 dias, al inal oe |as cosachas

2 Prouss, 1912, pp. XLV, LA-LX0

2 Codce Walcang &, 19641967, 50 p 137

2 Codice Maphabecchiano o, 48
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en exceso. Por olro lado, en Tozoztonth v Huey Tozozill, iodas las
personas, nobles y gente comun, adulios y nifos, hombres ¥ mujeras,
se emborrachaban 2

Finalmente, Sahagun dice gue se confinuaban, si era nacasaria,
los sacrificios de ninos a los Tlaloques para obtener la livvia, Los nios
son reprasentados an el Codice Borbonico. Lo considers relackonada
con el ano real.

En conclusion, Tozoztonth v Huey Tozozlli eran las fiestas de las
cosechas y de la abundancia. Se cortaban con solemnidad las G-
mas mazorcas. Estas representaban a Cintdotl v sus granos debian
constifuir el corazon del granero anmies de servir COMo proximas
semillas y converirse en la nueva cosecha. En el siglo xvi, a falta de
mazorcas maduras, se sustiluyeron por tallos, serpientes y raices
de maguey, gque 5 buscaron en los campos.

Sa ofrecian presentes y alimentos de todo lipo, primero a las
“madres” del maiz, la tierra. Chicomecdatl v el agua, luego al maiz
propiamante dicho

Se punlicaban los campos y a las mujeres gue habian dado a luz;
al mismo Bempa, la cosecha vy bos nifkos recién nacidos astan consa-
grados a kos dioses.

2 Coslumbres, 1845 pp. 40-41; CF, 2, p. 187,
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XV. ,
LA SEQUIA

(29/11-18/12 en 682, 4/5-23/5 en 1619)

LOS NOMBRES

-:I significado exacto de "Toxcall", nombre de la veintena en la
jinmensa mayoria de las fuentes, es inciero. Generalmenie se
acepian las traducciones propuestas por Duran y Tovar, El primera
alirma haber llegado, ras una larga investigacion, a la conclusion
de que "Toxcatl" significaba “cosa seca”, “sequia”: un informante le
habria explicado que en la época en la cual caia la veintena, el agua
faltaba siempre, al punto de que la gente decia que se desecaba de
zed, Ntoloxcawa, "Toxcall” seria tambign, segun Duran, &l nombre
de una gruesa cuerda hecha de maiz asado. que simbolizaba la
sequia y tenia una funcidn en el ritual de la fiesta, Todo en Toxcall,
concluye el autor, tenia por objeto oblener la lluvia.'

' Dwrdn, 1967, 1. @ 255, 41, Su inlerpretacion es retomada pod Saeler, 1839,
P 118117, Kubler y Gibson, 1351, p. 24, Andersen y Dibbde, 1850-1951, 2, p. 64, notn
2, Garibay, 1858, 4 p. 360; Broda, 1969, p. 21; Caso, 1967, p 35 Nichalsan, 1971k,
cuadra 4; Kirehholf, 1971, p. 2009, Carrsgco, 1977, p. 20 Torquamada, 1968, 2, p
207, siguiendo a Maves (1984, p. 227), fraduce @l nombns por “reshaladenn” ¥ cree
explicaro al decir gua, antariormanta, s famas matas de malz se congelaban an
mayo (1) Jimenaz Moreno (1974, g 311 5% pregunta s en kegar de |oxcatl no hey que

| LA SEQUIA | 339




Toevar fraduce "Toxcatl" por “sequedad ¢ asterlidad de la fiera”,
La fiesta caia antra abril y mayo, alirma, cuanda se necesitaba agua
&n abundancia y empezaban las luvias.? Cabe sefalar gue, en 1519,
la fiesta propiamenta dicha cayd el 23 de mayo, &3 dacir, un meas
despuas del iniclo de la estackdn lluwasa, El nombre “saquia” salo
cobra ledo su significade en la reconslruccion que propango, en la
cual la veintena se situa en diciembra, en plena estacion seca

En Metziittan, en Teolitlan del Caming v en la regidn de Tlaxcallan,
el "mes” se denominaba Tepopochhuilizih, Tepopochtli o Popochil,
Hurmigaciin”, Sinciensa” ¢ “hume" 4 Los nombres elomi y cakchequel
significan io mismo.* Hacen alusion a un rito que consistia enincensar
a los dioses, los hombres v las casas.

Sa gnora la razdn de ser de la apelacion quiché “Chab”, “arco”.
El nombre yucatece, "Muan", significaba ya sea “lechuza" o "nubla-
do”. Senor del cielo noctuma, ave de mal aguero v sencr del castigo,
el animal puede ser una transformaciin o un deble de Tezcatlipoca,
de quien era la fiesta pnncipal, Por ofra pare, “nublade” puede sar
una vanacion de algunos terminos que significaban “humo’ o “mcien-
50", pues uno y olro eran considerados como sustiitos da las nubes.

Entre los matlatzincas. la veintena se llamaba “asar maiz” " Vere-
mas la impotancia del maiz asado en las ceremonias del "mas”,

lear “iogeat”, “parganta” y 51 no hay una relacon entre tdzeal y cozcai “codar’,
Agrega quae loscatl lambidn puede ser una forma arcaica da lercad “aspe’, puas b
fizsia ara Sobre ioda la del Espejo Humeants, Tereatpeea. Corona MNofasz [1064-1067
A, i 138 e an Toacall” uni mska Iranscigeion o fdehead, "pirdna de sacslics”, pan
alima wego que e nombre significa “sembras” (1) Obvamenie, sios Bulores no
querian escuchar nada acerca da wna sequia en mays

¥ Tovar, 1951, p. 24,

¥ Motclinle, 1970, p. 21; Cerragos Pirana, 1950, p. 196; Costumbras, 1945 p 42,
Paso y Troncoss, 1905-1915, 4, p. HE

Y Goustela, 1837, p, 526, Carrasca Pizana, 1350, p 175; Binlon, 1883, p. 2398

5 Brnton, 1853, p. 301; Caso, 1867, cusdro (L, Muam Thompsan, 15850, pp. 114-115
¥ 1972, p. 55; matlatzincas: Caso, 1867, p. 231
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Los ritos

En Toxcatl s& celebraba pnncipalmeante al Tezcatlipoca negro y luego
a Huitzilopochili, o bien a Yacatecuhili. dios de los mercaderes, como
en Tepepulco. Resuma brevemeants las descripciones de Sahagin v
Durdn de las ceremonias de la veinlena, Detalles, datos complemen-
farios v vanaciones se agregaran a ko largo del analisis.

Duranie todo un afno, Tezcatlipoca e Ixteocale Tlacahuepan Tei-
cauhizin, que Sahagun califica de “imagen de Huitzilopochtli", aran
representados por dos cautivos destinados al sacrificio. Estos “vi-
vian juntos”, pero el personificador de Teicauhtzin, "Wenerahle her-
mano menor”, era menos honrado que Tezcallipoca: es particu-
larmente acerca de esle Gitime gue disponemos de informacidn.

El prsionero de guerra que representaba a Espejo Humeante
debla ser perecto en todo senfido. Una pagina entera del Codice
Florenting se encuentra consagrada a la enumeracion de los defectos
que no podia tener, Vestido como el dios, vivia redeado de lujos v
recorria las calles fumando y tocando |a flauta; jovenas cortesanos
y guerreros lo acompanaban, El vigesimo dia de Huey Tozoztli inter-
cambiaba los ricos atavios con los que el rey personalmanie lo habia
adomado por unos mas sencillos, penenacientas a un prestigioso
guerrero. Simultaneamenta, cualro mujeras le eran entregadas comao
BSpOsas. Estas representaban a Xochiguetzal, Xilonen, Atlantonan y
Huixtocihuatl, guienes eran, respeciivamente, las dicsas de la tierra
y las flores, el maiz tierno, el agua y la sal.

Del decimosexio al decimonoveno dia de Taxcatl, &l personificador iba
a cantar, bailar v celabrar en cuatro lugares diterentes, los cuales se
encontraban cada vez mas cerca Jdal sitio en donda se Bevaria a cabo su
sacrficio. Durante estos dias el rey permanacia encerrado en su palacio.

El decimonoveno dia se moldeaba una efigie de Huitzilopochth
con masa de semillas de bledos. Frente a ésta se amonionaban unos
huesos gue se cubrian con una manta decorada con osamentas, calave-
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ras y miembros corfados. Al ponerse el sol, se transporiaba la efigie
en andas al templo del dios. Ahi llegaban a ofrecerle varias clases de
pasteles de maiz, en especial tamalli nitrosos.

El vigésimo dia, al alba, quienes tenian los medios hacian olren-
das a los dioses domesticos. En elfemplo se dacapiiaban codomices
Primero, el rey sacrificaba cuatro, luego un sacerdote mataba otras
y enseguida, todo el mundo hacia lo propio. Las codomices eran
lanzadas en direccion de Huitzilopochtli. Ese mismo dia, &l cautivo
que representaba a Tezcatlipoca era conducido en canoa a la ribera
mendional dal lago de Texcoco. Ahi, las cuatro mujeres que hablan
vivido junto al personificador durante veinte dias se separaban de el
5@ dirigia entonces a Tlapizahuayan, un lugar situado en la onlla
nofe dal lago de Chalco. Al llegar a un pegueno tempio llamado la
Casa de los Dardos. subia lentamenta las escaleras del edificio al
liempo gue rompia |as flautas que habia locado “en &l tiempa de su
prospandad”. Se le sacrificaba exirayéndole ef corazdn, el cual era
ofrecido al sol; su cabeza corada era expuestia sobre un estrado

Paralelamente, en Meéxico, unas muchachas sosteniendo juncos
provistos de papeles sacrificalonos decorados con cabrios (fefeuit] v
unos sacerdotes danzaban dando saltitos. Por otra parte, jdvenes
¥ querrems danzaban serpeanteando alrededor de las pvenes mujeres
que, con la frente cenida de guimaldas de maiz asado, ejecutaban
la "danza del maiz tostado”. Se decia que ellas abrazaban a Huilz-
lopochtli (figura 18).

La danza serpenteanta era dirigida por el personificador de Ix-
ieocale Tlacahuepan, El vigesimo segundo dia, cuando ke parecia
oporung, éste se presentaba ante los sacrificadares guienes le arran-
caban el corazon para ofrecerlo al sol, Inmediatamente después de
la muarte de Tezcatlipoca y de Tlacahuepan, otros cautivos lomaban
su lugar y representaban a su vez a los dioses durante un afo.®

¥ Sanagin, 1956, 1, pp. 114-115, 152-160; 1627, pp. 90-112; 1074, pp. 31-34; CF,
2, pp. 64-73; Sema, 1892, pp. 355-356
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Sahagun no dice qué se hacia con la imagen de masa de Huitzi-
lopochil. Sin duda la "mataban”, quebrandola v comigndola, como en
Panquetzaliztli,

L2 ]

La version de Duran difiere de la anterlor en vanos puntos. Primero,
esle aulor menciona soko a Tezcatlipoca, Luego, subraya la impor-
tancia de los aspeclos penitentes de os rilos.

El vigésimo dia de la veinlena, un sacerdote representando a
Tezcallipoca salia en cierto momento del templo del dios v hacia
resonar un siibatd hacia las cuatrg direcciones. Todos los que come-
prendian el significado de este acto se postraban, invocaban a
Tezcatlipoca y comian Berra en sefial de penitencia; se sacaban
sangre de diversas partes del cuerpo y pedian perdan por los pecados
que habian cometido. El mismo rito se repetia todos los dias hasta al
de la fiesta propiamente dicha.

El vigésimo dia se levaba en procesion, en una litera, a un
represenianie de Tezcatlipoca, Muchachos y muchachas salian de
los conventos en donde vivian enclaustrados durania un cledo tliem-
po. Estaban adomados con guirnaldas de granos de maiz reventado
{{zquitl) y sostenian, todos juntos, una gruesa cuerda de maiz asado,
llamada roxcafl, con la cual rodeaban la litera. Tiraban collares de
rzguill alrededor del cuello de Tezcatlipoca y de otros personajes
importantes. El cortajo le daba la vuelita al patio del templo, precedido
dos sacerdotes que incensaban al representante, a quien imploraban
al mismo iempo que al sol. Los espectadores se flagelaban. Cuando
la imagen del dios volvia a su santuario, toda la gente legaba a ofrecer
Hlores, mantas, incienso, joyas, madera de pino, mazorcas, codomi-
ces, etcetera.

En |la tarde. el personificador era inmalade por medio de una
cardivectomia. Su corazon era ofrecido primero al sol y luego a la
estatua del dios; el cuerpo era lanzado escaleras abajo. Luego los
senores ¥y 10s sacerdotes danzaban sosteniendo la cuerda fdxcail,
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Mas tarde, las muchachas enclaustradas depostaban sobre la
terraza del templo unas reciplentes que contenian bolas de masa
cubiertas con mantas decoradas con calaveras y huesos cruzados.
Los jdvenes hacian una carrera hacia estos platilos que luego co-
mian. Los cuatro pnmeros en llegar recibian los mds alios honores.

Las bolas de masa evocan las cesamentas hechas de masa de
bledos que, de acuerdd con Sahagun. s2 amontonaban delante de la
efigie de Huitzilopochtli y e cubrian con una manta similar. Es posible
suponer que estas también se ponian cerca de una efigle de masa
—prabablaments la de Tezcatlipoca— que, segun Olmes, se confec-
cionaba durante esia veintena.

Ese mismo vigésimo dia, los sacerdoles de los barrios se disper-
gaban en |a ciudad con incensanos 8 incensaban lodas las casas por
completo, junte con tedo loque contenian. Porcada objelo incensado,
les daban mazorcas: gracias a lales ofrendas, estos sacerdoles
podian subsistic.

Cada cuatro afios se sacrficaba a unos prisioneros de guerra
llamados “caulivos de su alimento”, al misma tiempo quee a Tezcath-
poca. Dice Durdn que en aquél enfonces habia "indulgencia plena”
para todos los pecados.”

INTERPRETACIONES MODERNAS

En 1519, 20 Toxcatl cayd el 23 de mayo, es decir aproximadamenta
un mes despues del inicio de la estacidn lluviosa v quince dias
después del pnmer paso del sol por el cenit. Esta circunstancia
condiclond lodas las interpretaciones que se hickeron do egla vainena

¥ Durdn, 1967, 1, pp. 37-43, 47, 59, 255 256, tambwin Tovar, 1972 p. 296 1951
P 24, J. de Acoste, 1962, pp, 271-279, Coslumbngs, 1945, pp, 42-43; Torquemaia,
16964, 2, po. 256266, Olmos, en Maolobnia, 1970, p.25 Cddce MagVabarchimp, 32,
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Fara Revillz, la fiesta era un homenaje dingido a Tezcatlipoca. el
s0l del invierno que partia, asi como a su sucesor, Huitzilopochil),
&l astro radiante de |la bella estacidn. Raynaud, para guien Huitzilo-
pochili era “el dios de la guerra en plenc dia, del radiante sol de
verano, amanie del tumulto belico de las trompetas y los cuamos” y
Tezcallipoca, “el luchador noctdmbulo, el hechicero sombrio e inver-
nal que distrutaba locands la flauta de arcilla con sonido aguda”,
opinaba igual ®

El error es llagrante. Confundidos por el hecho de que Tdxcatl se
encontraba mas o menos en el enlace entre las dos estaciones, los
nvestigadores franceses considararon a Hultzllopochtl como el que
remplazaba a Tezcatlipoca, a pesar de que las fuentes dicen clara-
menie que dos nuevos pearsonificadores, correspondientes a los dos
dioses, tomaban el lugar de los que habian sido sacrificados. Asimis-
mo. hubieran podido decir, con igual falta de razones, que Tezca-
tipoca remplazaba a Huitzilopochtli al principio del verano; sin em-
bargo, elle no hublera encajado con la idea que tenian de ambas
divinidades. Seler se dic cuenta de gue los andlisis de Réville y
Raynaud no concordaban con os hechos. Retuvo entonces la
idea del cambio de estacion, pero indicé gue esle cambio era simbo-
lizado unicamente por la muere y resurreccién de Tezcatlipoca. Este
habria gido la luna, el sol noctume, Le lamaban “Noche y aire” v se
le identificaba, como sa muestra en los codices, con @l jaguar Te-
peyollotl, "Corazdn de la montana". dios cténico cuya pelambre
manchada evocaba ol cielo estrellado.® Sol noctumo, también habria
sido el sol invernal —para Seler, el invierno era la noche—, el dios
de lo frio y lo seco, el representante de la estacidn seca. Sinembargo,
Tezcallipaca era también Telpochtli, el Mancebo siempre era joven;

? Pabville, 1885, pp. 133134, Raynaud, 1893, pp. 18-10, 58
¥ Véase Codfior Sorbonico A, 3; Tonslamall Aubvr, . 3 Cocce Telenano-
Aemensis 1964-1967, 4, p. 185
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en Taxcall, su personificador moria y era mmediatamente remplaza-
do: habria sido entonces el dios que resucita, simbolizando el rena-
cimiento que llevaba la luvia después del pericdo de la sequia mas
larga, cuando el sol estaba en el cenit.'v

Estas diversas hipdiesis son, an su mayona, ceeshonables. Por
ende, Saler no dudd en formular ofras posteriommente. Asil, hizo de
Tezcatiipoca el contrario de un dios noclurna: el sol triunfante. El
hecho de que el persondicador subiera por las escaleras dal lemplo
habria simbalizado el ascenso del sal hacia al canit. 5i Tezcallipoca
era llamado Mancebo y Guerrero, ara porque derrotaba a las luerzas
de las lineblas. Toxcall habria sido lambien la fiesta de la recrea-
cian del astro del dia, puesto que era @n esta veintena que en Tlaxcala
sa llevaba a cabo el sacrificio del "hijo del sol” y gue se encendia
el Fuego Nueve, '

Uno de los argumentos gue Seler propone para sostener la
entificacian de Tezcatlipoca con el sof aparece en el Popal Vuf
el equivalenie quiche del dios, Hurakan, era lamado “Corazon del
cieln”.'s Sin embargo, el "Corazdn dal cielo” no @ra necesanamanie
€l sol; durante la noche, no cabe duda de que era la luna. Asimismao,
recordemos que tal y como el propio Seler lo habia senalado, Tez-
catlipoca era ientificado con el jaguar, “Corazdn de la montaha”. En
lo que respecta a |a fiesta del “hijo del sol”, se sabe gua, de hacho,
ésta se realizaba en Tlacaxipehualiztli y no en Toxcall. En cuanto al
argumanto del ascenso por las escaleras, s insignificante. Practica-
mente 1odas la victimas eran sacrificadas en ko allo de una piramide;
por ko tanlo, todas debian subir las escaleras y no por ello repre-
santaban al sol. Por ditimo, Seler no explica en ningun lugar el papel
que Huitzilopochtli desempanaba en la fiesta

W' Baler, 1890, pp. 622-625.
" Sgler, 19044, 1, pp. 146-1448.
2 Poool Vol 1971, g 11,
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Para Preuss, quien debe mucho a Seler, Tezcallipoca era &l 5ol en
cenil y el horadador del luego celesta, Si se le desposaba con cuatro
mujeres, era con el objeto de que las embarazara y con ello lavore-
ciera al mundo vegetal, ™2

Beyer, Knckeberg v Sejoumée retomaron el error de Reville, con-
viriendo a Huilzilopochth en el dios del verano que llegaba para
remplazar al Tezcatlipoca invermal. Segun Beyer, los mexicanos
exclamaban "jTezcatlipoca se va, llega Huilzilopochth!™, ko cual, hasta
donde yo sé, sélo pudo salir de su imaginacion. Nada lundameanta la
afirmacion que hace la sefora Seéjourné, segun la cual, en &l rito,
Huitzilopochih aparecia "surgiendo del cuerpo inmolado del senor del
Espejo humeante” (). Brundage y Lanczkowski también subrayan
paricularmante el hecho de gue Tezcallipoca era personificado
sin cesar durante un ano, '

Andalisis de la hesta

En vano se puade buscar en los ritos de Toxcatl referencias a los
mit2s gue puedan servir coma hilos guias. Aligual que en Tozoztontli
y en Huey Tozozth, no hay reactualizacion, tal vez porque, a partir de
la salida del sol, hemos dejado atras el tiempo de los origenes. En
eslas candiciones, no serd posible comprender la liesta mas que si-
fuandola en el contexto general de las veintenas, tomando en cuenta
los datos de las fiestas paralelas y recapitulando nuastros conodi-
mientos acerca de Tezcalipoca.

"1 Preugs. 19038, pp. 156-158; 1804, pp. 108-108, 1530, g ¥V
" Bayer, 1985, pp. 307, 312; Krickeberg, 1954, pp. 161-162, 187; S&ioums, 1066,
pp 157-1681. Brundage, 1983, pp. 209-211; Lancikowski, 1984, pp. 105107
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LA POSICION DE LA VEINTENA

Téwcatl es la cuarta veintena de la estacion seca: cae después de
Tlacaxipehualiztli, Tozoztontli v Huey Tozoztli. Mo existe discontinui-
dad continuidad con estas fiestas, puesto que las tres celabran la
cosacha v la abundancia, Téxcall parece por varlas razones la pro-
longacion y aun el apogeo de estas celebraciones, El maiz tostado
jugaba un papel capital en la fiesta. Duran dice en repetidas opotu-
nidades qua simbolizaba la sequia. Pero, sobre tedo, represantaba
la estacion seca y |a abundancia; era el alimento expuesto al luego
cultural, Principalmente en Acolman, la fiesla consistia en hacer
reveniar Ing granns de esta planta graminea y regocljarse. Dice
Castafieda que en Teolitlan se danzaba para celebrar el excedente
de la cosecha. Entre los huicholes v los coras contemporanecs, el
final da la cosacha es festejado enfre diciembre v enaro con la gran
fiesta llamada "dal maiz tostade”, que lambien era la denominacion
de esta veintena entre los matlatzincas.'®

En Tozozionth v Husy Tozozil se agradecia a las "madres” del
maiz v Cintéall, En Téxcatl la gente sa dirgia a los “padres” del maiz,
la luna v el sol que declinaba en |a tarde, Era entonces cuanda las
ofrendas eran mas ncas vy vanadas: la gente daba alimenios. sobre
lodo mazorcas, tamales nitrosos, Opicos de la época de la coso-
cha, flores, mantas, joyas, guajolotes (animal asociado con Tezcaili-
poca), ' etcétera. También se ofrecian viveres a los difuntes; ahora
bien, sabemos gue estos Oitimos eran huesos-semillas, fecundado-
res de la tierra y "padres” del maiz."”

La redistribucion de alimenios continuaba, va gua por medn de
donaciones se aseguraba la subsistencia del bajo clero. Sahagun

' Paso y Tromoosa, 1305-1915, 6, p 215 4, p 216 Lwrheiz, 1360, 2, g
2750, Prouss, 1912, ppe ¥LIV, 102- 111, 261, Seler, 1002-1823; 4, p. 260

" Par gamplo, Cooes Borbonics, p. 17, Toraldmal’ Autéa, p. 17,

I Casfumbres, 1945, p. 42
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manifigsta, por ofra parle, que, durante los cuatro ditimos dias de la
vaintana, los jgvenes gue acompanaban al representanta da Terca-
flipoca distnbuian alimentos v ofros regalos

Los principales ritos de penitencia y punficacion, comenzados en
Tlacaxipehualizili, legaban a su punto culminante en asta veintena,
Como veremos mas adelante, Tezcathpoca era &l dios da la suciedad
y el perddn.

La salda del sol correspondia al establecimienio de las tribus
errantes en la tierra prometida. Por consiguiente, era también durante
la estacion seca gue todos los elementos de la sociedad eran honra-
dos, uno tras oiro. Tlacaxipehualiztl era evidentemeante la fiesta de
los guerrerns, v las dos vaintenas siguientes, las da los agricultoras,
Toxcatl. gue caia casi en el corazon de una mitad del ano, era |a fiesta
dal rey, Era él al sacrificante del personificador de Tezcatlipoca. Ello
puede probarse, par una pare, por el hecho de que vestia a la victima
con sus propios atavies vy que “en verdad la consideraba coma su
dios querida™ ™ Por otra parta, el hecho de que durante los cuatro
uitimos dias no apareciera en publico demuestra que, al igual que los
zacrificantes, se encontraba haciendo penitencia.'® A ello pode-
mos anadir gue Tezrcathpoca era uno de bos dioses mas poderosos:
al rey ora su representante an la terra 20

Toxcatl es parakela a Quecholli; constituye la cuarta veinlena de la
estacion de luwas. Las dos fiestas se parecen. En Quecholli se
celebraba a Mixcoall, preseniado an la Hisfona de los mexicanos
como un avatar de Tezcatlipoca; a Tlamatzincatl, que Sahagun
identifica explicitamente con el Espejo Humeante, y a sus esposas,
las Coaltlicues. También en Quecholli s& hacian ofrendas a los

"8 OF, 2,66, Sahagln, 1827, p. 96
'l Sahagin, 1927, pp. 206-207. 21%; OF, 2, pp. 131-132, 1530, 179-180.
A4 CF B p 19y passim,
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difuntos. El "217 de Cuecholli, el sol renacia, Pero el "21" de Tducall,
Tlacahuepan, imagen de Huitziopochtli-sal, era sacrificado y renacia
an ofro personilicador.

Cluechalli lormaba parte de un todo junto con Panguetzalizth. Era
en esta segunda vedntana que se celebraba la llegada del asiro nuevo,
Ahora bien, es sobre todo con Panquetzalizili que las analogias son
importantes, Esla veinlena era la festa principal de Huitzilopochil v
una fiesta menor de Tercatlipoca; en Tdxcall, ocurria ko contrana
FPero en las dos veantenas sa elaboraban afigies de masa de los dos
dioses y se ofrecian al 5ol los corazones de las victimas sacrificadas.
En Panquetzaliztli se sacrificaba a numen0s0s prisioneos de guerra,
en Taxcall se procedia de igual manera, segdn atirman Pomar y el
autor de las Costumbres?®' La carera hacia las bolas de masa
descrita por Durdn recuerda la carrera de relevos que unos guernre-
ros hacian en Panguetzalizili para capturar la efigie de masa de
Huilzilopochtii.

El 21" Quecholh o 1 Panquetzalzth era el solslicie de verano, &l
dia mas largo, la mitad de la estacidn de lluvias, la medianoche. Se
reactualizaba el salto de Sol v Luna a la hoguera. El astro dal
dia moria y renacia para triunfar y emerger algunas veinlenas mas
larde. Era la mitad del viaje subterraneo. Era tambeen |2 mitad de la
noche v la noche mas corta, la de la dermota de Luna, sefior de las
tnieblas.

Elfin de Toxcatl coincidia en el ano rual con el solsticiode inviemo
y la noche mas larga.® Se lestejaba al sefor da la nocha, Tezcatli-
poca, qQuien moria para renacer y derrotar al dia, algunas veintenas
mas larde. Se estaba a mitad de la estacidn seca y del dia, es decir
a medio dia, en el momenio en que el sol, llegado a la cuspide de su
travesia, emprendia camino hacia el este. Enla tarde no e vela sing

20 Pomar, 1964, pp. 160-167, 178 Coshantires, 1845, pp, 42-43.
2 En @2 el solsicio de mwemo cayd & 18 o dicsmbeg
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el reflejo del astro o su brillo. El sacrificio da Ixteocala Tlacahuepan,
imagen de Huitzilopochtli, marcaba el advenimiento de un falso sol.

Cabe sefialar que, a mediados da la estacidn nocturna, el principal
dios celebrado era el sol, mientras que en el solsticio de inviarno era
la luna o la noche, El primero debia evitar el peligro de una humedad
excesiva, de un mundo podrido; el seqgundo prevenia el nesgo de un
mundo guemado. Se regaba inclenso en abundancia en Toxcatl o en
Tepopochhulliztlh, “fumigacion™; es probable qua con elle no solo se
tratara de purificar, sing también de establecer un marco de nubes
entre el sol y la tierra. La fiesta del sof era a media noche y la de la
luna a medio dia. El enlace entre noche y dia reducia las opoSCIongs.
ioraba la unidn de confranos y cimentaba la alternancia, manifestan-
do que la luz engendraba la oscundad y a la inversa =

El andlisis de los ritos de Quecholll y Panguetzaliztli ha mostrado
que los mexicas sustituyeron a Quetzalcoatl por Hultzilopochtli. No
cabe duda de que, onginalment2, en Tdxcall se festejaba a Quetzal-
coatl, a la vez que a Tezcathpoca. El hecho de que Yacalecuhtli, cuya
relacion con Quetzalcdatl conocamos, sea mencionado ¥ representado
en los Primeros memonales, en vez de Huitzilopochtli, confirma lo
antenor.

El Tezcatlipoca negro

Todas las caracteristicas de Tezcatlipoca *! se explican por el hecho
de que éste fue el culpable del paraiso original de Tamoanchan. Fus

“ En China creian gue, an el imeema, ¢ pamg 80d prisonsmo del o bago i lena
i {jui huia &n la primavera: Granat, 1968, p. 115

M acerca de Tercatipoca, viase Seber, 1600, pp. 615-626; 19021823, 2, pp
972-973, 4, pp. 131-136; 19406, 1, pp. 146, 2, p. BE; Spence, 1923, pp. 110-176;
Soustalle, 1040, p 12 Caso, 1953, pp. 42-16; Haekal, 1858, p 1349; Aguilera, 1871
pp. 49-55; Mcholson, 1971k, pp, 411-412; Dorgnlang-Smets, 1373, p 130, Eschmann,
1976, pe. 190-183; Heyden, 1989
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el quien, disfrazado de buitrea o coyole, o lamado Filtzimtecuntl,
sedujo a la mujer (Tierra): Xochiguetzal o knextli o Tlazoltéotl. .. Fue
&l guien luve por primera vez relacionas sexuales y ocasiong la
primera mancha; fue él, erdonces, el padre de Cintéoll, de Venus, del
luago doméstico, del maiz, de la humanidad; intredujo &n &l munda
“la discordia y la guerra®, la noche y la muana.

Para los indios de la cuarta era, Tezcatlipoca era el sol de la edad
precadenta, el cual, al acostarse, fecundaba a la tierra. Para quienes
postenosrmente conviriercn la era actual en la guinta v le atribuyercn
a Quetzalcoatl, converido en el sol poniente del pasado, el rol de
lecundader y de "culpable de Tamoanchan”, Tezcatlipoca no perdid
estas caracieristicas. Era &l quien habia incilado a Guatzalcoat! a
pecar. Disfrazado de Yaotl, el Enemigo, imtrodujo la guerra, la muerie
v la discordia en Tollan. Bajo el aspecto de Huémac, manifesto un
apetito sexual desmedido que provoct desasiras.

Responsable de la ruplura entre el cielo v [a terra v del riunfo de
la noche v la muene, Tezcallipoca era el "Sefor de la nocha”,
Yoaltecuhtli.2® Mientras que la pintura tacial de Huilzilopochih era azul
y amarilla, colores del cielo diurno, la de Tezcatlipoca era azul y negra,
colores del cielo nocturno, LLevaba al cuerpo pinlado de nagra o los
miembros con rayas del mismo color ®® A veces |ucia una suerte de
tiara grisacea, adomada con punios blancos, que reprasentaba el
cselo estrellado.”” Segan Durdn y Pomar, la estatua del dios que se
celebraba en Toxcall estaba hecha de obsidiana negra. El segundo
autor dice, por una parte gue el personificador del dics que se nmo-
laba el 20 de Taxcatl no podia salir mas gue de noche; debia regresar
a su lemplo antes de que lo sorprendiera el dia ®® Por ofra parie, un
ciario numens da aparncionas nociurnas de mal aglero eran conside-

o Clavharn, 1264, p 155

 Sahapin, 1958a, pp. 116-117; Pomar, 1984, pp. 180-172,

& Codice Borbdnica, p. 6; comparacan con & cielo nochurna; g, 22
28 Digdn, 1967, 1, p. 37, Pomar, 1584, po. 161, 184,
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radas como manifestaciones de este dios.* Se sabe que Tozcatlipo-
ca se confundia con Tepeayclotl, el jaguar “Corazon de la montana”,
que representaba la tierra y el cielo nocturnos, 3

HAesponsable de la muere, Tezcatlipoca también era llamado
senor dal infierno 3! Presidia el dia 1 Muerte. En el calendario adivi-
natono parece intercambiable con Mictlantecuhtll *2 La lechuza era el
animal da la noche y del infierno; s& comprende enfonces por qué
Taxcatl recibia el nombre de Muan, "lechuza”, entre los mayas.

Sefior de la noche v del infierno, Tezcatlipoca era Luna. Tanto el
idolo que describe Duran como kos atavios del personificador enurme-
rados por Sahagun se caracterizan por llevar varios simbolos lunares.
En los Anales de Cuawhiifan, Tezcatlipoca es denominado “El
que baild en Texcalapan™, Ahora bien, se sabe por olra fuente gue
esle danzanfe no es otro gque Luna, quien se sacrilicd en las cenizas
del brasero de Teotihuacan y fue enfronizado por obra de los Lizr-
mimes nocturnos.® Luna v muere estaban estrechamente asocia-
dos: en los codices, @l astro suele reprasantarse en la mayoria de los
CA505 como una media luna de hueso 34

Moche v luna, Tezcatlipoca se encontraba bienubicado en Toxcatl,
en & solsticio de invierno, cuando llegaba la noche més larga.

En cuanto culpable de Tamoanchan, Tezcatlipoca correspondia
también a la luna y el sol ponientes. Primer seductor, Telpochili
(“Mancebo”) era Luna, quien provocaba la manstruacion en las mujeres

= OF 5, pp 171, 175, 177, 180,

* Por memplo, Seler, 190-193, 4, p. 131 Brundage. 1982, pp. 245245

¥ Terozdmoc, 1878, p. 312; Ddaz oel Caslillo, 1947, p, 20

B CF 3 pp. 33-34, En gl Tonglgman Authn, p. 10, Tezeallipoca aparece en vee
e Malantecuhtli coma dios opuasio al sol (Comees Barbondcs, p. 100 Codies Valcano
&, p. 58}

2 Anades de Cuahiiiian, 1938, p. 103, Segln cidas fuantes, Luna se transtorma
&n asiro al endrar en una cueva, no el selar 8 luego. Las Casas (1967, 1, p G44)
propoftiond una version que combina los dos fipos de muene puesio gue Sepdn &,
Tezcalipoos se sacriles al arcjarse al valein Popocabspsd|

¥ Codice Borgia pp. 50, 55, Codice Wula¥, p. 19, Codice Vaticann 8, p. 20: Cooice
hgphabacctirano, 4
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v las “hacla forecer”.™ Era, como &l asiro, el esposo de todas las
mujeras: par ello, en Toxcat], ko casaban con cualro diosas —cuatro
para significar las cuatro edades de la mujer o todas las mujeres. Sa
decia que era "creador de hambres” € En efecio, era el padre de la
humanidad y, por ende, como Luna, “palrdn de [a generacien huma-
na" ¥ El astro nocturno, escribe Hieronymo de Chaves, debia hacer
crecery multiphcarse a todas las cosas, y toda humedad le debia obe-
diencia. También era el padre de las plantas y del maiz, era la semilla
gue, como ks huesos, lecundaba la terra, La luna era la Casa del
maiz.® No resulla sorprendenta entonces que una vez recogida la
cosecha. se agradeciera a Tezcatlipoca,

Primer fecundador, Tezcatlipoca lamown fue el primero &n en-
gendrar al que robd, & la parsja suprema, la chispa de la wda. Esta
ultima se simbolizaba con el pedernal v era la razan por 1a cual uno
de los atribulos del dios era una corona de cuchillos de pedemal
Padre de Cintéoti-Venus, Tezcatlipoca-Luna ko ara también del iuego
que encendid en ol afio 2 Cana, Por fin, era el jaguar. Posiblemente
este animal fue considerado, en un principio, como sehor del fuego
terresire,

Eg en calidad de padre del maiz y del fuego domestico que, en
Téxcatl, Tezcailipoca-Luna aparece como dios del maiz asado. Sa-
hagun dice que el personiicador llevaba sobwe la cabeza y los
hombros unas guimaldas de izguixochitl, de granos de maliz tosta-

L Sagan Durgn (1567, 1, p. 38), &l gics llevaba an el Toikio una pata da vena;
Thompaan, 1670, p. 384: al sexo dita muar fue fanmada por una patada de ests animal

¥ OOF 15 B p 1T

¥ COTR, 1884-1067, 11 p. 19% Cooice Vabcane A, 1964-1967, pp. 26 v 68, En
dlarcen (1892, p. 162), Tezcatlipoca es lamado “Nuesire Pade” 1 Caongjo y epanece
came & companers de “Muesira Madne® 1 Coneg Tlakacuhti

B Chawas: clado an Selar, 1902-1823, 4, p. 128 Las chsarvaoonas de Elada
{1970, po. 140-151) sobra & una %@ apican muy Hen a las Creencas maxiinss
Grauich, 1980, pp. 133734

¥ Gahagin, 19583, pp. 116-117; en el Cddics Vaticana 8, p. 18, El dios se |
raprasenlata con b iqura da un pedamal
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do % En el Codice Magliabecchiano, el dios es representado con la
frente cedida por una corona de ixquixdehitl. En el Tellenano-Hemen-
si5, e Tecciziécatl-Luna quien aparece con este atnbuto.*'

Culpable en Tamoanchan, Tezcallipoca fue expulsado del paraiso
da la tierra, en donde introdujo la discordia y la guerra. Por ello, era
el dios de los cambios bruscos de situacion, Era cambiante como la
luna. Se escribio que:

cuando andaba por la terra mavia guerras, enamistades y discordias, de
donde resultaban muchas latigas ¥ desasosiegos. Decian que al mismo
imcifaba 4 UnNos contra obros para guae tuviesen guerras y poar esto le
lamaban Mecoc Ysoll gue gquiers decir sembrador de discordias de
ambas pares; y decian & solo ser al que entendia en &l regimiento
del mundao, v gue &l sdlo daba las prosparidades ¥ fiquezas, y que el sdlo
las quitaba cuando se le antojaba,*

Era a este dics de la prospendad y la abundancia *® a quien se le
agradecia en Tdxcall, porgue habia permifide toslar el maiz, En &l
ritual del sacrificio de su representante se simbolizaban también los
cambios bruscos de situacidn. La victima que habia llevado una vida
lena de lujos era muera lgjos de todo, abandonada por todos
Comenla Sahagun gue se decia que “esto significaba que los que
tienen nguezas y deleites en su vida, al cabo de ella las han da venir
en pobreza y dolor”**

El lugar del sacrificio de la victima seguramente no era escogido
al azar. Estaba situado al este-sur-este de Mexico, exactamente en
la direccidn de la salida del sol en el solsticio de invierno. La nocha
moria en las lamas del sol saliente, para renacer al poco hempo v
dominar una mitad del ano.

W OF 2 pp B8-67. 12, p. 202 y tig. 685a,

OCTH, 1965-1867, 11 p. 189, Codice Valiceno 8, p. 34, Codice Borgia. p. B8
4 Sahagin, 1956, 1, p. 44; tambien CF, 1: p & 3, pp. 11-12; 6, pp. 11, 51,

L CF. 6, pp. 7-10

H Cahagin, 1956, p 1, p. 155
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Culpable en Tamoanchan y Luna, Tezcatlipoca era el dos de la
sucaedad, el castigo, la penitencia y el perdon. Hacia “surgir el polvo
y la suciedad” * Tentd a Quetzalcdall. Decian que los esclavos, es
decir, o5 casltigados, los sucios, eran sus prolegidos y sus nepra-
sentantes en la tierra.*® Sabia todo, puesto que veia los pecados de
las personas en sU espejo magico. Castigana. Fue €l quien transfor-
md en perros a Tata y Nene. “Daba a los vivos pobreza, miseria,
anfermedadas incurables y conlagiosas, la kepra, males venéraos, la
gota, la sarma, 1a hidropesia.” Se le representaba sosteniendo cuatro
flechas que simbolizaban “los casligos de los pecades”.*’ Era tam-
bién Hudmac-Xipe, el penitente. Se le invocaba en los ritos de la
comesion, pues "extraia los excrementos v las inmundicias de las
parsonas, las lavaba y las bafaba®.® Los importantes ritos de pens-
tencia y purificacion de Toxcatl se explican entonces facilmeante.

El nombra dal dios tiena connotaciones mulliples que confirman
vanas de las caractensticas que acabo de presentar Se escribe ya
sea Tezcallipoca, va sea Tezcatlepoca. Significa "Espejo humaante”,
"Espejo ahumado” o “Espejo resplandescienta”. El dios es tambeen
lamado “Espeso brillante” o "Hace brillar el espejo” v "Espejo que
revela”, "Espejo gue muesira las cosas ocultas” *®

Anta todo. tenamos la idea de espejo. Los anliguos meaxicanos
distinguian dos clases de espejos. Uno era blanco v bueno. El olro,
negro, de obsidiana pulida, tenfa fama da ser malo, “asqueroso”
{laeltézcall); cuando uno se miraba en él, veia una imagen distorsio-
nada, la “boca torcida, kbos parpados hinchados, los labios gruesos®,

L CF1p6

% OF 4, pp. 3435,

A Sahagun, 1880, p 206; CF 3. p, 11; Durds, 1967, 1, p. 38

% CF 6 po B 234

= A propdedo del nomibre, véasa Pomar, 1964, p. 159, Torquemada, 1965 2, ¢
3; Misfopre du Mechiguae, 1805, p 3: Ganbay, 1856, 4, p. 358, Ledn-Ponita, 1356
g 174 Zantwik, 1062, pp. 104105
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Estos espejos negros provocaban "disputas con el propio rostro”
{teixavanitdzcalf 5¢ Suciedad, excremeantos, traicion: todo esto per-
tenecia al dominio de Tezcatlipoca. El dios se caracterizaba por &l
espajo negro gue revelaba, como dice Duran, el aspecio oculle de
las cosas.™

El espejo negro se asociaba sin duda al cielo noctume. EI humo
dal “Espejo humeanie™ podia corresponder a las nubes, que ial vez
se conceblan como productos de la noche, El "Espejo resplande-
cienta” era la luna o el sol lunar de la tarde.

Existe una relacion muy inleresante, aungue poco clara, entre
Tezcatlipoca-espejo y el fenomeno de desdoblamiento del sol de la
tarde. Se sabe que para los antiguos mesoamercanos, logque se vaia
en &l cielo a madio dia no era el astro dal dia, sino su luz 0 su imagen
reflejadas en un espejo, Este pardanecia a Tezcallipoca. Racordemos
qua, para el fin de Tollan, es decir, al final de la tarde, Quetzalcoall-
sol no era méds que la sombra de lo gue habia sido anieriorments,
Despuas de ser el sol saliente, sa habla convertido en una imagen
de espejo y, mas precisamente, de espejo negro, puesto que esta-
ba distorsionada: se habia visto feo, con los rasgos Inflados, los
pédrpados hinchados, en el espejo que le presente Tezcatlipoca en
Tollan.** Se habia convertido en esa imagen deformada del sol gque
es la luna. Sin embargo, adn era el astro del dia,

Durante la tarde, s& ven enlonces dos cosas an el cielo: el espejo
y la imagen, lo gue deforma y lo que es deformado; pero eslas dos
cosas son solo una. La tarde es un periodo de fusidn, de unkon
de contrarios, de indilerenciacidon: es el Tlalocan, un Tamoan-
chan reancaontrads. El sol desciende hacia la lierra para confundirse

8 oF 11, po 228

' Duran, 1867, 1, p. 38. El “insfrumenio dptica” con un Boujero, da Tezcatipoca,
afd un espein: vaase OF 12, p. 3. El pigmanio negro que 58 echaba a la astatua de
Tezoaiipora se denomnaba fezcapochs, “humo de espain”. Pomar, 1964, p, 169

2 Anales oe Cuawhilian, 1938 p. &2,

| LA SEQUIA | 357




con efla, el astro reflgjado en la oscundad del espejo negro es Luna,
Quetzalcoat! (0 para los mexicas, Huilzilopochil) es Tercallipoca-Es-
pejo-Luna-Moche y Tezcatlipoca es ef sol de la tarde ™

Por consigulente es comprensible gue Toxcall. a mediados de la
estacion seca, al medio dia, haya sido la fiesta del renaciments
del Espejo negra, del embridn de la nocha gue debia contundirsa con
el sol para engulliro, = La noche nacia a madio dia en maedio del cielo;
paralelaments, en Quecholfi-Panquetzalizil, 1a uz nacia a madia
noche, en medie del mundo subterraneo,

HUITZILOPOCHTLI

Ciertos elemantos de kos rilos en toma de Huitzilopochtii confirman
que el fin de Tdxeatl, a medio dia, era el momento del surgimeento del
reflego del sol que, confundide con Tezcatlpoca, fecundaba a tiera,

Hustzilopachtl era sacrificado por medio de la inmclacion de dos
imagenas: una efigle dea masa y una victima humana, La efige de
masa estaba adomada de fal manera gue habla de parecerse a
Tezcatlipoca. Le ponian, como al persanificador de éste, una manta
de red caracteristica, el cuechintl, Cama pecloral, se be colocaba un
disco de oro que el Espejo Humeante también llavaba. Ademds. dos
atributos designaban a Huitzilopochili como fecundador, Frimera, la

1 El e &5 el equivelenta oal rallen en el plano oo ka acdsiice. Abora Ben, 18
descnpeign de Tezcallipoca-Tepeydllall apareca en of Cddiee Telanano-Hamess
[1064- 1057, 4, p. VA5) Bn p280s rrines: esha Tepeciolle g5 i mema que el reluembs
e L wa cusncd retumbe en un valle, o8 un carro 8l oo’

HOE] ek oa que Bl Bsgesd Negro 588 |8 noche que nace a meds oo se confima
con una leyenda sobra wna de las sarakes qua anunciar la Canqueia Ln dia, wnes
pagcadonag lewarcn & Moctazuma Il un pagana negro qua andd an ka enle un eseeo
con un hoyo abiedo en el canrteg (eomo o "irstomenio oplico™ de Tezcalligooa)., &
medie dia {ammatzcaln 1 fosineh; dAcaina.  encomianssa an la cme™ Schoemis, 1540,
p. 1EB), Moteczuma vio en esle espen of cieln asirellado y. lueqo, unos axtranjeqos
mpniados gn venados: OF, 12, p. 3, Sahapin, 1956, 4, p. 82 En ctras palabras, &
e did, W0 Spadacer l& noche que Da 3 abalirss sabos 50 mperio
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efigie estaba ataviada con un pafo de papel de veinle brazas que
debia ocultar, parece, un miembro de tal proporcidn. Luege, ko alio de
la cabeza era adomado con un cuchillo de pedernal 55 Los otros
adornos, en panicular una manta bordada con plumas de espdlula
rasada y el locado Hamado anacdyoll, eran caracteristicos die Huitzi-
lopochtli.

La imagen de masa era levada en una Hiera denominada coatla-
pechilli, “leche de serpientes”; éste era también el nombre de la balsa
en la cual Quetzalcdatl panid al final de su vida 5@

La victima que encarnaba a la “imagen de Huitzilopochtli" —Iia-
mada Tlacahuepan, "Viga humana®, Ixteocale, "Ojos del sefor da |a
casa divina” * y Teicauhtzin, "Venerable hermano menor” —se con-
lundia casi tolalmente con Tezcatipoca. En el mito de Tallan, un tal
Tlacahuepan aparecia como una transformacidn de Tezcatlipoca. En
Panguetzaliztli era festejado al mismo lempao que Huitzilopochtli, pero
su ehgie de masa era de menor tamano que la del dios mexica:
represeniaba seguramente a Tezcatlipoca, pues Panquetzalizill era
una fiesta menor para aste dios. Esta vez, en Toxcall, aparecia como
la imagen de Huilzilopachili y menor que Espejo humeante, de quien
se decia era el hermano menor, pues Sol es hermano menor de Luna,

Como el personificador de Tezcatlipoca, el reprasentanta de Tia-
cahuepan tenia una manta de red, sus piernas estaban adomadas
oon cascabeles y llevaba en la espalda una especie de bolsa llamada
icpatoxin, Sobre lodo, sus adomos de papel estaban untados de
tezcapoctl, el “humo de espejo” propio de Tezcatlipoca. Por otra
pare, tenia un tocado adoemado con plumas de dguila y coronado,
comeo la efigie de Huitzilopochili, con un cuchille de pedermal. Su papel

% OF. 2, p. 68, Sahagon, 1, p. 166; comparar con los adomos de Tezcallipoca:
CF, 2. pp 66-67. Durdn. 1967, 1, p. 38 ol pacioral da oo de Tezcallipoca: Pomar,
1964, p. 160

* CF, 3. p 38

' Torguamada, 1969, 2, p. 265,
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de lecundador s hace avidante fambién por el hecho de que dingia
una danza serpanteanie alrededor de muchachas que “abrazaban a
Huilzilopechtli”. De 1al forma, se simbolizaba claramenta que Huitzi-
lopochitl, en Taxcall, era el sol de la tarde, &l reflejo wisto en el espajo.

En sintesis, en Toxcatl, a la mitad de |a estacion seca se prosaguia
con la celebracion de los alimentos y la abundancia, Era la liesla del
maiz asado. Se agradecia a los "padres’ del maiz, Tezcatlipoca v
&l s0l descendente. Se conlinuaba con los rites de purificacon, dado
que Tezcallipoca era el dios de la penitencia, el castigo v el perddn

Téxcatl era fambdén al solsticn de inviarno, la noche mas larga y
la mitad del dia. Se celebraba la muere y &l renacimiento del Sefor
de la noche, Luna, Al mismo tempo, se celebraba el advenimianto del
sol de la tarde. Tezcatlipoca v Huitzilopochtli, Luna ¥ Sol, espejo v
raflepa, tlendian a confundirse. Se entraba asi en el Tlalocan-Tamoan-
chan, al indistinta, antenor a la franagresion onginal
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XVL
ETZALCUALIZTLI

(19/12-7/1 en 682, 24/5-12/6 en 1619)

LLOS NOMBRES DE LA VEINTENA

“Etzalcualizili”, dnico nombre nahuatl de la veintena, significa “con-
sumo de atzalll'. Uno de los ritos principales de la fiesla consistia en
comer ese magnifico manjar que es el etzalll, una sopa de maijz y
frijples. La denominacion otomi, “carne de pavo”. designa otra
comida particularmente apreciada.?

Sa ignora la razdn de ser de los términos maya y cakchiquel que
se traducen en el primer idioma por “tambor” ¥ en el segundo por
“regplantar’ o “moler”? Cuando menos, veremos que existe una

! Caso, 1987, cmdin X v o 35 Broda, 1969, p 21y 1971, p. 282, Kirchhall, 1971, 9
210 Jemanaz Mareno, 19740, p. 34, Bl efzall era una comida muy Sabaosa: Dugan,
p.o 96T 1, po 2558,

? Sostele, 1937, p. B2E. Se ignoa el esgnificado dal nombra matlalzinca: vaa-
se Caso, 1987, po 231 y Ouezada Ramiraz, 1972, p. 88, La denominacion 1arasca
signilicaria o mamo gue Elzalcealztc Seler, 1902-1923 3, p. 155 y Cas0 1967, pp,
293, 252,

* Brinton, 16883, pp. 288, 204, Pax ssgrefica “ambor”, Swadesh, Ahvarez y Basta-
rachea, 1870, p, 7. Me ebstengo de dar el nombre quichd: &n meestras fuenbes,
el orden an el que figuran loe nombras da las vainlanas quichés se ancwenira alerado
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relacian entra este ultima nombre y Xdlotl, una de las divinidades de
la veimena.

Los rituales

La veintena de Etzalcualizili estaba principalmente consagrada a
Tldloe v Chalchiuhticue. Segun cierios dates, unas victimas que
representaban al dios v a su esposa, la diosa del agua, vivian juntas
durante veinte dias antes de ser sacrificadas a media noche,
5uS cuarpos se enterraban. De igual forma, las Costumbres y los
Prmearos memonaies dan cuenta dal sacrficio de Tlaloc (figura 20).
Por su parte, Olmos menciona el sacrificio de diez o veinta parsonas
en honor de este dios. De acuerdo con Pomar, en Tetzcoco, diez o
quincs ninos eran sacnficados en kas monlafias !

En el libro 2 del Codice Florentino, Sahagln describe |as cere-
monias delalladamenta. Primaro transcurrian vanos periodos de
cuatro dias, durante los cuales los sacerdotes ayunaban y se infli-
gian diversas mortificaciones y penitencias, No hay razon para pro-
lundizar respecto de lo antericr. Las piadosas aclividades de los
sacerdoles eran algo habilual, sobre 1odo antes de las matanzas
riivales. Si en Etzalcualiztli cobraban una dimensiin excepcional, era
porque los sacerdotes fungian también como los principakes sacrifi-
cantes, debido a que Tldloc era su divinidad patronal. Este dios
era llamado "Tlamacazqui®, "sacerdote”.® Etzalcualizii era la gran
liesta del clern.

4 Jhotodinla, 1970, pp. 33 v 25 para Dimaos. Cosfumbres, 1945, p 4% Porrar, 1584
p. 18R,

EGF Y, p. 7.6, pp 35, 115 Sahagin, 1956, 2, p. 265, Log sacerooles, &l gual gus
lcs Tladoques, bevakban el caballo larpo en forma caeractenstica: Cortds, 1968, p, 52,
Diaz del Casiilia, 1847, p 52; Gomara, 1865-1986, 2, p, 413, Mufioz Camange, 1852,
p. 144; Motalinia, 1970, p, 35; an al CF {3, p. 48], ks saoertalas Son lamades "seme-
jantas & los Tlalogues, paludos”
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Durante la tarde del vigésimo dia, en el templo de Tialoc, el
Tlalocan, se velaba junto a las victimas que representaban a los Tla-
loques. A media noche, los prisioneros de guerra eran los primeros
en ser sacrificados, pues servian de “lecho” a los personificado-
res; estos ullimos morian despues, cuando les arrancaban el corazon,
que era depositado en un “recipiente de nubes” (mixcormitl] azul
Simultaneamente se guamaban papelas sacrificalonios, plumas pra-
closas y jades muy hermosos., Los especladores se abanicaban con
ramitas de ajenjo para protegerse los ojos de 105 gusanos.

Ensequida, los sacerdotes s& embarcaban en canoas y se dingian
a la "cueva del agua” (adztoc) que ara el torbelline de Panfitlan. Ahi,
un gran sacerdote vertia el contenido del “recipiente de nubes” en el
sumidero, Asimismo, se arrojaban al agua jades y papeles sacrifica-
torios. Algunos papeales, adormados con pledras preciosas, estaban
sujelos a los troncos de unos drboles plantados alrededor del torbe-
lino. El gran sacerdole elavaba un Incensarno que conteénia papales
en llamas y los tiraba al agua.®

En su libro sobre los dioses, Sahagun proporciona datos sobre log
ntos que se realizaban en honor de Chalchiuhtlicue. En el Tlalocan
se preparaba una eligie da la diosa, al reveslir una armadura de
madera con sus atavios. 5e le llevaban ofrendas vy luego, frente a ella,
se sacrficaba a una mujer que la personificaba, la cual era propor-
cionada por los vendedores de agua. Tal parece que, después, al rey
llegaba a rendirle homenaje, echandole incienso y decapitando unas
codornices, Se decia que de esta manera “ganaba la lluvia en el
juego” v "hacia méritos para sus subditos” (quiauhtiatian in Nacatl,
gujttamacehuya yn imaceoal).”

Los datos relativos al rey son dignos de comentarse, Chalchiuh-
tlicus “ara” el agua (lehoall yn ath) y, mas espacificamenta, &l agua

B Sahagun, 1988, 1, p. 115, 161-171; 1827, pp. 112-130; CF, 2, pp. 74, BG.
! sahagun, 19568, 1, pp. 50-51; 1227, pp. B-10; CF, 1, pp. 21-22.
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gue se babia, la de los manantiales, los rios y los lagos, no la de a
lluvia.® De ahi gue sea positée que los ritos realizadoes por el rey en
el santuario de Tlaloe estuvieran diroidos mas bien al dios de 1a lluna
que a Chalchiuhthicue

Todas las fuentes mencionan & consums de alzalli

ANALISIS DE LOS RITOS

Etzalcualizth caia en medio de la pare luminosa, masculina y celesta
del ano. Era la Unica veintena consagrada al dics que represeniaba
el aspecto masculing de la tierra. Era pancipalmante en cuanio a su
cabdad de divinidad telurica que se testejaba a Tlaloc, El autor de las
Costumbras o menciona expresamenta,® Ademas, la estructura de
las veintenas de la eslacidn saca parece confirmarlo. En la primera
mitad del afo, &l primero, &l cuarto y &l septima “mes”, Ochpanizil,
Guecholli ¥ Titl, estaban consagrados, en forma mas o menos
importante, a las divinidades cidmicas: Toci, Coatlcue-Chimalman e
llamatecuhili-Cihuacoall. En cambio, en la segunda mitad. eran la
sequnda, la quinta v la octava veintenas, Tozoztontl, Etzalcualizil y,
ariginalmente al menos, Tlaxochimaco las que eslaban dedicadas a
Coatlicue, Tlaloc y Xochiquetzal, Asi puas, no éra por casualidad que
Huitzilopochii-sol y Tlaloc-tierra se encontralban, por asi decirlo, lado
a lado en las veintenas paralelas de Panquetzalizili y Etzalcualizili,
Loz dos dioses eran "vecinos”, exaclamente como lo eran en la
clspide de la piramide prncipal de la ciudad. Ellos dos reprasentaban
al clelo y 1a tierra, Por afadidura, Tlaloc era ante todo un dios de la
tierra. Prueba de elio s su nombre, que los autores antiguos traducen
por “Tierra que produce en abundancia™, “Camino debajo de la lierra”,

B CFE1,p oA,
P Costumbras, 1945 p 44
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“Gran cueva" o ‘'Terroso", pero que realmente parece significar “Lleno
de tierra", “Cubiero de tierra” o “Hecho de tierra”. d

Situado en medio de la estacion seca, Elzalcualizth era el principic
de la tarde, es decir, esa pare del dia, el ano o la era que correspondia
al Tlalocan-Tamoanchan. al indistinto orginal. Era entonces normal
que en ese momento se hicieran festejos para el Senor del Tlalocan,
El s0d s convertia en Tezcallipoca, Tepeyolioll, Tlloc. & esle res-
pecto, es interesante hacer notar que, entra los mayas, el glito del
patron de la veinlena representa a “un felino antropomarfico, cuyos
rasgos evocan los del jaguar pero recuardan tambian los del sal”. !

En Etzalcualizili, los jdvenes danzaban sosteniendo unos palos en
cuyas puntas rovoloteaban unos pdjaros {figura 20).'2 Posibleman-
te ello se debia al haecho de que asla vainlena estaba ubicada en la
tarde, en esa parte del dia o del ano durante la cual los guerreros que
hablan acompanado al sol hasta el cenit regresaban a la tierra
convertidos en pdjaros. Olra posibilidad se deriva del hecho de que
estaban en Tamoanchan, el lugar en donde los pajaros juguateaban.

La veintena caia en plena estacion seca. Entonces, era preciso
alimentar a la tierra para que no se desecara. Por consiguiente, se
sacrificaba a guerreros vy nines en su honor. Asimismo, la liera
se desposaba con el agua. Ademas, Elzalcualiztli se encontraba a
igual distancia del final de la estacion lluviosa, que ya habia pasado
(Aticahualo), v del principio de la estacion gue se acercaba (Ochpa-
mizili), Por un lado, era conveniente agradecerde a Tlaloc las ricas
cosechas que habia prodigado; por &l otro, habia que ablener sus fa-
vores para el ano entrante, ganandolos en el juego. Las ceremonias
se parecian mucho, en cieros aspectos, a Aflcahualo, la fiesta en la
gque uno “pagaba su deuda” al dios, ofreciéndole vicimas humanas,

' Pomar, 1964, p. 162 Durdn, 1867, 1, p. 81, Codicg Maghabecchiano, 43;
Sullivan, 1974, pp. 25-216

' Thompsaon, 1950, p. 115

' =Zahagun, 1974, po. 34-35; 19588, pp. 62-63.
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papeles sacrificatonios, jades y otros bienes preciosos.'? Por olra
pare, ciertos rilos recuerdan también a Ochpanizib, la recreacidn da
la tierra y la legada de las lluvias. Entre los cakchiqueles, en Uchem
(“replantar” “molar”), se conmemaoraba la muere de Télgom, equiva-
lente de Tlakoc. Su sacrihicio, ocurrido duranie las peregrinaciones de
aste pueblo maya. correspondia a la muere de itzpapalotl al principio
de las peregrinaciones tollecas y, por ende, a la recreacion de la
terra.™ Segun afirma Sahagun, durante un rito preparatorio de Etzal-
cualeell, el gran sacerdote de Tlzloe, ataviado para personificar al diocs
que senia, deposifaba en el suelo cualro bolas de jade. Enseguida
las golpeaba, una por uma, con un pako curvo piniado de azul,
curdardo de dar una vuelta completa sobre si mismo después de dar
cada golpe. s Ignoro el significado de esta nto_ Su objetivo era, 1al vez,
suscitar la legada de las lluvias. Es probable gue se realizara en
Dchpaniztli también, puasto que una ascena del Codice Barbonico
parece representario {figura 2).'®

Asi puas, en Elzalcualizili sa I agradecia a Tlloc, a ka tierra y la
lluvia. Come en las veintenas precedentas, se celebraba la prosper-
dad: esla vez, ya no asando maiz, sino offeciéndosalo muluamenie
¥ & Tlaloc tambign, comiendo una sopa de maiz con fnjoles “dena-
tando abundancia”.’” La gente se regocijaba y danzaba blandiendo
mazorcas de maiz v oflas lenas de efzall.'®

'3 Afeahuale, af final de fa estacicn lluviesa, e parace a Elzaboualiztl, a mitad de
|3 Bstacian seca; smelncamente, Fangquetzalizlll, an medio de (@ astackan uviosa, =g
pareca a Tlacawpehuabztd, al princpio de la eslacidn saca

" Anales de los cakchiquales, 1950, pp. 76-73

5 CF, 2, pp B2-82

" ole debo a la sefionla CYBnen e vincule entig @l nla v & réprasentacion
dal Cddice Borbdnicn. £l hecho de gue S8 regada despuds con hierbs e nubes” § qua
6 agregaran “cancars 08 niebla” pareca conlinmar que el rio esiaba destnads a
edilgmar luivia,

T Dherdn, 1987, 1, p. 259

W CF 2 p. TR Coocs Maglabacchiano, 33; Molalinia, 1570, po. 25, 33; Duran,
1467, 1, pp. 209-260; Codice Wabcano A, 1964-1967, 60, B 141, Paso y Thomass,
1505-1915, 4, p. 218, 6, p. 216,
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Al igual que en las fieslas de la cosecha, se redistribuian los
alimentos. Algunos jdvenes y unos hombres valienles —o, segun
otros documentos, unos campesinos— se disirazaban de Tlalogques
¥, de puerta en puerta, iban a pedir vituallas, sobre todo atole. Segun
Tovar, los campesinos mostraban asi gque era gracias a elles —y a
Ios Tlalogues— que se obienia el maiz.'? Al igual gue en los “meses”
antenores, la gente se purificaba no solamente “guitdndose los gusa-
nos da los ojos”, sino fambién exirayendose sangre dal miembro
genital, tal y como se alirma en el Codice Magliabecchiane 20

La cosecha habia terminado. Por lo tanto, se dejaban reposar las
herramientas de labranza. Se les colocaba sobre unos estrados para
presentaries ofrendas de alimentos y pulgue, en pago por la ayu-
da que habian prestado.?' Cabe sefalar que este rilo puede com-
prenderse pedaectamente en &l marco del ano ntual. Paro es mucho
mas dificil entenderlo si se considera que no existia un desfase en el
calendario y qua Etzalcualizth caia siempre entre mayo v junio. En
esle parodo del aho, después de fa siembra, 0s campos reguerian
de cuidados constantes. Era preciso escardar v binar la tierra: resul-
laba imposible dejar reposar las herramientas para el arado.

Mo se festejaba a Chalchiuhtlicue solameante porque era comple-
mento de Tlaloc-tierra, sino lambien porgue se e consideraba un
alimento para los hombras. Los informantes de Sahagon indican que
los indios se “recordaban entonces que por obra de ella vivimos,
que es nuestra subsistencia y que con ella se hace todo lo indispen-
sable” * La adoraban de la misma manera que al maiz, Chicome-
coall, ¥ a la sal, Huixtocihuatl, Las fres formaban el "sustento del
puablo”. Con su liesta se inauguraba una sorie de cuatro vaintenas
en las que se lestejaba a los alimentos basicos, a las flores {otro

" Towar, 1951, p. 25; GF, 2, p. 79, Durdn, 1967, 1, p. 259y lém. 4: Pasoy Troncosa,
1906-1915, &, p. 216

M Cemes 7 Maglishasefirana, I3

2 tderm, Duardn, 1967, 1, pp 250-260

2 OOF 1, po22
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producto de la tierra) y a la tierra misma. Veremos que Tecuilhuitl
estaba consagrada a Huxtocihuatl, Huey Tecuilhuitl a Xilonen, el
elate, y Tlaxochimaco a Xochiquetzal. Las dwsas de eslas cuatro
veinlenas eran las cuatro esposas de Tezeallipoca-luna en Toxcatl,
con la unica variante de gue Chalchivhilicue s Hamaba enlonces
Atlantonan. La media esfacion que comienza es entonces &l Tlalo-
can-Tamoanchan, el paraiso lunar en donde los viveres abundan; es
la tarde, cuando las mujeres relevan a los hombres comao compafaras
del (falso) sol.

Quetzalcdatl y Xdlotl

En ciertas regiones, parecia gue Quetzalcdat! y Xolotl habian ugado
un papel en Eizalkcualizii. El Codice Borbonico los representa uno
frante al otro, vestidos en forma ligeramente similar. Danzan junio a
cinco persenajes y un individuo que toca el tambor; todos se encuen-
tran ataviados como Xélotl. El autor del Codice Maglabecchiano
menciona tambien que en esta veinleéna sa rendia culto a Quetzal-
coatl, “dios del vienio”, "amigo o paniente de uno que se llama Tlaloc
¥ hermano de ofro que se llama Xolot"** Probablemente era ante
iodo en su calidad de dioses del viento y companeros de Tlaloc que
se festejaba a los dos hermanos, como parece mosiraro el Maglia-
becchiano. Su ropa y sus adomos, al igual que & atavio de los
danzanies, se caracterizan por tener los extramos “corados en forma
redonda” (ayavaliuhtlatectl), como los de los Tlalogues Ehecatoton-
tin, los “Pequefos vienlos”, gue se representaban en imagenes con
torma de montana.®® Ehécall apreciaba particularmenta las tormas

H Codice Maglabeochiang, 33, A proposilo de Xolod, véase: Seler, 1902-1923, 3,
o301 4, pp 8, 114118 Spance, 1823, p 348; A Moiend, 1968; Gonzalez Torres,
1975, p. B2

M Sahagdn, 19583, pp. 154-5; Seler, 1908-1909, 2, p 143,
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redondas,® barria el camino da la lluvia. En cuanto a Xaloll, éste era
invocado en caso de sequias extremas.® La gente se dirigia también
a Quetzaicoall y Xokotl cuando se realizaban los trabajos del campo.
Dios de todo lo que es doble, gemelo, anomal, Xdloll era repre-
sentado notablemente con una mazorca doble 27

Etzalcualiztli era la fiesta del descanso de las herramientas de
arar, Ahora bien, Quetzalcoall era el patrdn del cdall, el palo que ser-
via para abrir los agujeros, posiblemente porque su nombre también
podia significar precioso (quétzal) palo para agujerear (cdat)2® Eg
pasible quea también a Xolotl se le asociara con este instrumenlo: era
&l quien abria el camino hacia el intericr de la tierra, el perro que
guiaba a los mueros hacia el Mictlan. =2

Xalotl estaba vinculado con la piedra de moler. Su nombre ko
indica. En efecto, xolofl puede significar "paje”, “sirvienla” o “esclavo”
y por ko tanto, posiblementa instrumanto doméslico. Segqun Malina, e
verbo xolouia fnitetla) se traduce de la sigulente maneara; "moler con
mano de mortero alguna cosa”, El nombre nahuall para la mano es
fexdloll, "xdiofl” de piedra?® Estas elimalogias proporcionan una
explicacion del molive porqué en los mitos Xakotl alimenta a os
hombres con maiz molido.?! Sinembargo, es sobre todo el movimien-
o de vaivén de la mano el que caractenza a Xolotl. Preside el dia
Movimiento. Junio a Quetzalcdall, es uno de los dioses del juego de
pziota, en donde la pelota de hule pasa sin cesar de un campo al
otro.* Dios del movimiento v de las cosas dobles, hermano de

Sounbede, 1955, B, 48
Mufioz Camarnge. 1892, p. 167
Ponce, 1965, pp. 126-128. CTH, 1964-1967, 24 p- 225.
Ponce, 1965, p. 126
Codiee Barqua, 65, 3738 CTH, 19841967, 4, p. 225; Sahagun, 1227, p. 20E.
Malina, 1970, 2, pp. 160-1, 1, p. 81; mang o8 morfaza y 12, p. 112) fexpiowia.
-S-E'g'l.:n el Covioe Maghabecctiiano (800, o xdiod es una especie de pan hecho
con granos malidos. Por olra pade, fraigo & colacdn que al nombng cakohique! de la
waintena significa “molar’.

P2 Nowolny, 18681 p. 225 Codvce Maghiabecciano, 33

LEYBEEY
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Cuatzakcdatl. Xolotl esta evidentemenie asociado con la alternancia,
Es el sol ponienta en relacién con Quetzalcoatl-sol saliente, s la
estrella vesperina en relacsdn con Queltzaledatl-estrella de fa ma-
fana. ™ Su movimiento caracteristico es de arriba hacia abajo, de la
luz hacia la escuridad y el interior de la tierra. Perro psicopompo, esta
emparentado con Chantico 9 Perro, el cual fue translormado en perro
v luego expulsado al infierno  En el Codice Borbdnico, Xaloll es
represenfado claramente con figuras de mayores dimensones gua
las de Quetzalcoall. Por ko tanio, era mas impodanta. | Se detia esho
acaso al hecho de que. al atardecer, la estrella vesperting o &l 50l
poniente suplantaban a la estrella de la manana y el sol naciente? O
era porgua Xolot se preparaba para conducir a Cuetzalcoat! al mundo
subterraneo? ;O bien porque los dos dicses no eran festejados mas
que en su cahdad de companeros de los Tlaloques y patrones de los
instrumentos que se dejaban descansar? La informacion de la que
disponemos es verdaderamante muy limitada para responder a eslas
mterrogantas.

En conclusidn, Elzalcualizili, ubézada a mitad da la estacion seca
y €l dia, era una fiesta de la abundancia, cuyos ritos prolongaban los
de las ventenas precedentes. Era la gran hesta de Tldloc, aspecio
masculing de la fierra, sefior del Tlalogan y de la tarde, amao de las
Huvias. La genie le pagaba las bendicones pasadas y le imploraba
para la estacion siguiente. Dado gue la cosecha habia terminado, s
dejaba reposar a3 las herramientas agnicolas y se les hacian olrendas
Quetzalcoat! v Xolotl recibian honores, ya por sus vinculos con kos
Tlaloques, la luvia y los trabajos del campo, ya porgue wno remgla-
zaba al otro en calidad de asino.

13 Wikl como sol: veass Codice Nuffal, 76: sa le llama rescueniama e 4 Moa-
mierin; Codics Kutfal, T, Codice Valicanp 8 64; Cogice Vindobonsss, 1964-154G7
lam, 20, p. 53, Xololl gstd asocato o TecalpoGs, en sy calidad & pavd (ave talsa,
56 lalzal: Mstoypre o Mechigue, 1505, p 29, "pawa” s Mmaascollen nahuat

X En gl Codioe e Dirpsde, (g 40), Xdholl g2 el fusgo que cae del calo
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Elzalcualizth también estaba consagrada a Chalchivhtlicue, la
companara de Tlaloc, que impedia gue la tiera se desecara ¥ que
daba de beber a los hombres. En fin, Etzalcualiztli era la gran liesta
oe ios sacerdotes, cuyo patron era Tlaloc.
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XVIIL. y
LA FIESTA DE LOS SENORES

(8/1-27/1 en 682, 13/6-2/7 en 1519)

LOS NOMBRES DE LA VEINTENA

Tacu[lhuitl. ‘fiesta de los sedores" o Tecuilhuitontli, “pequena
liesta de los senores”, esta unida con la veintena siguiente, Huey
Tecuilhuitl, "gran fiesta de los sefores”. No se conocen variantes en
nahuatl de este nombre.’

Entre los olomias, los matlatzincas, los quichés y los cakchiquelas,
esta veintena y la siguiente tenian el mismo nombre. La denominacicn
otomi ienae el mismo significado que Tecuithuitl. Entre los quichas y
los cakchiqueles, "primera [liesta del] antepasado”™ y “segunda [fiesta
fel] antepasado™ hacen referencia a los jefes del inaje. es decir, a los
senores. Los nombres matlalzincas, “pequana [fiesta del] cambio” y
la “gran [fiasta del] cambio”, se explican por el hecho de que,
rmanifiestamenta, en estas veintenas se preparaban para comenzar
un nuevo ciclo, un nuevo afo

' Casn, 1967, cuadno X v p. 35 Broda, 1883, p. 21, Kirchholl, 1971, p. 211
? Soustelle, 1937, p. 524; Carresco Pizana, 1850, p. 177, Brinton, 1853, pp. 258,
31, Edmonson, 1885 p 1970; Caso, 1967, p. 231,
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La diosa de la sal

La mayor pare de las fuentes mencionan e sacrificio de una esclava
que representaba a Hulxtocihuall, la ‘Mujer de los huixtolin®, guien
“era la sal”. La victima era provista por todas las personas que se
ocupaban del proceso de la sal. Del dia dacimo al decimonoveno, las
mueres y las hijas de los salineros bailaban alrededor de la victima
desde &l creplisculo hasta el amanecer. El vigasimo dia, antes de la
aurora, Huixtochuall era conducida ala cima de la pirdmide de Tlikoc
Primero se sacrificaban a ks prisioneros de guerra, los cuales le
servian de "cama”, Luego, los sacrificadores, lamados por la circuns-
tancia los hundotiny vestidas con los atuendos de Tlaloe, presionaban
fuertemente sobre el cuello de la personificadora fa boca de un pez
sigrra. Luego le arrancaban el corazdn, el cual era depositado en un
“vasija de jade” verde, El corazon y el cuerpo, cubieros por un rico
manta, eran descendidos con precaucion, para ser dados, supongo,
a los sacrificantes. A juzgar por la ilustracion de los Primeros memo-
nales (figura 21, registro inferior}, en esla veintena ya se exhibian los
personificadores de las diosas de los “meses” siguientes, Xilonen y
Cihuacoatl-Chantico.?

Oimos y Motolinia mencsonan tlambién el sacrificio de la diosa de
la sal, En los codices Vaticano Ay Telenano-Remensis. Hulxtocihuat!
aparaca como la dwosa de Tecuilhuitl. El Codice Magliabecchiano, por
&l contranio, menciona su sacrificio en Huey Tecuilhuitl? Esto puede
dabarse a un error 0 & que se trata de una vanante local. Pero poco

1 Sahagin, 1856, 1, pp. 1717, 171-974; 1974, p. 3608 OF, 2, pp 8E-90. Tambien
Targuernada, 1989, 2, p. 268, El bacico de un pez sierra e enconiraceen un eseandile
an el sabo del Templo Mayor de Maxico: aslaba aseoada con las estaluas de los doses
diz la huia, con las clchifos de sacificio y los crdness de as personas sacrilicadas
Arguda V., 1986

* Modolinia. 1970, pp. 25, 36; CVA, 1964-7, B1 p 143 CTH 19841967 1, p. 153,
Caier Maphabecchiano, 35,
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importa. Veremos gue Tecuilhuitl y Huey Tecuilhuill formaban verda-
deramenie un todo.

La fiesta de Huixtocihuat! se inscribe en la linea de las celebracio-
nes precedentes. Despues del agua se conmemoraba a la segunda
de las tres diosas de la subsistencia. Después de Chalchiuhtlicue-
Atlantonan se lestajaba a otra de las cuatro esposas de Tezcaltlipoca
&n Toxcatl. En un plano mas general. se continuaba con la celetra-
cion de los alimentos adguiridos, la gue se habia iniciado con la
fiesia de la cosecha en Tlacaxipehualizili, Esla vez se trata de la sal
exiraida durante la estacion seca, gracias a la evaporacién de las
aguas de los lagos salados. La sal era. en efecto. el producto de |a
ausencia de la lluvia y, tal vaz, el mito de cuenta de ello pues, segun
dice Sahagun, la Invencidn de la sal resultd de una separacion en-
ire Huixlocihuat! y sus hermanos los Tlaloques. Estos la lanzaron
sobre las aguas saladas porgue se habia burado de gllos”

Asi como an las veintenas anteriores se redistribuian los alimen-
tos, clertos autores alirman que los senores, de los cuales era la fiesta
v se decia que veneraban el agua, la sal y el malz porgue permitian
que el pueblo viviera, alimentaban a las personas del pusblo o los
invitaban a banguetes. Por el contrano, Tovar dice qua en Tecuilhuitl
los campesinos llevaban a los sefores su tributo de los ftrutos de la
tierma ®

Tecuilhuitl es paralela a Atemaoztli. En aguélla se festejaba a los
Tialogques, en ésta se festeja a su hermana. Los corazones de las
imagenas de las montafas, asi como el da la de Huixtocibuall, eran
colocados en una "vasija de jade” verde, A las ires fiestas de los
Tlaloques de la estacidn de las lluvias (fercera, sexia y novena
veintena) corresponden en la estacion seca res fiestas de los ali-

5 CF 2 p BB
] Sahagun, 1956, 1, p. 51 cddices Talierano-Remensis ¢ Vaticano 4, loe. et
Tovar, 1851, p. 26 Paso y Troncosa, 1805-1915, 4, p 218,
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mentos adguindoes: el maiz, personificado por Cintéotl-Chicomecaat|
—tambien “hermana de los Tlaloques™—, en Huey Tozozth (tercera
veiniena); la sal, en Tecuilhuill (sexta veintana), y el maiz, una vez
mas, asi come la pimienta, en Huey Tecuilhuill (séptima vamtena).’

A partir de 20 Taxcall y Etzalcualiztli nos encontramos en la tarde
y en el Tlalocan-Tamoanchan, as decir, en los iempos onginalas.
Ademas, vanos detalles del rilual muasiran gue somas transporiados
a apocas antenores.

En primar lugar, Huixtocthuat! as la "Mujer huixtoll”: pertenecia al
pueblo de los huixtohn, o los elmacas-huixtatin quienes, al igual gue
oz olmecas-xicalancas, estaban asociados con los espiritus en |os
inicios de la hislorna. Seles confundia algunas veces con lps ggantes,
de los cuales Tlaloc —con repulacion de ser el dios mas antiguo—
habria sido un gran capitdn. Su pais era llamado el Tlalocan ®

La diosa, hermana de los Tlalogues, era pues una mujer del pais
de Tlaloc. Los sacrficadores que malaban a su representanta parle-
nacian también al Tlalocan, pues eran veslides con los atuendos de
Tlaloc. Una insignia caracteristica, la imagen an mosaico da plumas
de una garra de dguila puesta de cabeza (cuawhiziit) s designaba
cama huixiolin. Los encortraremos en Huey Tecullhuitl; ya los habia-
mos observado en Ochpaniztl, justo antes de la ruplura que provoca
la expulsion del paraiso onginal

Sienciertos milos, en los comienzos. habia Tamoanchan, enotros
no habia mas que los dioses y Tlalleoll, la especie de caiman, &l
cipachl, gue se iba a convertin en la tierra v la béveda celeste. Ahora
been, Hubdocihuatl, al igual que una divinidad de Huey Tecuithul,
Chantico, la pimienia, estaba asociada con el cipacti, El pez sierra
cuya boca servia para apratar la garganta de Huixtocihuall —posi-
blemente para desgnar una decapiacion, la boca era lamada “la que

Y Laseptima veniena an higar de la noveana; al micks o2l capiiule siguienia |a eron
O a6La IMAErsI0n

® Sahagun, 1958, 3, p. 100 CF, 10, 187188, 102193 lafitncchin, 1975, p. 1

376 | FIESTAS DE LOS PUEBLOS INDIGENAS DE MEXICO




decapita™ " en nahuatl se llamaba acipactl, "cipactli acuatico” y, en
los codices, la pare supenor de la mandibula del caiman original es
a veces representada con la boca del pez sierra. '

El uso de este extrang instrumento no era resultado del azar: nos
Heva al inicio de los tiempos. El calendarnio de los dias comenzaba por
1 Cipactli, vy las diosas de Tecuilhutl y de la veinlana siguienie
estaban indiscutiblemente asociadas con los signos del calendario
que marcaban el comenzo, Elntode "entrada en la arena”, electuado
en Huey Tecuilhuitl, lo mostrara claramente. Por otro lado, en una de
esas paginas adivinatorias del Cddice Borbonico llenas de alusionas
a las fiestas de las veintenas, Chanfico, la pimienta, la que cred el
fuego y bloques el cielo en el ano 1 Conejo del inicio del mundo, esta
reprasentada en asociacion con los simbolos siguientes: el glifo 1
Clpactli, un penitente sosleniendo una boca de pez sierra y una pata
de aguila puesta al reves, emblema de los sacrificadores huixiotin,

Siendo el ambiente de Tecuilhuit! el de los tiempos onginales, la
fiesta, naturalmente, prefigura en ciero sentido a Ochpaniztli. Enesta
dltima veinlena también, los huiktotin jugaban un papal. Toci, asi
como Huixtocihuatl, es calificada como diosa de la sal.!" Fue expul-
sada de Tamoanchan en tanto que Huixtocihuall fue enviado al exilio
por los Tlaloques, Agrego gue en las dos veintenas, en un momento
dado, se cantaba con una voz lalzsa, imilando al centzonll {cenlzon-
Hatale), un mirlo burdn que solamente se escuchaba en el verano, y
las personas llevaban en la mano grandes clavelones.'?

POF 2 p 89 11, p BT

' Codicn Borgia, ppe 51, 70; wéasa Beyer, 19885, pp. 113115

OO, 1964-1967, 20, p. 217,

" Soone el miro Duron (AMmes polygiodis] of 10, p. 52, sobe los clavelones
tcevmroaisochin} véase Garlbay, 1958, 4, p. 326, Seler, 1802-1923, 2, p. 70, 3, p. 3682
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La fiesta de los sefiores

Si Toxcatl era la fiesta del rey v Etzalcualiztl 1a de los sacerdofes,
Tecuilhutl v Huey Tecuilhustl eran, sus nombres lo indican, las
grandes fiestas de los sefores, Torquemada cuenta que éslos so
vaslian con los atuendos mas precinsos y s& entregaban a los
festejos mas diversos. Habia banquetes, danzas. grandes cace-
rias de "tigres”, ciervos, “lobos” y todas las demids especies anima-
les. Los "nobles y caballeros” se ejercitaban en & manejo de las
armas. Se cantaba al amor, las aventuras de la caceria y bos grandes
eventos del pasado *?

Los sefioras festejaban también a su dios particular, Cintéotl-Xo-
chipilli-Macuilxdchitl Segin el Cddice Magliabecchianoy las Cosium-
bres, su sacrificio tendnia lugar en Tecuilhuill, En el Cddice Borbonico, si
el dios figura como paricipante del juego de pelota en Tecuilbul, su
muerte parece tanar lugar en el “mes” siguienie, en el franscurso da
las ceremonias en las que se ntegraba perfectamenta. En realidad.
ias dos veintenas gemelas formaban verdaderamenie un lodo cuyo
apogen, naturalmente, se situaba en la Gran Fiesta de los sefores.
En el capitulo siguiente se explicaran loa ritos donde se menciona a
Xochipilli

'3 Torquamada, 1863 2, pp. 237-258, Moloinia, 1970, p. 38 Towar, 1851, p. 26
Holemos que & 151% & festha cayd en punio o jula, &5 dedr en @ épeca del ata
carmespandients, en el afa rilual, 8 Cuechol, veinena duranie fa cual habia tambien
ura gran CAGETIA
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XVIIL

LA GRAN FIESTA
DE LOS SENORES

(28/1-16/2 en 682, 3/7-22/7 en 1519)

LA POSICION DE LA VEINTENA

Huey Tecullhuill es la séplima veintena de la estacidn seca. En la
sarne paralela de la estacion lluviosa, hay, simpliicando mucho, tres
grupos de tres veinlenas: una esta consagrada a la tierra, la otra al
lwego v la lercera al agua. En la serie diurna, hemos analizado
hasta &l momento dos grupos de tres veinlenas consagradas, la
primera al fuego solar [y lunar), la segunda a la terra v la lercera a
los alimentos oblenidos:

Tacaxipehualizil: sal, (luna,. )
i Tozoziontl; tierra
Huey Tozozili: maiz

Toscall; luna, ol
I Etzalcualizili; lierra {agua)
Tecuilhuitl, sal

En el tercer grupo, la secuencia se encuentra modificada. En
agsta veinlena se celobra primero a los alimentos obtenidos y al falso
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sol de la tarde. Enseguida, Tlaxochimaco debid ser, orginalmen-
e, una fiesta de la tierra y las flores. En cuanio a Xocotl Huetzi,
ésta era claramente la fiesta del fuego, el sol v los otros astros
descendentas.

Huey Tecuilhwsll: maiz, chile-sol lunar
] Tlaxachimaco: tiera (flores)
¥ocoll Hueta, fuego, astros descendentas

Esta inversion fiene una explicacidn. Es comprensible que la
estacion humeda, lerrestre-noctuma, comenzara con una fiesta de
la tierra y terminara con una fiesta de los Tlalogues. Era necesang,
entonces, gue la estacidn saca, que se iniciaba con el surgimiento del
sol, terminara con una fiesta del fuego de la puesta de sol. Los
alimentos obtenidos se encontraban ldgicamente ubicados a la cabe-
za del grupo |, en Huey Tecuilhuitl. Esta veintena formaba pareja
con la precedente, consagrada lambién a los alimenios.

La gran fiesta de los sefiores no era solamente e prolongamiento
da Tecuilhuitontli: de acuerdo con ciertos aspectos, lambien era la
continuacion de las veintenas anteriores. Después de fa diosa del
agua en Etzalcualizth y de Huisxtocihuall en Tecuilhuitl, era Xilonen,
la tercera de las cuatro diosas que se desposaban con Tezcallipoca
en Téxcatl guien recibia los honares, Esta era también la Gltima de
las tres divimdades de los alimentos que eran particularmenta vene-
radas por los sefores.

Se proseguia con la celebracidn de la abundancia y la redistn-
bucidn de los alimentos. En Teoctitlan, los senores ofrecian alimen-
tos al pueble y mantas a los jeles de los bamios. En Mexico, los
habitantes de los barrios debian proveer durante diez dias de alimen-
tos sabrosos a los nobles v a los guerreros famosos, en agrade-
cimiento, En las provincas mas cercanas de la capital lambién
existian obligaciones simiares. Por su pare, los sehores ofre-
cian toda clase da presentes. En especial, regalaban akmentos a los
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sacerdoles.! Sahagun afirma que durante los primeros ocho dias de
la veintena, el rey de Mexico distribuia viveres enire los pobres.” De
acuerdo con este aulor, la distribucion de comida se llevaba a cabo
porgue en esa época del ano —a principios de julio, en el siglo xyvi—
las reservas se agotaban y los viveres comenzaban a escasear.” Esta
explicacion es, por supuasio, “conyuntural”, ya que en realidad el
gesto del roy se inscribia en la serie de ritos de redistribucion
aesbozada unos sels “meses” antes, en Tlacaxipehualiztli. Enun pancipio,
o an el afo ritual, era en la veintena paralela, en Tittl (en el mes de
agosto), que comenzaba la hambruna. Esta lenfa el horble rosto
descamado de llamatecuhtli y no la apanencia agradable de Xilonen.

El 20 Toxcall era el medio dia, el advenimisnto del falso sol, &
pasajo de la Casa del sol al Tlalocan-Tamoanchan, Huey Tecuilhuill
s& silla entonces a mediados de la tarde. Constituye un agasajo para
@l sol, paro se trata del asiro poniente, lunar, que fecunda a la
hera; 5 el astro del pasado, personificado por Xochipilli. A aste
respecto, existe toda una serie de rilos que nos llevara, a fraves de
leves alusiones, al paraiso original, a Tamoanchan o al Tollan anterior
al pecado, o, incluso, tal vez, a la regidn en donde crecieron, recogi-
dos por su abueda, los gemelos del Popol Viush,

Mos encontramos en un momenio proximo a la caida de la noche
¥ a la expulsion del paraiso. Por ende, nada tiene de sorprendenta
que las ntos anuncien a Ochpaniztli, el principio del ano ntual v la
fecundacidn de la tierra y de Chicomecoall. De manera correspon-
diegnte, en la fiesta paralela de Tititl, se realizaba un esfuerzo por

' Paso vy Troncoso, 1005-1915, 4, p. 218, Dwran, 1967, 1, pp, 129, 206-267
Torquermada, 1965, 2, p, 207,

£ Sahagon. 1956, 1, pp, 174178 CF, 2, pp. 91-93; tambéén Modolinga, 1970, p. 25

* Vaasalambidn Terorsmoc, 1878, p. 364, Georgetie Sousielie (1958) indica que
achssimenta. en oS pueblos indiganas, “a parie ol mas da plo v hasta llegar a
oCtuDre reiNa Una epoca de mesena para odos los indios pobres: no hakia maie,
fampoca habia frijol ||, era el parodo del afe gue se designaba con el bérming
Hopant, que a8l espafiol se raduce como ‘mes de necasdad’, 'mes de misena’ "
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apresurar la llegada de la estacion seca. Esta vez, en cambio, s la
llegada de la estacion lluviosa la que se ifenla precipitar,

ANALISIS DE LOS RITOS

Xilonen y la Serpiente hembra

En Tepepulco, esia veiniena estaba dedicada principalmente & Xilo-
nen y luego, a Cihuacoat.* La ilustracion del manuscrito de Sahagun
muasira, efectivamanta, que dos diosas diferentes eran sacrficadas
(ligura 22). Sin embargo. s6lo Duran describe a la vez las festivida-
des correspondientes a Xilonen v a Cihuacdall, 8n vanios pasajes, por
ka demids bastante confusos.

Sequn Durdn, Huey Tecuilhuil era la festa de lesjilotes "que habia
va en ciertos lugares” y cuyas premisas constiluian ofrendas. Una
esclava virgen personificaba a Xilonan: “la que anduve y permanecic
wilote, termecica” o 1a que permanecid doncella y sin pecado”. Se le
lamaba también Chicomecdall y Chakchiuhcibuatl, "Mujer del jada”.
El dia de la festa, cuatro prisioneros de guerra morian sacnlicados y
sus cuerpos formaban el "lecho” sobre el cual Xilonen era muera,
Luego, los sefores danzaban con unas muchachas y se raalizaba la
“carrera de la flor”, de la cual hemos hablado en el capilulo acerca
de TitilL® Ademas, en un pasaje en donde confunde 2 la dicsa con
Cihuacoall, Durdn especilica que, anes de su suplicio, la personifi-
catdora era llevada a banquetes, casamientos y mercados. Se la embo-
rrachaba para gue estuviera liena de alegria, Al llegar el dia, una hora
antes deol alba, era decapitada junto con cuatro cuativos. Después, e
arrancaban el corazdn y ésle era ofrecido a la estatua de Xilonen.®

4 Sanagin, 1874, p, 57

3 Duran, 1867, 1, p 266
9 [Cwran, 1867, ¥, pp, 126-127,
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Parece que las parteras y las médicas de Mexico, por su parte,
celebraban a Xilonen en forma independiente. Todas junias condu-
clan a una joven persanificadora, ademada prolusamente con flores,
hasta la cima del cerro de Chapultepac. Al llegar, le ordenaban a la
victima que regresara rapidamente al lugar de donde venia. Elconejo
corria rapidamente hacia Mexico y escalaba la piramide sobre la cual
se encontraba el lemplo de la diosa, Ahi, la muchacha debia danzar
v bailar durante media hora. 5ila tristeza la invadia, la alegraban por
medio de una bebida. Lueqgo, le arrancaban el corazdn para ofrecerlo
al sol v a los otros dioses.”

Es preciso subrayar, desde el principio, las semejanzas con
Ochpanizth. Al igual que en esta veintena, las mujeres cuyo oficio era
traer al munda a los nifos, jJugaban un papel imporante, en relacion
directa con la victima. Esta, come Toci, debia encontrarse feliz. En
Ochpanizth ello se explicaba por el hecho de que la victima debia
pasar la noche con &l rey, o porque la diosa iba a ser fecundada por
el sol poniente, al igual gue Chicomecdall, Vanos indicios permiten
crear que la alagria de Xilonen era necesaria por |as mismas razones.
La personificadora debia asistir a casamientos, Hecordemos la "ca-
rrera de las Hlores™. Estas ultimas adornaban a unas muchachas y
luego eran objeto de palabras licenciosas por parte de jovenes
soltaros. El rito significaba la fecundacion de estas virgenes, que
Xilonen represeniaba mas que nadie, A pesar de que Duran no o
dice mas que en una de sus lres versiones, es prabable que primero
stlo se decapitara a la vicima, como a Tool, y qua luego se e
extrajera el corazan.

En &l plan astrail, la joven diosa representaba a la luna. No se
puede explicar de otra manera el hecho de que la hicieran “surgir”
de Chapultepec, cuya cima constitula una via de acceso directa hacia
el astro nocturno.®

T Dwrdn. 1987, 1. p. 266-267.
P Graukch, 1987, p. 124,
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Por otra pane. la muerne de Xilonen es a la vez semejanie y
diferante a la de la vigja luna llamatecuhtli, en Tititl. Es semejanie
puesto que, al igual gque esta ullima, Xilonen parecia habear sida, an
su calidad de luna, una victima del sol, al cual se le ofrecia sucorazdn.
Era diferante porque, contrariamenta a llamatecubth, quien lloraba,
Xilonen estaba contenta, Ademas, primero se le decapitaba.

La version de Sahagun, de la ¢cual exiraigo ko esencial, confirma
estas similitudes. En la vispera de su muerea, la personificadora da
Kilonen ejecutaba el nle lamade “enfrada en la arena”. Estaba
vestida de ropo, como Checomecoatl, v llevaba el tocado de la “casa da
papel”, al igual que 7 Serpiente y Toci. Sobre el pecho llevaba
un disco de oro; en una mano sostenia un escudo y en la otra un
“bastén de sonajas’. Durante la noche, velaba y cantaba. En la
manana, &l dia del sacrficio, la décima jornada de [a veintana, e
llevaba a cabo una danza solemne. Xilonen y las sacerdotisas que la
rodeaban danzaban y cantaban al son del teponazih, una especie de
tambar horizontal de madera con rendijas y lengoetas; en la de abajo
s sujetaba, para la ocasion, una jicara {atecdman). Estaban adoma-
das con coronas y guirnaldas de clavelones, Por su pare, los hom-
bres valientes v los jovenes danzaban serpenteando alrededor del
grupo de Xilonen. Tenian en la mano “palos da maiz” feintopidi),
denominados “pendones de pajaros” (fofopdmti). Unos sacerdotes
locaban diversos mstrumantos de viento. Cuando el grupo llegaba
bailando al templo de Cntéotl, el sacrificador, guien llevaba la insignia
de los huixiotin, agitaba el "palo de sonajas de niebla” (ayavhchica-
huaztli) delante de la vicima. A sus pies también se esparcia “hierba
de nubes” (yauhll), Despues, Xilonan subia al templo, Un sacerdote
la cargaba sobre su espalda. La decapitaban con un cuchille de oro.
Enseguida le arrancaban el corazon y lo ofrecian al sol antes de
depositarlo &n un recipiente azul

Entonces comian “de nuevo” jilotes de pan de jilole, canas de jilote
y bledos cocides. “Una vez mas” era posible oler los cempoalxochif! ¥
la "flor del fabaco” {yaxdchill) Se olrecian pasieles de mailz a los
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dioses. Mujeres de lodas las edades se ponian a danzar y los
wigjos estaban autorizados a beber pulgue. ®

Segun afirma Sahagun, Xilonen era decapitada tras haber sido
tendida sobre la espalda de un sacerdote, exactamente igualque Toc
en Dchpanizili. Recordemos que este nto simbohzaba las bodas de
la victima, pues las jovenes espasas solian ser transportadas sobre la
espalda a la camara nupcial, La dicsa se confundia con Chicomaea-
coall. En las Costumbras, es ella gquien aparace mencionada en su
lugar. Fecundarla era permitir que el maiz germinara. Pero hacia falta
el agua. Al esparcer el yWauwhtl, creaban las nubes; al soplar en os
instrumentos musicales, enviaban al viento;, el ruido del “palo de
sonajas de niebla™ imitaba el sonido de la lluwia al caer. 5e hacia
exactamente lo mismo que en Ochpanizth (figura 2) para fecundar a
Chicomecdatl.

Coma en Tecullhuitl o en Ochpanizill, [a presencia de huixtotin nos
transporta al tiempo mitico de Tamoanchan, en el Tlalocan. Si los
nombres que danzaban serpenteando alrededor del grupo de las
mujeras lloridas tenian "pendones de pajarcs”, tal vez era porgue
personificaban a los guemernos mueros, quisnes, Comyeridas &n pajaros
cle la larde, libaban y lecundaban a las flores en Tameoanchan,'?

El rito de la “entrada en la arena” (xalaguia), tal y como era
gjecutado en esta veinlena, muesira con mayor precision aun gue se
encontraban en el origen de los tiempos, v que Huey Tecuilhuit!
prefiguraba el inicio cercano del afio nuevo.

Mo se sabe con cereza o que era exactamente el xalaguia.l'
Sahagun lo menciona en relacion con varias veintenas. ' Para Seler,

¥ Sahagun, 1956, 1, pp 118-119, 174-182; 1927, pp. 138-155; CF, 2. pp. 91-100;
VEESE IRMDHEN Cogice Maovabecchiano, 35, Cosfmives 1845, pp. 44-45

B Wease supra., en donde S& MENCOREN danzas con pajans en Ezalcualizis v
las danzas serpenteanies de Toxcall, en & ranscursa de las cuales las muchschas
“abrazaban a Huitzdopochii®

T Xak arena, squienilld poner @n, Surmargic, mebar, plantar

2 Sahpgun (1927 pp 200, P07, 236.237), para Quachalli, Panaqustzalizdl & lzcall
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ge frataba Unicamente de una expresion técnica con la que so
designaba la ultima salida de las victimas ante el pablico, antes de ser
sacrificadas. Por al conrana, Anderson y Dibble opinan que “la
entrads en |a arena era, segun toda evidencia, una cememonia gue
sa gjecutaba literalmeante”, v es muy probable gue tengan razdn. '
Brothersion ha mosirado gue frente a los templos habia, en repatidas
ocasiones, espacios sagrados llenos de arena, En el mito del naci-
mignto de Hultzdopochtl recabado por Sahagun se habla da un lugar
Namado coaxalpan, “sobre la arena [de la] serpiente”. En ios codices
aparecen unas maonticulos o rectangulos de arena situados delante
de los santuanos. Simbolizaban probablemente el Tlalocan. Brothers-
lon cita a esle respecto el himno da Yacalecuhth, en donde el paraiso
de Tlaloc es calificado de xalh fepeutia, "en donde se esparce la
arena"," Durdn conlirma la relacién entre la arena y el paraiso al decir
gue en el pais de ongen de los mexicas, Azilan, en donde la gente
no maria nunca, habia una gran montana de arena que solo las
personas que no pesaban mucho lograban escalar.'s

La “arena” era un lugar real, &l rto consistia probablemente en
haoltarla, Al hacer entrar a las victimas enla arena, se simbolizaba que
eslaban prontas a penetrar en 2l Tlalocan. A aste respacia, resulta
inaresante sefalar que o o era ejecutado solo por las victimas
banadas que representaban a bos dioses, v nunca por prisionaros de
guarra, cuyo mas alld paricular era la Casa del Sol.

Sin embargo, en Huey Tecuilhwuitl, el rito cobraba una impartancia
espacial, En lugar de poner el pie sobre un monlon de arena situado
delante del templo, Xilonen iba a cuatro lugares aranosos ala onlla de
la laguna: Xoloco, Tetamazoico, Alenchicalean y Necoquixecan. Xo-
loco ara un fuerte situado al sur de la ciudad; Tetamazokco era un

T Seler, 189%,pp. 73-74; Anderson v Dibble, 18501563, 2, p. 87, nata 7. Véage
lamitian Ganbay, 1961, p. 147; Dibble. 14980

" Bromersion, 1974; himno de Yacatecuhtlc CF, 2, g 214

" Durdn, 1967, 2, p. 282
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embarcadero ubicado al esta; Atenchicalzan era un lugar asociado a
Tocl;, Quixecan se encontraba en el norte.'® La personificadora iba
entonces a los cualro puntos cardinales, a las cuatro esquinas del
mundo en donde se encontraban los cargadores del cielo. Los cuatro
lugares estaban explicitamente ascciados, en el ritlual, a8 los cua-
tro signos de cargadores del ano: Cana, Pedemal, Casa y Congjo.
Se decia gue la personificadora soslenia estos signos v velaba
porque sa sucodiaran. En otras palabras, era ella quien se encarga-
ba de que el ano siguiente pudiera comenzar. Simbdlicamente, era
el principic de los empos; el hecho gue la otra diosa de la veintena,
Chantico, estuviera asociada al signo cipactl, como Huixtocihuatl, o
confirma. El cipact!i era el saurio de los origenes. Entre los mayas, el
glifo patran de la veintena representaba al monstruo de la tierra,'?

“Wilonen" puede significar "Matriz de los elotes”. La diosa se
encuanira vinculada a Chicomecdall, guien ara la “matriz dal maiz".
El nombre también puede traducirse por "la gue vivio como &l jilole”
—as decir, conservandose virgen, como lo propone Duran— o por
“vulva de jilole”, virgen lambién,'® Xilonen seria, entonces, a la vez
virgen y madre del maiz. Por su calidad de virgen madre, Olmos la
asimilaba a Chimalman, madre de Quetzalcdatl.' Es posible que
también se le identificara con la madre de Huitzilopochth. Era en el
Xilocan, el "lugar del xilol”, en donde se erigia la figura de masa del
dios. Estaba pues en proceso de gestacion en Xilonen.®

Madre del sol vy dal maiz, lecundada por el sol poniante, luna
creciente, Xilonen comespondia, con bastante exactitud, a Xquic,

& Véase Gonzalez Aparncio, 1973, mapa y Brundage, 1972, p. 30

7 Thompsaon, 1950, p. 117; Kelley, 1976, p. 84, [m, 4

2 “Matriz del jilota”, Xdotknenedf, o tamibian “Vulva jilote”; a que vned como &l
jilcse”, Ganbay (1956, 4, p. 368, 1967, 1, p. 314} hace denvar el nombre da sioly e
wiwirt,

9 pdololinia, 1970, p. 25,

) Bahagun, 1856, 1, p. 284
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“Sangre (Jmenstrual?)’, joven luna que, en el inframundo, quiso
corar al ruto del arbol prohibido, fue fecundada por el sol del pasa-
do convertido en tecomate y huyd hacia la berra por un agujero
equivalente, 1al vez, al Fantitlan 0 a la gruta lunar de Chapullepec,
Hquie trajo al munda a los gemelos. sol y luna, quienes, contraria-
meante a sus equivalenies mexicanos, lambién eran el maiz. En las
paginas siguentes de este capitulo se mosirara gue esta relacidn con
&l Popol Vuh se encuentra justificada. Cietamente, no se reactua-
lizaba tal o cual episodio de este relato quiché. Sin embargo, algunos
alamaentos da vanos mitos de los paraisos onginales se encuen-
tran reordenados con el fin de significar gue nos encontramos en
Tamoanchan, en el momento del pecado original o del pasaje de una
era a laolra

El paralelo con Xguic me insmra una hipdlesis gue formulo con
loda precaucidn. Por una pare, la danza que aeculaban Xilonen y
sus sacerdolisas, y por la otra, los hombres gque serpenteaban,
simbolizaban seguramente la fecundacion de la diosa, Pero es posi-
bie gue al instrumento musical tan paricular, al lado del cual danzaba
Xilonen —esa ironco da drbol hueco, dal cual colgaba un lecomate—,
representara a Hun Hunahpu o, al menos, al tecundadar por excealen-
¢ia, el sol lunar del pasado. Los mitos de la creacidn del sol y de la
luna nos han mostrado que el tecomate estaba estrechamente vincu-
lado a esta dkima.®'

Durén hace de Huey Tecuilhuitl la fiesta de los jilotes v Sahagin
presenta 1as cosas como si la muere de Xilonen signiticara su
desacralizacion. Estoy convencido de que nos encontramos ante la

1 alirmia Sahagan (1527, p. 302 que los quarrerns muartos se ransformaban
especialments, an “manposns: lomros de calabaza”™ para chupar |as fiores ded “anbal
oon Caberss de mueng” v 1as Yiores de Moe” Por ptra pare. el Musao Macional de
Aniropokegia de Mdxicn poses an Sus colgcoonas una esculiura de pedra que repe-
sefitd uit laribar karzenlal| laponazily decorado con el rostro del lecendador de Huey
Tecuilhug: Masyilwdehit- Xochipdli, 3 guien pronta mencionaremas (ASNA, 11-2332
pubiicaia on Caso. 1953, p 68
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presencia de elementos "coyuniurales” gue han contaminado kos ritos
e influido en su interpretacion. Onginalmente, en el ano ntual, la fiesta
de la abundancia de jilotes y de su ofrenda caia en Allcahualo
(septiembre). e hecho, uno de los nombres de esta fiesta era
Xilomaniztl, "Ofrenda de jilotes”

LE R

Huey Tecuilhuitl también estaba dedicado a Cihuacoatl, Cuatro
dias anies de la fiesta se prendia el fuego de un gran brasero situado
delante del santuario de |la diosa. En la vispera, una victima que
representaba a Cihuacoatl llegaba a sentarse delante del brasero
para asistir al sacrificio de cuatro prisionaros. Estos eran arrojados a
la hoguera, luego, o5 sacaban rapidaments de ahi para arrancarles
el corazdn vy ofrecedo al fuego. Los cuerpos formaban despuds el
“lecho” sobre el cual Cihuacoatl era sacrificada. Se roclaban las
llamas con su sangre. Posteriormente, se barnia alrededor de la
hoguera. Unos sacerdoles de los vecindanos llegaban a sentarse ahi,
casi enteramente desnudos. Sostenian una gran antorcha de copal,
Comao penitencia, dejaban correr la resina hirviendo sobre sus brazos
y piernas. Luego, se ponian a danzar y cantar en honor de Xiuhte-
cuhth.** Durdn agrega que Cihuacoatl era la patrona de Xochimilco,
lo cual permite identificarla con Chantfico. En otras fuentes se indica
gue esta era la diosa principal de la ciudad en cuestion. Por su parte,
Torquemada habla de los sacrificios en honor a Chantico, los cuales
se realizaban duranie esta veintena en Tlatelolco ®®

Una de las ilusiraciones que acompanan el relato de Duran mues-
tra a Cihuacdatl como una mujer con rostro descarnado: corresponde
exactamanta a Cihuacdatl-Chantico- llamatecuhtli, la Safora vieja, 1a
guardiana del tuego v companera de Xiuhtecuhtli, quien era celebra-
da en la veinlena paralela, Tititl. El sacrificio de los prisiongros de

M Durdn, 1967, 1, pp. 127128
2 Chantico era la diosa de Xochimilco: ©F, 9, p, B); aparece como tal sobre la
Pigdra da Tizoc: Wicke, 159768, pp. 217-218; vaasa tambign Seler, 1802, p. 34-35
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guerra en el fuego hace paraja con al sacrificio de los animales que
eran capturados, colgados de un arbol y quemados, en Tititl. Pero
nas encontramos en la pare diuma del ano, despeés de la salida del
zol: la verdadara guerra ha remplazado ya a la "pequena guerra”, que
era la caceria. ™

Tiill era una gran liesta para la dicsa vieja que traia |a sequia y
una pequena fiesta para Xilonen (7). En Huey Tecuithuill, ocurria o
contrano. Los ntos pnncipales estaban dingidos a la diosa joven y
tenian por objetivo apresurar ka llegada de las luvias, del malz, del
ano nuevo. Cihuactall jugaba un papel menor, de acuerdo con los
irflormamas de Sahagin en los Primeros memonaies. Asociada al
cipactl, esta diosa representaba ala tierra vieja, desecada, quemada,
astéril, dal final de la estacidn seca, Tambien "era” el chile; su fiesta
s& Inscribia entonces en la sere de celebraciones de los alimentos
obtenidos. 5 Luego nos encontramos en la tarde, cuando las mugeres
heroicas acompanaban al sol en su ruta hacia el ponlenta. Cihuacoail
ara la patrona de las mujeres muertas en el parto. El astro descen-
dente era similar al dios viejo del fuego, que 1enia por companera a
la Sefora vieja. Por ofra parte, en el analisis de Tilill se establecio

2 En los Anades de Cuauhilan (1945, pp. 3y &), cuanto & mundo esiaba adn en
la obecwitad, Rzpapdlctl (Chuacdatl arend & o8 Mirceas ques Ga2aran v alrecs-
ram les presas al luego. Despois de |a sahde dal sol repiid 2 gedan, peng easa ver,
pidid que fusran prsionens Ss QuUerra los gue Ba arojadan al fueqs En los milos,
paso oel sacnficio 08 Enimalas B e sacrdcid Numanos pueds ofuwmr 18nio en
gl momenio de |8 rupiura, 0CAsnnada pod el pecadeorigingl |wWhase & nimduecion de &
puera daspues @l lin de Tollan, en donde Cheilzaledal sdio sacificaba animalas),
comd s e mamenio de aparecer 8l ol (véase Cualzalcdall, quen en Micoalapac
saailica a Sus hiog meniras ellos quarian sacrilicar animales). Parg. en Iodos los casos,
elle pasil ocutd 8 principe de una nueva era. Scolamenie que al inic@r una ara, 85
18 ApARcn 0o Venus o &l surgmisnto dal 5ol o que “rehaca” @ brabajo de Venus,
biomqueanad al nuavo ciela, En deros milos, 81 50l aparece al misma empo gue lerming
una era (Alargan, 1892, p 157). Eslas concepiones cifiaren en cuanlo ak grincpa oe
la era. Sn embargs, no cabe duda que deban mlaconarse con el hecha de gue an e
riangeurso di ks uitimos siglos antas da la Conquista, se hacie comenzar el ano
aledodar de Thacaxipehualiztl

FOCTA, 1964-1067, 28, p. 233 para i3 asocacion del cpact, Comoe Barbomcn,
pois
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que llamatecuhthi-Cihuacoatl correspondia particularmente a Xmuca-
ne, la abuela de los gemelos del Popol Vwh, en cuya morada se
refugio Xquic cuando estaba embarazada. Si Xilonen era Xguic,
entonces su presencia al lado de la diosa vieja se vuelve mas
comprensible.

En el capitulo que consagra a la descripcion de Huey Tecuilhuitl,
Sahagun no menciona a Cihuacdatl-Chantico. Sin embargo, varios
detalles del relato parmiten infenr que, junto con Xilonen, se testejaba
tambien a la Mujer serpiente. Recordemos la danza que precedia el
sacrificio de Xilonen. La victima y las sacerdofisas danzaban de un
lado vy los hombres del otro; incluso, la fecundacion gue debia
producirse se simbolizaba con recato. Pero antes, Sahagun describe
oira danza, completamente diferente, en la cual paricipaban nobles
¥ guerrernos famosos, los cuales abrazaban a prostitutas suntuosa-
mente ataviadas, Ahora bien, el contraste entre las danzantes del grupo
de Xilonen y las prostitutas corresponde al que existe entre Xilonen
y Cihuacdatl, Una es la mujer joven colmada que da a luz sin haber
tenido relaciones camales con un hombre. La otra es la seduciora
madura que devora a los hombres y se abandona sin freno a amores
esternles.

Algunos detalles adicionales confirman gue la danza de los nobles
v las prostifutas estaba asociada con la guardiana vieja del fuego,
cuya fiesta describe Duran. Los danzantes eran conducidos por los
jefes de jdvenas que llavaban antorchas de pino, las que los doblaban
bajo su peso y cuya resina caliente les resbalaba a ko largo de todo
@l cuarpo. Evidentementa, estos personajes hacian penilencia en
honor al fuego, al igual gue los sacerdotes de los vecindaros despues
del sacrificio de Cihuacdatl-Chantico.

Los gue sucumbian a los lamados de Clhuacdatl eran devorados.
Es por ello que los indios que danzaban con las prostitutas debian
cuidarse de armrojar la menor mirada de concupiscancia a sus compa-
neras ocasionales, so pena de ser golpeados severamente con
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brasas de ping hinendo, destinadas, posiblemente, a reshituirles g
fuego interior que habian perdido.

Par olra parte, Sahagun dice que después de la muerte de Xilonan,
sa podia, al fin, aspirar el pedume de los cempoalxochill y “las llores
de tabaca”. Los clavelonas eran las flores de la joven diosa, las que
aran objeto de la “carrera de la flor”. El tabaco, por lo contrana. era
‘el cuerpo de Cihuacdat!” # Si era posible sentirio, sequramente se
debia al hecho de que la vieja diosa también habia sido sacrificada,

Xochipilli y Quetzalcoatl

En Tecuilhuit! sa transportaba una litera adornada con flores v ma-
rorcas, en la cual se llevaba a un dios “vestido como papagayo”,
lamado Tlazopilli, "Senor preciado” 2 La llustracion muestra a un
parsonaje distrazade de pajare con plumas rojas y rosas, de peo
amarfo. Su cabeza se encuentra coronada por una cresta formada
da plumas de diversos colores y de tres cuchillos de pedemnal. Una
capa rosa be cubre los hombros y, como Xilonen, lleva un gran disco
de oro sobre 2l pecho. ™ Segun el Codice Tudefa, el personificador,
lamado Xochipilli, estaba "vestido como papagayo, lodo de pluma”,
Era sacrificado v desollado; un sacerdote revestia su peel y danzaba.
Maotemos que el nombre "Tlazopilli” era un epiteto de Cinteot! que, en
asta veintena, se confundia con Xochipilli 2

# Tomuemada, 1969, 2, p. 63, Ciguactall seduciora; Mendela, 1945, 1,1 28

& Codice Maghabacohiano, 34, Carvandes de Salazar (1871, p. 43) copla esle
codcs,

€. Duirand-Forest | 1976, p. 21) cree que & pajam &s un halcon, Saler [ 1902-1023
2, 0. 10T} sagudo par Knckebeng (1960, o 10] we an &l un MeCoo O Un ROCCo Pelsi.
Sin embarga, 8l plumag da esta animal es negro ¥ 5 hay una hembra, llevana ambien
un casco sobme el pico, o cual no liene el pajaro represerads en e comice. Por mi
para, acepla la deniificacdn del autor dal codica :

7 Cosumbrog, 1945, p, 44 Codice Tudals, 1817
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Todo parece indicar gue el sacrificio y el desollamiento se llevaban
a cabo, en realidad, durante la Gran fiesta de los senores, En al
Codice Borbonico, en esta veintena aparacen la victima sentada en
la litera y &l sacerdote ataviado con la piel del desollado y las insignias
caracteristicas de Xochipilli-Cintéotl y Xipe

Ademas, una pagina del Magliabecchiano presenta a Xochipilli-
Xipe asociado a Xilonen ' Tezozdmoc también dice que Huey Te-
cullhuitl era la fiesta de un “gran senor” gue era "uno de los dioses
sustentadores del cielo™ seguraments se rafiere a Xochipilli, dios da
los sefores y sol lunar y, por consiguiente, cargador de la boveda
celeste =

A estos argumenios se anade al hecho de gue en numernsas cir-
cunstancias, Xochipilli-5 Flor-Cintéotl, Xilonen y Cihuacdatl-Chantico
eran festejados conjuntamente. En el franscurso da una fiesta mdwil,
los lapidarios hacian, al mismo tiempo, festejos para Chantico, Cin-
1201l (a quien cargaban en una litera), ¥y Macuillcalli, "5 Casa", uno de
los dioses Cinco cuyo prototipo era Xochipilli 5 Flor.®? Por su parte,
los trabajadores de plumas agasajaban simultaneamente a Xila [Xi-
lanan), Xiuhtlati ("Quema turquesa”, es decir, Chantico, la companera
del dios del fuego, del Senor de turquesa) ¥ a dos dioses Macuilli, &
Jaguar vy 5 Conejo.*® En fin, entre las divinidades de las fiestas
madviles: las fiestas 1 Flor y 7 Flor se encontraban Xochipilli & Flor, 5
Hierba, Chantico, Chicomecoatl v Piltzintecuhtli

En las fuentes, Xochipilli-Macuilkdchitl, “Principe de flores-5 Flor”,
aparece primero como &l dios del juego, la masica v la danza, los

* El sacerdofe e, ddomas e (05 atibutos hatwiuales de Xipe, la corona de
Pumas rosaedas v i cnesia oe plemas caradclanistica de Xochipili El escudo con circulos
concénirncos ambaén &5 caraciedisiicn de Xipe vy Xochipilll, véase infra

A Ceafee Magiiabecchano, G0,

B Tezoramos, 1878, p, 364

3 CF 9, p B

M i, 9, p B8

% Sahagon, 1956, 1, pp. 233 320, OF 2, pp 170=171, 175; Sema, 1832, p. 350,
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Maceras y las arles, ¥ como companero masculing de las mujeres
divinas, es decir, un dics Macuilli. En su calidad de Cintéotl, 1ambisn
e1a &l maiz. De acuardo con Sahagun, era venerado, sobre iodo, por
las personas que vivian en bos palacios® Seler fue el primero an
sefialar sus aspectos de dios solar y de la procreacion.® Knckeberg
creyo poder especificar que se tralaba del sol saliente ™ Par el
confrario, Klein propuso que Xochipilh era @l sol muerto de meadia
noche. Su principal argumento era que el dios estaba asociado al sur,
direccidn que, segun ella, era la del Lugar de los muenos v de la media
noche, ko cual no estd probado.* Para Caso, Xochipili era también
el dios del verano 40

Las alinidades soedares de Xochiplli-Macwilxochitl zon indebatibles.
Salia tener el cuerpo v el rostro rojos, "como quemados”, al igual que
Tonativh (Sol). Cargaba sobra la espalda el “estandarte del calor
solar” flonalopanill) y, en su mano, el “escudo solar” (flonatochimal).
Sus sandalias eran igualmente “solares” (ifonaidcac). Ademds, el
tocado del dios estaba hecho con pumas de espalula rosada | fauh-
guecholl) que, como sabemos, eslaban asociadas al astro del dia,®!
En algunas ocasiones, Xochipilli llevaba un adormo nasal en lorma de
fiecha, caracteristico de Tonatiuh.*? En el Codice Laud, aparece en
el centro de un disco solar, 3

Si el sisterna que propongo es exacto, Xochipilli debia ser el sol
lunar de la tarde y del ponsente, el cual fecundaba a la terra vy

¥ oF1,p 3

¥ Galer, 19021923, 2, pp. 1,027, 1,089; 2. pp. 488-500, 36. Acerca de Xochipll,
yease fambsdn Mateas Hguera (1946c) Pina Chan (1967, p. 236) Peterson (1961,
p 1611 Dorsirtang-Smets (1864, p, 51); Sprang (1964, p. 314) Duverger (1578,
P, 7T-7B)

W Krickeberg, 1860, pp. 14-5.

8 Wiain, 1978, po. 172174

4 Caso, 1953, p. BS,

1 Sahagin, 1927, g 14-15 1958, pp, 144-145, 148-145 Selpr. 1908, pp

124-129, 134-137,
& Codes Borgea, pp. 130 15; Torabivh, wem, pp. 15, 1B Kickebesy, 1960, pp. 2,

A.63. 1yp T
Y Cocics Laud, 1964- 1967, 24, p. 365,
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engendraba al maiz. El transpone del dios en la [lera parece constituir
un elemento importante del rito, puesto que la litera, adornada con
mazorcas, hojas v plumas de quelzal, se representa tanto en los
codices Maghabecchiano, Tudela e Ixtitxochitl —los cuales son co-
pias de un mismo original—, como en el Cddice Borbdnico, Ahora
bien, contranamenta al astro ascendente, el sol de la tarde también
era transportado en una litera adornada con plumas da quetzal.®® En
algun lugar se menciona que la litera de Xochipilli-Cinleotl se deno-
minaba el cincalll, la “casa de maiz".*3 El dios era, por ende. el sefor
del Cincalco, del “Lugar de la casa del maiz", otro nombre del
Tlalecan-Tamoanchan, Como tal, corresponde exactamente al sol
lunar de la tarde, 1a pare del dia duranta la cual los guerreros muertos
convertidos en pajarcs “esparcian v bebian miel en todas partes y
ibaban diversas flores” en ol paraigo 49

Frincipe de las flores, es el primero que liba y el primer fecundador,

El hecho de gue, en el ntual, el representantie de Xochipilli ivese
desollado v que e nuevo personificador revistiera su piel ¥ sus
alavios, asi como los de Xipe Tdlec, confirma que el dios era el sanor
del Cincalco-Tlalocan-Tamoanchan., De esta manera. se confundia
con Hugmac, el amo de la Casa del maiz, e doble lunar de Cuet-
ralcoatl en Tollan. Se convertia en Huamac-Xipe, la mazorca madura,
la samilla. Ademas, se le representaba bajo el aspecto de Xipe-Pe-
demal. Era también Cintéoll. Su cresta se adomaba con pademnal. Y
era el pnmere de los dicses Cinco, de los guerreros mazorcas
cosechados en Tlacaxipehualiztli v asimilados a Xipa Totac. 47

=4 S-ahag:.'u"l-. 1827, p. 310 OF, 6, p. 163

= CF. B p 80

5 CF 6. p. 163

4T Dwoses Macullll asocado a Xipe: Cooics Lawd, 1964-1967, 24, p. 365, Codlce
Muntal, pp. 33, B4 “carga de Xipe" con el signo fonalo (especie de pétalo da cualro
hojas caracieristico de Mochipili-Macustxachitl) ¢ un rectangudo con compartimianios
de diversos colores. que apsrace freceentemanta representado en la majilla de
Lochipilli; waase Cooe Maghabecciuano
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El pedemal-semilla gque descendia del cielo a ka tierra era para la
joven planta de maiz vy la cbsidiana que salia de la biera o que
la estrella de la tarde era para la estrella de la manana. Por lo tanto,
exislan razones para conssderar que Xochipdli-Cintéofl era tam-
kign equivalente de Venus, olro astro poniente gue desaparacia en
el peste. De hecho, se condce por o MeNos una representacion
en donde el dios se encuentra ascciado a la esirelia de la tarde %

50l del final del dia, dol final de [a estacion saca, da una ara que
termina, Xochipiflli era también el asiro del pasado que peco y &l
responsabla de la ruplura entre el ciele y la tierra. Era entonces
el que “corto la thor”. Por consiguiente, se le representaba sentado
cerca del arbol en flor del paraiso *¥ Dios de los ncos sedantanos do
antano, era &l patron de las ates, [0s juegos, [os placeres,

Sol del pasado, Xochipilk s& conviriio en la luna de la era presente.
En la Histoyre du Mechigue, se le menciona a &l en vez de a
Tecciztécall o a 4 Pedemal en el mila dal sacrificks de Manahuail

Hemos visto que Xilonen correspondia a Xquic y Cihuacoall a
Kmucaneg, la abuela de ks gemelos del Popol Vuh. Por consiguien-
i@, Xochipilli debla sar ol equivalante da Hun Hunahpd, guen, en el
mite: quiché, fecundd milagrosamente a Xguic. Ello se confirma por
el hecha de que, al igual que Hun Hunahpa, ™ era el dios de los nobles
y los sefiores. Su nombre significaba "Principe de flores™ y los
nobles eran la flor de la nacion o, como dice el posta azteca, “las lio-
es [...] que hiba todo el pais".®!

Las flores eran como la poesia, al canto, la voluptuogidad 52
Contrario a Hun Hunahpt, Xochipilli era ante todo el dios de la danza,

2 fa pala de un hueesoe lsbrads encodlmde en Cholula, gl cunl mepresonly
BEPaCiEATante B uh dide parnd adarmadd como Nadhugill: Vian Winnng, 1889, p, 364,
fgs. 304-305

¥ Codice MapVabeccivana, p. 47,

¥ Popol Vuh, 1971, p. 144,

" Baudod, 1978, p, 47, Recordemos que ahou carmasponde al bermng maye shay
" safior”, y qui @l dia Akau corespondia a Xochitl, Flor, anine los mexicamos,

 La poesia o llamsds © ko, canio™ Véase, por ajermpls, Baudot (1975, pp. 92
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del canilo y de las artes. Farece ser entonces gue se enconiraba mas
estraechameante relacionado con los hijos de Hun Hunahpo, Hunbatz
v Hunchuén, guienes se mantenian tocando la flauta, cantando,
pintando, esculpiendo v jugando el juego da pelota. Cuando Hunbatz,
“1 Mono", y Hunchuén, “1 Mono” o "1 Artesano”, fueron transforma-
dos en monos, fueron a exhibirse, danzando de la manera mas
divertida. Los gemelos dijeron que Hunbatz ¥ Hunchuén serian invo-
cados por los cantores, los masicos, los pinlores y los escultores
Existen otros argumentos en favor de la asociacion da Xochipill
con uno de los "“monos". Segun la Histoyre du Méchique, Quer-
zalcoatl-Nanauall fue adoptade por los padres de Xochipilli. En cuanto
a este, Quetzalcdatl-Manahuatl era lo que los gemelos con respecio a
los “monos”; un hermano recien llegado, un intruso. La misma fuenta
afirma que al padra de Xochipilli era Piltzintecuhill, "WVenarable prin-
cipa sefior”. el culpable de Tamoanchan, el venado, el equivalente de
Mixcdatl y de Hun Hunahpl.® Por afadidura, Xochipilli estaba estre-
chamenle asociada a los monos, En los manuscritos piclograficos,
eéstos se encuentran representados danzando, locando mulsica vy
jugando el juego de pelota. Tenen varias de las caractensticas de
Xochipilli-Macuilkdchitl: por ejemplo, las orejeras o el pactoral deno-
minados oyohualli, ¥y un pegueno rectangulo dividido en compar-
timientos de colores diferentes, pintado en la mejilla. En el Codice
Maghiabecchiano se encuentra la represeniacion de un mono cuya
cabeza, adornada con una mazorca, el rostro rojo, v la apariancia ge-
neral evocan, segun Seler, a Xochipill, Una obra maestra de la
escullura azleca, que se conserva en el Museo Nacional de Antropo-
logia de México, reprasenta al Principe de flores con una mascara de
ojos redondos v un locado adornado con franjas de plumas cofas y

108, 132}, Duran, (1967 1, p. 151} habla largamenta da las llores v dal culle que s
rerdian s sefores.

=2 Popod Vuh, 1871, pp 58-55%, 87, 00-93

Bopiltnintecubgli es ciervo: Alarcon. 18932, p. 222,
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aenzadas gue, le deben conferir una apanencia semihumana, semisi-
miesca.* Xochipilli era un dios del juego de pelota. De acuerdo con
Durdn, las estatuas de las divinidades que se solia encontrar en los
campos de juego represeniaban 8 un mono.* Ademas, en los 6i-
bros adivinatorios, el dios preside al dia Mono 57

Asi pues, en Huey Tecuilhuitl, Xochipili habria lomado el lugar de
su padre —Piltzintecublli o Hun Hunahpd— como sol poniente y
fecundador. Existe entonces un desliz de una generacion, el cual ya
habiamos constatado respecio de |a hesta paralela, Tittl. Ahi, Cihua-
coatl, equivalente de Xmucane, parece corresponder mas bien a la
nuera de ésta, la primera esposa de Hun Hunahpld. Pero también asi
hay confugion. En los codices, Xochipilli v Piltzintecuhth suslen ser
imercambiables, vy e primero as representado a menudo con el
aspecio de un venado. Entre los mayas, "Pizlimtec” (sic por Piltzinte-
cuhtl) =& habia convertido, como Xochigilli, en el patron de las ares,
la musica y la danza 58

El analisis de los mitos quichés pone en evidencia que la derrota
de Hunbatz ¥ Hunchuén era un fin de Sol de Vienlo empobrecido,
puesio que, al linal de esta era, los hombres fueron convertidos en
monos. A este respecio, es interesanis observar que Xochipilli salia
a escena en la veinlena paralela, en Tititl, la cual conmemaoraba al
=0l de Viento.

M Mechepill adarnade con o opobuali Cadoe Borbomes, p. 4, Cddige Vabcana B,
p. B2 reclanguio an la meglla: Krickaberg, 1960, pp. 88, lig. 3, Cddice Borgia, pp. 13,
57 menos por sempln, Codlee Borgie, pp 4,5, 7,19, 75, 26

¥ ¥ochipll coma dios del jueqo de pelola: Sahagon, 1958b, pp BE-101; se
ENCUENTA represemato sobre un mancadon de egn de pelola encondrada en Copdn!
Strormsvik, 1952, lig. 20 A Fobczeck, 1973, pp. 139, 100 Véase lambién Slern, 1886,
p- £8; Durdn, 1567, 2, p. 205; wn ardlo de juego de pelota decorado can un Mong y
enndervado en el Musen de Anlropologis de Méwes aparece putlicads en Chanarn
{1BET, p. 344)

5 Mowatny, 1961, p. 225.

5 Pizintecutl y X¥ochipi son mtercambiabies en ks codices: Seler, 1904a, 1,
po. 222223, 19021823, 2, p. 1 035, Pelmisc: Chilam Balam, 1963, p. B8 Thompson,
190, p, 313; Anders, 15983, p 106, 114; Xochipill como vanada: wéase, por ajempis,
Cidoice Borgia, p. 53
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Xochipilli, sol de una edad que precedia a la de Quelzalcdatl, debia
corresponder igualmente a Tezcatlipoca. Era mencionado en lugar
de Tezcatlipoca-Tecciztécatl-Luna an al milo de la creacion del sol,
El hecho de que, segun la Hysfoyre du Mechigue, Tezcatlipoca se
hubiara aparecido a los indios con “la hgura de un mono” constituye
otra prueba de los vinculos entre las dos divinidades 5 Por otra pare,
"B Mono” v "8 Mono” eran nombras calendaricos de Luna.®? Puesto
que hemos visto que el sol poniente se confundia con la estrella de
la tarde, a5 preciso puntualizar que el nombre calendirico de esta
ultima era 1 Mono o 3 Mono, y que en un milo maya modema, &l
hermano de los héroes, translarmado en mono, se convirtic en la
estrella vespertina !

Xilonen, Cihuacoatl y Xochipilli, o Xquic, Xmucané y Hunbalz o
Hunchuén: para encontrar a 1odos los prolagonistas del episodio do
los “monos” del Popol Vuwh solo faltan los gemelos o, al menos,
Xbalamgqué-Cuetzalcoatl. Pero en Huey Tecuilhuitl se sacrificaba
tambiién a un representante de Quetzalcoatl. El autor establece
directamenta la relacion entre este sacrlicio y &l final de la era
precedente, puesto qua, segun al, ésla ocurria en &l templo de Tezca-
flipoca, en donde se conmemoraba la “persacucion” v la derrota de
Quetzaledall &2

Tengo la conviccion de que, en un principio, se fesiejaba a Quet-
zalcoatl en su calidad de futuro astro del dia quien, al igual que
Xbalamque, iba a emprender pronto su viaje subterraneo. Pero,
debido a que la era de Quetzalcoat! habia terminado para los mexicas
-y Oue al dios se habia convertido para ellos en sol de! pasado,
Venus y el patron de las arles, como Xochipilli—, su sacnficio no era

8 Histoyre du Mechigue, 1905, p. 35, En el Codice Sargia, p. 49, aparece s mong
con la pentura facial e Tezcellipoca

5 Cdghce Tellgnanc-Remensis, 1964-1867, 11, p. 195 Selar, 19043, 2, p, 228,

" Seler, 1H02-1923, 3, p. 392 Thompson, 1970, g 361.

%2 Durin, 1967, 1, pp. 365-266,
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ya, &nlos ultimos sighos antes de la Conquista, mas que una vanacion
sobre el lema del sol ponienie,

Segun el Cdalce Borbanigo, an Tecuithuill se jugaba unimporante
partido del juego de pelofa ritual, en el cual Quetzalcdat] y Cihuacoall
2@ oponian a Xochipdli-Cintéotl e [xilfton, quien era el doble oscuwro
de Xochipill, con @l que compania vanas caracierishcas 5 E terre-
no de juago aparece dividido en dos partes iguales, por dos anillos,
una rojo, color del sol, v &l otro negro. Xochipili v Cuetzalcoatl tienen
{renta a adlos e anillo rojo, Ixtliton y Cihuacdatl, el negro.

La parlida de juego de pelota encaga béen en el contexto de ka hesia
de los sefores. Enprimer tamino, este juego desampenaba un papel
capital en el Popal Vuh. Ademds, era el pasatismpo pradilecto de los
sanores y los nobles, de |as personas del pasado “gue tenian ances-
lros" (colhua) ™ Suscitaba lambién camblos radicales, como el pasa-
|e de una estacion a la ofra o el surgimiento de una nueva era. No me
atrevo a avanzar demasiado en el andlisis de la partida represantada
en &l Borbdnico, Onginaimente, s posible que con ella se simbaolizara
la derrola de los “monos” por el sol y 1a luna futuros. Sin embargo
resulta dificil explicar la razon porka cualla luna era representada por
Cihuacdatl. En la dpoca mexica, a llegada de la estacion y de la era
nueva lal vez era simbolizada por la viclona de Quetzalcdall-YVenus
y de Luna Pero, por otra pare, hemos visto que en Mexico se
conmamaoraba la derrota da Quelzalcdall.

En conclusidn, la Gran fiesta de los sefores estaba consagrada
sobre todo a Xilonen y a Xochipilli, dos divinidades particularmente
venaradas por los noblas v los gobernanies. Se encontraban enton-

E¥Sahagun (1927, pp. 16-18); OF, 1, pp. 35-36, hace da txiliton un das dela denza
¥ & pulqua que, como Tezcallipoca, mostraba los pecadas de las personas. Las
caraciensiicas gue compariia con Kochipili eran: &l emblema fonedo que aparace an
al penddn, &l scudo v las sandabas; e pallalzoil un celo decoracky Con LN cormain,
¥ 2 cresta ol plumas: Sahagidn, 1527, p. 33, Cdovce Borbonico, pp. 27, 34, 36

£ En gl Popod Vuh (1871, pp. 154, 184}, o5 safares del pasado, de quUIEnes se
SEpEranan Ios quiches, eran llamaoos = Safones uiedores de peloia”,
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ces an la tarde, en esa parte del dia en la que las mujeres divinas,
despues de haber relevado a los guerreros, acompanaban al sol lunar
y poniente; esa pare del dia, cuando los guerreros converlidos en
pajaros “libaban las flores” del paraiso. Se proseguia con la celebra-
cion de las esposas de Tezcallpoca, Al mismo tiempeo, se celebraba, a
traves de Xilonen y Cihuacdatl-Chantico, al maiz y al chile. Xilonan,
“Matriz del jilole", hacia que los afos se sucedieran. Su sacrificio-ca-
samienta y la “carrera de las flores”, seguidos del rito duranta el cual
los jowvenes “libaban” flores, esbozaban a Ochpanizth, la fecundacion
de la herra v de Chicomecdall, "matriz” del maiz. Asimismo, aprasu-
raban la llegada de la estacion lluviosa.

Xochipilli-5 Flor-Cintéoll-Huemac era el 5ol lunar de la Casa del maiz
o del Tlalocan quien, al “cortar la flor”, al fecundar a Xilonen, provocaba
la ruptura entre el cialo y la tierra, asi como la llegada de la noche,

El ambiente de la tiesta era &l mismo que el del Tlalocan-Tamoan-
chan del final de Tollan. También podia ser el de eses equivalentes
del paraiso, los paises de origen, como Aztlan, en donda los mayores
oprimian a los menores o, mejor aun, como el pais de los gemelos
del Popol Vuh.

Se sacrficaba también a Quetzalcoatl, originalmente en su calidad
del sol luturo que debia emprender su viaje subterraneo, y en ladépoca
mexica, en su calidad de sol del pasado, de Tollan, que por su pecado
habia provocado el final de la era
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XIX.
TLAXOCHIMACO O
MICCAILHUITONTLI

(17/2-8/3 en 682, 23/7-13/8 en 1519)

LOS NOMBRES DE LA VEINTENA

IIUT laxochimaco” significa “ofrenda de flores”, aungue el nombre
nahuatl mas extendido era Miccailhuitl, “fiesta de los muertos”
0 Miccailhuitontli, “Tiesta menor de log muertos”, donde el diminutivo
nos informa que la veintena se acoplaba con la sigulente, la “fiesta
mayor de los muartos".!

Entre los quichés y los cakchiqueles, las dos veintenas se deno-
minakban MNabey Likinka y Uicab Likinka, que traducimaos habitualmen-
te por "primara [fiesta del] suelo resbaladizo” y "segunda [liesta del]
sueln resbaladizo”  ignorando la causa de estos nombres. Kirchhoff
las aproxima al tzotzil "Nichil Kin®, “fiesta de las flores”, y supone un
parentesco entre “nichil” y “likin" #

1 Pasay Trancess, 1802 pp. 125-126; Kubler v Gibmon, 1851, p. 27, Casa, 1967,
p. 35; Broda, 1965, p 21. Las nomdegs olomi y mallaiznes sipnifican amoen  llesta
da Ins muadas™: Sousiella, 1537, p 524 Casa, 1967, p. 232

2 Brinlon, 1893, pp 298 v 3 Caso, Y967 cuadso X1, Edmansan, 14965, p 66

1 Hircnholt, 1371, p. 211
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Los ritos

Sahagun refiere que los indios iban a buscar flores de cualquier
gspecie con |as que hacian guirnaldas para decorar los templos. La
vispera de la fiesta propiamente dicha se preparaban toras de maiz
y se malaban pavos y perms para los festines del dia sigulente.
Llegada el dia, se ofrecia la primicia de las flores, incienso v aliman-
tos, pemers a Huitzilopochtl v después al reslo de los dioses: se
festejaba y, por la tarde, se desarrollaba una gran danza serpentaante
enla que participaban todos los guerreros v los jovenes. Los valientes
bailaban con las rameras (awemime), A las gue sujetaban por la
cintura Segun el Cddice Maghabecchiang, sa adoraba singular-
mente 8 Tezcatlipoca con flores, v Olmos v el aularde las Costumbres
insisten en que se lestejaba a todos los deoses.®

En los Primeres memoriales, los imformantes de Sahagun descri-
ben |a bdsqueda de un tronco grueso de drbol, Bamado xdcol, “Truta”,
que se engia en &l recinto dal Tempilo Mayar a lo largo de la veintena
siquienta (figura 23). Cuando ef xocolf se aproximaba a la ciudad,
lodo @l mundo iba a suencuentro y se le ofrecian flores. Las mujeras
nobles venian a “capturarle” y una representante de Toci-Teleo innan
—probablemente la vichma sacrificada en Ochpanizti— venia a
recibirk.®

Para lerminar, se adornaba con flores también 2 los difunios,
depositando ofrendas sobre sus sepulturas, especialmente aiman-
s, ¥ parece que 58 comia came en su honor, tal como se hace aun

! Sabagun, 1856, 1, pp. 115-920, 183-1B4; 1827, po, 156-180; OF 2. pp. 104103
tarrdidn Malclinia, 1970, po. 25 36, Towvar, 1951 ¢ ldm. VIE la pelera del Codics
Bovbamco (g, 28] niprasenta i bes dosas dinpencose haoks las guimaldas de leres
de mad loatate”

* Codice Maglabecchiano, pp. 36-37. Maloinda, 1570, p. 25; Casiumbves, 1045,
p. 45,

5 Lahagun, 1974, pp. 38-40
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an nuestros dias en los cemenlenos. Segun las Cosiumbreas, lambidn
se sacrificaban esclavos a los muertos.”

Duran y Tovar estiman que la veintena se lamaba la iesta manor
de los muertos porgue era la de los nifos fallecidos.® pero sabemos
que el diminutivo indica unicamante gue la fesla as menor compara-
da con la siguiente. A juzgar por las llustraciones de los codices
Tellenano-Hemensis y Vaticano A, que representan un fardo funera-
rio adomado con la méascara de una diosa que puede ser Cihuacdall-
Chantico o Xochiquélzal, se conmemoraba sobre lodo a las mujeres
divinas®

ANALISIS DE LOS RITOS

Las ofrendas de flores

En marzo, ante |a proximidad de la primavera, las pnmeras flores ha-
CEN SU apanciin v era nomal que se ofreciese la primicia de las
mismas a los dioses. En el afo 682 o en el afo rilual, era en
Tlaxochimaco pera, incluso en el sigio X, se ofrecian las flores
en marzo, como hemos visto en el estudio de Tozozionth

En el siglo xvi, Tlaxechimaco caia en agostoe, época también de
abundantas flores, v en el ano 682 o en el ano rtual tambien; este

T CTA 3, p. 157, COVA, 83 p 147; Torguemada, 1968, 2 p. 298, Costumbres,
1945, p. 45

B Duran, 1967, 1, pp. 269270 Tovar. 1851, p. 27

¥ La mascara estd pintada de rojo v nagro, colores de ks doses o8 Jego o O
Chantsco: Codice Borbamivo, &, 18, 20; lieren sobre la meglla vna mancha blanca, coma
Itzpapalail { Borbdnicn, 15) 0 como, en ocasiones, Xochiquétzal (Sprang, 1964, p. 335),
recuenda lambign a Cihuactall (Saler, 18021623, 3, p, 285). Cuizd liane los colores del
luens ponue sdena @ lardn funarans de una mujer horoiss gue sard quamada, Par
Dira pane, Shantioo | Codice Bomdnicn, 18) [Bva a veoes ks airbwmos de Xochiguéizal,

I LAXOCHIMACO O MICCATLHUITONTLI 1 405




pariodo estaba marcado por ofrendas fiorales, ya que ara el de [zcalli
{agosio-saptiembre], hesta paralela de Tlaxochimaco. uno de cuyos
nombres ara Xochioca, “siembra de flores”, Seguimos en el Tlalo-
can-Tamoanchan: es |a hesta de las tores v de los bailes de los
hombras con 1as coresanas. SUDongo GUE, 8N un prncipso, la veain-
tena estaba consagrada principalmente a Xochiquetzal, la diosa
fierra de la que nacieron las flores, patrona de las proshiulas, La
penultima fiesta de la esfacion seca y del ano formaba pareja con
Tozoxiondh, [a segunda ventena de la estacidn seca. a lo largo de ka
cual florecia la lierra bajo el aspecto de Coalboue. Por ofro lado.
después da Chaichiuhicee-Atlantonan, Huixocihuatl v Xilonen, era
conveniente celebrar a la cuarta esposa de Tezcatlipoca en Toxcall,
Xochiguatzal,

Como Cihwacoall, Chantico, Teteo innan, Tlazoltéodl o lonextli,
Aochiquetzal era |a culpabla de los lismpos originales. Madre de
Cintéoll, era equivalente de Tlalecuhtl, cuyo cuerpo desmembrado
dio nacemeento a las plantas, y confundida con Toc que, en Ochpa-
niztl, traia al munda 8l maiz. Tenemos, pues, derecho a considerar
que era ella gquien, bajo el aspecto da Toci, ba a recibir el fronco de
arbol da Xdcoll Huetz|.

Al plantar en el suek el xdoolf en el franscurse de la veintena
siguwenie, se simbolzaba ka fecundacidn de la Berra, pues eran
tamiién las mujeres y la diosa las que iban a aceplario (figura 34). El rito
sa llamaba xoconamicoyan, “donde se va al encuentro del xdeod”,
donde mamico es una forma pasiva de namigur, verbo gue signili-
ca espacialmanta “ir al encuentro de alga” o "apjusiar una cosa con
otra”, pero cuya lorma compulsiva, namictia, se traduce por “casar”
¥ cuyos sustantivos danvados namictl y namigue significan “esposo”
o "esposa”.'”

Como penultima veintena, Tlaxochimaco recuerda a Tozoztontli.
pere también a la flasta parakela de Tozoztontlic Teofieco, sagunda

W Simedn, 1885, p. 267
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‘mes” del ano, el de la legada de los dioses a la tierra. En aguella
veintena, Tezeallipoca y Huitzilopochtli "nacian” los pnmeros, mien-
fras que Yacatecuhtli y &l viejo dios de fuego legaban en ditima lugar.
En esta ocasion, los dicses se marchan. Primero, de nuevo, Tezcal-
lipoca v Huitzilopochtli, y por elle, sinduda, se les adornaba con flores
en primer lugar. En Xdcoll Huetzi, al final del afo, se festejara a los
ultimos an irse, Xiuhtecuhtli y Yacatecuhtli.

La fiesta menor de los difuntos

Miccailhwitl y Huey Miceailhuitl formaban juntas la principal fiesta de
los muertos. Estamos en la tarde, cuando las mujeres heroicas son
las compararas del (falso) sal, y en el Tlalocan-Tamoanchan, donde
vienen a retozar los guerreros muertos. El sol se pone v el afo muere,
hay muchas razones para conmemarar a los difunios, Taxcall era la
flesta del soberano: Etzalcualizil, la de los sacerdoles; las dos
veintenas siguientes, las de los senores, y, ahora, nos ocupamos de
los antepasados lallecidos. Se habia celebrado a los alimentos y se
habia realizadeo su redisiribucidn; en esta ecasion, todos los dioses y
oz dituntos reciben su parte.

Hacia el final de la mitad noctuma del ano, las mujeres divinas eran
objeto, en Tititl, de ritos funerarios mas imporantes que los guerreros
muertos, timidamente conmemaorados en lzcalli, En la mitad mascu-
lina del ano, por el contrarnio, la fiesta de las dituntas es menor en
comparacion con la de los guarreros. Xochiquétzal era la primera
mujer "muearta en la guerra”, v Cihuacoatl, la Guerrera (Yaocihuatl),
era la patrona de las mujeres muernas de paro, por o cual resullaba
completamente natural que se confeccionase, en Tlaxochimaco, un
fardo que representasa a una y a ofra (0 a una u olraj.

En los funerales de un soberano o de un sefor importanie se
sacrificaba a algunas de sus esposas, su "capellan”, su mayordomao,
SUS enanos vy sus jorobados, mujeres que debian moler su maiz, su
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copero, numerosos esclavos y ofras vicimas mas. En suma se
trataba de lodo un microcosmos que 58 enviaba con &l al mas alla
“para senarle”, Al monr un rey era un 5ol que Se ponia, era uha era y
un mundo qua finalzaban.'' En honor de los antepasados lustres
divinizados “cada uno mataba a su esclave para el dies o el demonio
qua tenia en devocon” en Miccailhuill, '

Sacrificios de ninos

El Coobce Magliabacchiano infarrma de sacniicios infantles en asia
vainlena. Sa frata, evidentemants, anle la carcania de ia estacion de
ias fuvias, de reconcilfarse con kos Tialogues.

" hotobnda, 1900, pp 130-133; Las Casas, 1967, 2, pp. 461-464; CF, 3, p. 48;
DOuran. 1967, 1, p. 56 Towar, 1972 p. 225, Costumbras, 1945, p. 58; Pomar. 1564, p
18% Mufoz Camargo, 1882, p 130, Cerandas Salazar, 1971, 9, p, B6

1 Costumbras, 1545, p. 45,
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XX.

ELFRUTO CAEO LA
FIESTA MAYOR DE LOS
MUERTOS

(9/3-28/3 en 682, 14/8-31/8 en 1519)

LOS NOMBRES DE LA VEINTENA

Ln denominacion “Xocoll Huetzi" no plantea problema alguno,
pues significa “el fruto cae™ y hace referencia al xécoll, el drbol
gue se levantaba y aballa después, pero también a la imagen de
pasta que se encontraba en lo allo del palo y que se precipitaba al
sueto,! El otro nombre de la veintena, “Huey Miccailhuitl”, “fiesta
mayar de los muertos”, se acopla con & del “mes” anterior, De
acuerdo con ciertos documentos, entre los cakchiqueles la veintena
s@ llamaba “primera recoleccion del cacao™?

' Torguemada {1969, 2, p. 286} axplica ¢ nombre por el hecho de que en agosio
4 frutos ca@n de los arbotes. Tovar (1951, p. 28] opna en al misme santido. Perno,
&0 primar legar, &5 el nto &l gue ka dado su narmikde & |13 vainlena ¥, despues, an e ano
882, Mool Huelzl se siuaba en marzo, epoca @n la cual emerosos drooes pienden
sug lrulos: Wesibesm, 1957, p. 17, Preuss, 1912, p, 67

7 Kwehnal, 1971, g 211; Nichalson, 1971b, cuadro |1V Jiménez Maoreno, 1574,
p. 41
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Los ritos

Sequn al Codice Tellonanc-Aemansis, se ayunaba durants tres dias
en honor de los muertos v el dia de la fiesta todos los indics sublan
al tejado de su casa y. mirando hacia el nore, imploraban a sus
panientes ddunios diclendo: “venid preslo que os esperamos’. La
ilustracicn del codice representa un bulle funerano adormado con
la mascara dal dios Otontecuhtli. Torquemada dice que duranie estos
dias de |uto

sa daban nombre de divines a los reies difuntos. v a odas aquelias per-
sonas sefaladas, que habian muerto hagafosamente en las guerras, y
en poder de sus enemigos, ¥ les haclan sus idolos [lardas funeranos

srnilares af que figura en el Cdase Tellenang-Rameansis] v los calocaban

con sus dioges diciendo, que avien ido Bl lugar de sus deledes, y pasa-
Bampos en comgania de los obos angas”

Sahagun describe los nios de manera detallada. Como ya hemos
visto en Tlaxochimaco, los indios habian o a buscar a la sierra un
arbol grande con una longited de 25 brazas, e xdcofl Cuidadosa-
mente podado, excepluands los brotes de la copa, s€ levanfaba &l
arbol en el patio del Templo Mayor donde se depositaba durante 20
dias. El dia decimoclavo de Xdcoll Huetz se le wimbaba v, al dia
siguiente, se pulia y se introducia [a copa con los brotes an un tronco
vaciado que media 5 brazas. Sacerdoles y dignatanos lo arreglaban
con adomos de papel, y en el exfremo del tronco Se fijaban wna
imagen de pasta tzoalli, lamada xocofl, v largas cuerdas. La ehgie
rapresantaba a un hombre vestido con adornos blancos de paped,
1enia "alas” decoradas con pinturas ligurando halcones y soslenia un
escudo, un propulsor y jabalinas; fres palas a los que &2 amarraban
fortas de pasta de biedos se fijaban en su tocado.

VT CTH, 4, p 155 Torguemads, 1966, 2, p. 293,
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Acto seguido, se volvia a levantar solemnamenta el arbol y cauti-
vos que representaban a los Mimixcoas danzaban hasta la caida
de la noche con sus duenos, gue lucian el "plumaje del fuegoe” con
@l cuerpo pintado de amarlio vy rojo v una insignia en forma de
maripasa, asi como un escudo adomado con una pata de aguila o
de [aguar,

El vigésimo dia, los cautives eran puestos en fila carca de la
empalizada en la gue se exponian las cabezas de los sacrificados y
un sacerdole venia a despojarlos de sus adornos, que se quema-
ban en un recipiente de piedra. Después, un personaje que llevaba
una estatua de Paynal descendia del lemplo de Xiuhtecuhtli, extendia
Ia fila de los cautivas y volvia a subir, como para indicarles el caming.
Los prisioneros eran entonces conducidos por sus duenos hasta el
pie de la piramide, donde eran recogidos por los ministros del culto
que les soplaban un polvo anestésico en la cara antes de atarles los
pias v las manos v de izarkos a la cima de la piramide, donde ardia
un gran fuego. Luego sa les precipitaba a 1as lamas para rescatarios
rapidamente v se les extirpaba el corazon, el cual se arrojaba én la
direccion del dios del fuego (figura 24).

Hacia la mitad del dia, jdvenes y adultos de ambos sexos electua-
ban una danza serpenteante y, en un momento dado, todos los
jovenes se precipitaban hacia el arbol tratando de subir a &l
por las cuerdas, El gue alcanzaba primerno la cima se apoderaba de
los adomos de la imagen y precipitaba eésta al suelo, provocando el
enfrentamiento de la gente que luchaba por atrapar un trozo de pasta.
El vencedor era tratado con los mismos honores gue recibia &l
guerrero que habia hecho un prisionare, v el drbal era abatido.
cayendo con ruide al estrellarse.

En las Prameros memonales se dice que la imagen representaba
a Otontecuhtli y gue se sacrificaba a alguen que representaba al dwos
da los comearciantes, Yacatecubtli, La ilustracion (figura 24) muestra
que los ritos tenian lugar en presencia de la encamacion de Toci, la

| EL FRUTO CAE O LA FIESTA MAYOR DE LOs MuErtos | 471




misma que, en &l transcursn de [a veintena antenor, habia recioido &l
mdsiil y gue en Ochpanizik era sacnlicada

El resto de las fuentes confirman, en ko esencial, |as inlormacones
de Sahagun® y algunas de las variantes las mencionaremos a o
largo de este analisis,

ANALISIS DE LOS RITOS

®aeotl Huelzi es la (tima veinena de la estacion seca y del afo. En
ella lo indderenciado e tolal, pues ks diluntos regresan entre los
vivos y vuelven a dascender a la tierra. Sol, Venus y las Pleyades se
ocultan y penetran e |a lierra para fecundarla. provocando la ruptura
del Arbol de Tamoanchan.

El fruto cae

El xdeof que se fijaba en lo alto del mastil es descrito y representado
de diversas formas en las fuenles, Para Tovar era un haz de armas,
v Durdn lo describe como un pajaro de pasta mullicolor que oslenlaba
alributos guerreros, mientras que en el Cddice Barbdnico (figuea 25)
&5 un fardo funerario adomado con bolas de pluma, con una especie
die esiola v cintas de papel. La imagen a la qua se refiere Sahagun
representaba también un bulto funarario, pero adomado con la mas-
cara de Otontecuhtl, como el que aparece én el Cddice Telerana-
Remensis. Segun bos codices Maghabecchiano y Tudels, era una

4 Sanagun, 1956, 1, pp. 120-122 1B4050; 1927, pp. 1814-177; 1574, pp. 41-43
CF. 2, pp. 104-108 ¥ 175,

5 Botclinia, 1970, pp 25 33y 36, Durdn, 1867, 1, pp P9-123, 201-27% Cosfum:
bres, 1545, pp. 46-4T, Coniee Maghabacohiana, 37, Towar, 1951, pp 27-28 Pazo y
Trancoss, 1905-1915 4, pp. 218-218.
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victima humana gue representaba a Otontecuhilila que se depositaba
en lo alo del palo para precipitarla a continuacion en el vacio.

Una escena de |a pare adivinaloria del Cddice Borbdnico estd
directamente relacionada con Xdcotl Huetzl, Los dioses de la frecena
1 Pedemal —cuyo nombre significa “descenso de semen”—, Sol y
Mictlantecuhtli, aparecen representados en ambos lados de un mastil
fue escala un personaje, y rodeadas de simbolos Winebres: paro, en
lugar dal xocotl, en la picola del palo hay un ojo estelar atravesado
por dos espinas de sacrilicio.

El "fruto” pudiera ser, pues, una victima que encarnaba a Olonte-
cuhtli, un tardo funerano, o bien un pajare mullicolor, & incluso un haz
de armas o una estrella, pero el punto comun es siempre el guerren
muerto, que se quemaba en aligie y que se convertia en estrella por
la noche y en pajaro libando por la tarde o cada cualmo afos.
Owontecuhtli, por otra pare, ara el protolipo del guerrere heroico
transtormado por el fuego y divinizado; era el primero de los difunios
que descendian a facundar a la tierra en esla veintena.h Su nombre,
“Senor de los olomies”, le viene por ser el patrono de los olomies
lepanecas de Azcapoltzalco, Coyoacan y Tlacopan, y si enire otros
pusblos el guarrero muerto era llamado de la misma manera, era
porque se comparaba a los valientes, del pueblo inddmito de los
olamies.

Otentecuhth era también Ocotecuhtl, "Sefor del ping”, primens por-
que las imagenes de los difuntos eran habitualmenta fabricadas a partir
de madera de pino, v después porque el pino era la madera para
quemar m&ds ordinana. Sin embango, sabemaos por vanos testimonios que
Otantecuhtli se confundia con el viejo dios del luego, Huehuetéotl,”

% Las efiges de log guarrerss rmuserdos on al campo de batalla o sacrlicados eran
oeCOradas con Ios alnbulas da Dontacuhtli, Llsvaban “alas de plumas di habodn" y
eran llamadas xacof, coma la iragen do pasta de Xocosl Hoeatzi: Durdn 1967, 2, pp
F53-155, 287-200; Tezozamoc, 187E, pp. 426428

T OHMP 1945, p 218; CVA 5, p. 19 Sobwe Otontecubilli, vease Seler (1802-1923,
3, pp. 280-301) y Camasco Pizana (1850, pp. 138-141)
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View dics del fuego, guermrrero gue desciende del cielo, trulo que
lecunda la tierra, & xdcoll Otontecuhili es. natlwalmente, & sol
que se pane y el Lucero de [a farde. En Huey Tecuilhuitl, el astro
lecundanie habia aparecido bajo su aspecio lunar de nco sedentano,
y eafa ver aparece comao guemearo, Clontecuhtli es el sol, puesto gue.
como el asino que se pane, es un fardo luneranio. Sabemos ademas
que Quetzakcdatl, al inal de su vida, se confundia con el viejo dios
del tuego Especiaimente en el himno con gue se lg imocaba,
Montecuhtl es lamade "cuecuexin® —enlendamos el Cuextecall, el
huasteco lecundador— v Quelzaicdall? v, en el Cogice Tudels,
Cfontecuhtli-Hushuetéall lleva sobre la cabeza el guetzalapanecs-
yoil. o gran abanico de plumas da guetzal atributo de Queatzalcoal| al
final de Tollan y del sol viajando en litera por la tarde.®

Algunos argumanios mas confirman que la efigie xocol ropre-
sentaba al sol pomiente. En efecto, Olonteculil no &5 ofro gue
kdeocale Tlacahuepan Cuexcolchitzin, al dos que representaba a
Huitzilopochti en Toxcall, a madio dia, cuando &l falso sol ocupaba
& lugar del asiro ascendente. El mismo Huitzilopochtl era designade
como fecundador, en Tdwcall, por 8! maxile extremadaments lar-
go con el que se vestia su imagen de pasia. Pero, segun las Cosfum-
bres, el cautivo que encamaba a CHontecuhili-Hughuetéotl que se
colocaba en el rbod llevaba tambien un laparrabos de 20 brazas, Por
otro lado, Tlacahuepan, an Taxcall, dingia una danza serpanisanta
alrededor de las muchachas Hondas que “abrazaban a Huitzilopo-
chili”, danzas qua simbolizaban una copulacion, Para Duran, en la
veintena gue nos ocupa, un personaje “vestidoe al mesmo modo que
esta idolo, vestido como pajars o como murciélagoe, con sus alas y
crasta de ricas y grandes plumas” conducia una danza de jovenes
alrededor de un grupo de muchachas, ' Se trataba de una danza

B CF. 2 p. 211, Sahagin, 19580, p. 117 Seler, 1002-1023, 2, p 1008,
® Sahagun, 1827, p. 310; Seler, 1902-1823, 2, pp. 397-419.
0 Ciygran, 1967, 1, p. 121 y [8m. 18
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serpenteante, como testimonian el Codice Borbdnico y los Primeros
memaonales (liguras 24 y 25). La personificacion del “idolo” —el xdeoff
de pasta— descrita por Durdn juaga, pues, el mismo papel que
Tlacahuepan-Huitzilopochtli. La lustracion que acompana al texio
indica que lleva el gquetzafapanecayell del sol poniente v, en los
FPrimeros memaoriales, el guia de los danzantes estd peinado de |a
misma manera (figura 24).'" Un episodio de la "historia® mexica
corrcbora la ”entificacion gue establezeo entre el xocofl, Otontecuh-
i y Tlacahuepan. A lo largo de una guerra confra los mexicas, los
chalcas capturaron a un alo dignatario con un valor a toda prue-
ba, Tlacahuepan, hermano de Moteczuma |, queriendo hacer de &l
su sefor. Por toda respuesta, el dia de la fiesta de Xocotl Huetzi,
Tlacahuepan les dijo gue erigieran un mastil de 20 brazas, corona-
do con una pequena plalaforma, para que &l pudiese alegrarse
dignamente del honor gue se le hacia. Después invitd a sus compa-
neros caulivos a danzar, escald el extremo del mastl v se puso a
baiar y a cantar, De pronto, se precipitd al vacio y se estrelld contra
el suelo, Estupefactos, los chalcas mataron a todos los mexicas a
flechazos.'?

LE RS

En resumen, el xdcol, el fruto que cae, era el protolico de los ditunios
gloriosos qua volvian a la lierra en esta veinlena, y que, conver-
lidos en astros, se ocultaban en el horizonte o, convertidos en pdja-
ros, venian a libar [as lores. Era Otontecuhth u Ocotecuhtli asi como
Quetzalcoatl, Huitzilopochtli-Tlacahuepan, el huasteco fecundador y
el viejo dios del fuego; fuego que cae del cielo, pedernal, era al sol
y el lucero de la larde que se ocultan, penetran en la tierra v la
fecundan. Todos los ritos tenian lugar en presencia de Toci, prefigu-

"' Ez posible que la personficacidn menconada por Durdn esteviora realments
come murcidlagn, Esie nacs dal seman de Quetzalcoall. Semen oel sof de |a tarda, co-
rresponde bl vez & la esralla de la tands v al pedemal.

" Duwan, 1967, 2, pp. 146-147; Tesordmoc, 1878, pp. 294-208,
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rando su tecundacion en Ochpaniztli y las semillas. En la veintena dal
Barrida tambien se daba a entendear |a siembra de la fierra, por medio
del sacrificio de los pnsoneros que s preciptaban desde lo alto de
mastiles slevados

LLL}

Durante ioda la vesntena, el dia y la noche alcanzaban sensiblemenle
la misma duraceon, pUes no &n vano el equinoccio de primavera caia
el 10 Xocoll Hustzi. El Codice Borborico da cuanta de ellg, puasio
gue el sol-dia y Mictlantecuhtli-noche aparecen representados frente
a lranta, y de wyual tamano, a un lado v otra del mastd que permanecia
en pie diez dias amtes y dez dias despues del aquinocoio.

Ao largo de la ventena paralela, en Allcahualo-Cuahuitlehua (el
arbol se eleva’), en &l equinoccio de otono, se plantaba tambidn
un drbol. Asi emplazados a mitad y a final del afo, estos dos Arboles
“sostenian” de alguna manera el afo, ligando estrechamente espacia
¥ liempo, tambi&n manienian la bédveda calesla an momenios panicu-
larmente criticos, cuando ef sol, pegado a la tierra en el honzonte, se
aprastaba a sapararse de alla al subir al cielo o al desaparecer. Xoootl
Huetzi era lo indderenciade, en el que vivesy muertos se confundian.
El arbol vinculaba de nuevo &l clelo v 1a tberra, parmiiendo & kos
seres celestes descender agui abajo, v a los hombees ir a mirar al
dios a la cara. Permitia tambéén evidar gque el sol an el ocazo quema-
ra la tierra; el poven que ascendia al mashl despojaba al xocotf de
SUS armas —sus rayos y pedermnales— antes de armojarlo contra al
suehp 14

El érbod de Atlcahuale era frondose v con abundantes ramas, ya
que era el producto de la estacidn himeda, mientras que, por &l
contranio, el de Xocotl Huetzi estaba podado, al ser el arbol de la
estacion seca Pero era lambién &l drool de Tamoanchan, cuya

'3 Bebra lognigs de ascensidn dal masthil, véasa Elade (1355, pp. 184-171 )y sobre
fda Lidvi-Slrauss (1064, pp. 205-302], puien analiza una iesia que presanta analogias
notatles con Xocall Huetn
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ruptura, despues de la caida del fruto —la lecundacion y el pecado—,
acarreaba la expulsion del paraiso v la llegada de la nocha. En
cambio, daba la pasta fzoalll v las semillas de bledos y de maiz. "

Segun las fuentes que tratan del mas alla, los guerreros-pdjaros
descendian a la tierra por la tarde, pero tambian cada cuatro anos,
con lo que es probable gue, al ilermino de este periodo, su descenso
e conmemorase de una lorma particular por madio de una variante
del rita del xdcotl. el juego del volador. En la época prehispanica, este
juego sa encontraba muy extendido, comao lo pruaban los testimonios
de los europeos y cierlas escanas an los cddices Azcatitlan, Porfirio
Diaz y Femandez Leal'® Clavijero describe el volador tal como se
practicaba en Meéxico central.

Buscaban en la selva un arool altisime, fuere v derecho, y despo-
jandodn de todas sus ramas y corteza, lo llevaban a la ciudad v lo
fijaban en el centro de una gran plaza. En la punta del arbol ajustaban
un madero cilindrico, al cual dan los hisionadores el nombre de
morero por la semejanza con ese instrumento. De esle madero
pendian cuatro sogas fueres gue sarvian de sostenar un bastidor
cuadrado que colgaba poco mas abajo del madero cilindrico.
Mras cuatro sogas fijaban en el espacio imerpuesto entre &l madero
cilindrico v el bastidor v le daban tantas vueltas en el arbol cuantas
aran las que dabian dar an su vueld los voladoras. Las extremidadeas
de estas cuerdas enfraban por cuatro agujeros gue habia en me-

" Hemas visto, an el capiiule anlerior, que & 4ol ara lambidn un gigantesco
falo

" El jusgo era practcado especiaiments por los huasbecos, o lelonacos, log
mixieeos, es cuicat2cos, |0 olomies, los pirshas de Guatemala y Ios mearacs, Vaasa
2 esle respecio Knokebarg, 1933, pp, T2-75 Siresser-Pean, 194680, Dahigran, 1954
pp 245-252; Ledn-Partlla, 19724, pp. T8-80; Codles Azcantan, p. 27, Siessar-Péan,
EEI;I.III;'D par Dumr\g:rr [189748, p. B7), obsarvo & pareniasco entre el mo del xocof! y el
volador, pirs B lloed mas Iig0s |3 comparscian,
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dio de los cuatro maderos de que se componia el bastidor, y termi-
naban en unas lazadas con que se ataban los voladores.

Estos, disfrazados de aguilas, garzas y olras aves, subian con
suma agihdad al bastidor por las lazadas de una soga que enredaban
desde el pie a lo allo del arbal

Los cuatro voladores se ataban cada uno alrededor da la cintura
una de las cuerdas enroliadas alrededor del mastil, danzaban sobre
&l bastidor v se arrojaban al vacio, descendiendo con las alas des-
plegadas, dando vuelas, sujglos por las cuardas que iban desanro-
landose, al tempo gue un quinio personaje bailaba sobre el cilindro
de la picota v ocaba el tamboril. Los voladores debian alcanzar el
suelo tras trece vuelias y, dado que eran cuairo, los giros efectuados
aran 52 en total, que representaban un “siglo” indigana 19

A veces habia seis u ocho voladores, pero en ofras ocasiones
solamente dos v, al parecer, enire los zapotecas se practicaba un rito
samejante con un unico personaje.'”

En Nicaragua, el juego sa desarrollaba en la época de la recolec-
cidn del cacao, vy los voladores eran dos mozalbetes. Entra los
cakchigueles hamos mencionado que esla veintena se llamaba “co-
sacha de cacao”, y esla recoleccion tenia lugar habitualmeanta entre
los meses de febrero v abril, por lo tanto hacia el equinoccio de
primavera, El idelo "Cacaguat” ara en realidad equivalente dal xdcoll
y debia representar al guerrero muero, Olontecuhtl. En su himno,
ésie parece asimilado ala vez con [atuna y con el cacan, irilos ambos
que simbolizan el corazon del valeroso, '

8 Clavijero {1064, p. 245) sipue & Tomuemada {1368, 2 pp. 305306 v o Durdn
{1967, 1, pp. 104)

7 CWA T8, p 173,

18 Civiedo (1950, 4, pp. #13-414 v 1. pp. 269-370) para la dpoca de raccleccion del
cacad: &l himno & Clondecuh; CF, 2, p. 211; Selar, 1902-1920, 2 p 1 048; & cacan
y &l gueren muearo: Ganbay, 1984-1857. 1, p. 2, Livak King, 1971b, pp. 113114
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El velador se practica aun en nuestros dias en distintos lugares de
Mesoamerica y las significaciones que se le asignan sa correspondean
perfectamente con las del rilo del xdcot!,

Para los totonacos, el juego es una "danza del agua”, De acuerdo
con la leyenda, un hombre que habia ido a buscar agua descubnd en
medio del pozo un mastil de volador con personajes en achitud de
volar. Los voladores, tocados con sombrarnos puntiagudos, se identi-
fican con los pajaros y se consideran “companeros del viento y del
sal”."™ No parsce muy dudoso que represenien a los difuntos que
traen la luvia bendlica. Sus sombreros son los de los huasiecos
fecundadores. Los guerreros mueros, pajaros en el paraiso de
Tlalog, eran también “angeles del aire” gue traian la lluvia y el rayo 20
Mo deja detenar interés apuniar gue, en el Cadice Borbonico, sl mastil
xdeoll sa levanta en madio de una alberca.

En Xicotepec (Puebla) se cuenta del volador que habia sido
dabandonado para satisfacer a los espiritus de la lierra vy del maiz iras
un ano de malas cosechas, y consideran a los danzantes como a los
‘pajaros que dominan los vienlos © los acompanan a los cuatro
puntos cardinalas” 21

Los huastecos llaman al volador la “danza de las aguilas”, y éstas
son muertos divinizados, companeros del sol que se pone, que al
descandear a la tierra aporan la fertilidad =

Los chorties ejecutan el juego al principio vy al final del ciclo del
maiz, v tamiién entre ellos el descanso de los “pajaros”’ represanta
la llegada de los difuntos 23

Finalmente, entre los huicholes, durante |a fiesta de las semillas,
cuando comienzan las lluvias, se levania delante del templo un poste
“gue sube hasta el ciglo”, en cuyo extremo se hjan cuerdas v cintas,

1% kehan, 1969, pp. 327-3340,

F Tazozdmoc, 1ETE, pp. 3548, 486

21 Larsan, 1937, pp. 180181

# Saresser-Péan, 1948a, 19480 po. 328-329, 333
A Girard, 1954, pp. 325-342

| EL FRUTOCAE O LA FIESTA MAYOR DE LOS MUERTOS | 419




para que ciertos sacerdotes que represantan a los dinses de la luvia
y de |a lecundidad se apoderan de ellas danzando mezclandolas y
desenredandolas. Un viejo sacerdote corre defras de kos danzanies
y simula copular con llos

Skempre, puas, el rito tiene como meta la ferilidad v, a menuda,
los voladoras representan a los difunios que vienen a fecundar a ka
tierra. Las conexones con el mo de Xocoll Huete son evidentas y
tante mayores si sabemos gue Olmes compara al arbol de esta
veintena con un “palo como los que vuelan'™ y i recordamos que,
para Sahagin, se ajustaba un tronco shuecado en ko alio. Este
ronco, aparentemante desprovisio de razon de ser, cormespondia al
marterg del mashl del volader. En resumidas cuentas, al =acrificio
“historica” de Tlacahuepan no era mas que una vanante del jue-
go con un solo danzante y sin cuerda para frenar la caida. Los
companeros del héroe mexica fueron sacrficados a flechazos, igual
que en los cddices Porfine Diaz y Femandez Leal, e igual que en
Ochpaniztl se lecundaba a Toci, precipiando vichmas desde ol
extremo de los mastiles y acribillando a flechazos a los prisioneros
atados a caballates.

El auténtico volador de cuatro danzanfes tenia probablemente
lugar, ya lo hemos diche, cada cuatro ancs, Al ser la dltima veiniena
del ano, los veladores hacian renacer la vida y, al ejecutar 52 (4 < 13)
vueltas, hacian que las anos se sucediesen v quea los cuatro porlado-
res del ano prosiguieran su ronda, como Xilonen en Huay Tecuithultl,

Los sacrificios al dios del fuego

Los asiros desaparecen, &l arbol de Tamoanchan se rompe vy la
oscundad cae. El afio ioca a su fin v, transcurrido Xdcotl Huetzi,

“ Preuss, 1808, pp. 374-375 y 364,
& Molclinia, 1970, p. 25,
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vienen los cinco memonlern, los temibles dias vacios, nefastos, de
los que no se podia esperar nada bueno, qua correspondian sequra-
mente al breve momenio lednico de muerte (otal entre el pacado vy el
nacimiento de Cinteotl-Venus o, mejor. al pericdo que separa el fin
e una era de la restauracion del mundo. Pero no era imaginable
permanecer durante mas de 20 dias, hasta el nacimiento de Cintaotl
ItzHacoliubgui en Ochpaniztii, en la oscuridad total. Habiendo desa-
parecido el fuego gue mantiene el firmamento y habiendo abandona-
do su puesto los difuntos que sostienen la boveda, se podia correr el
riesgo de ver derrumbarse el cielo. Se reactualizaban los aconteci-
mientos de Tamoanchan, cieno, pero ara para avilar una atema
@slacion Seca y para que renaciera la naturaleza y el maiz. El 5ol s&
ponia, pero era para ceder el sitio a nuavas luces, Habia, pues, que
evitar cualguier interrupcion y asagurar al menos la estabilidad da [a
bdveda celeste para que los anos continuasen sucediendose,

Al final de su vida, el viejo sol Quetzalcoatl- Xiuhtacuhth se guemo
para convertirse en el Lucero del alba de la era siguiente. En Xacotl
Huetzi, Xiuhtecuhtli se regenera también mediante el tuego. Segun
las Costumbres y el Coaice Maghabecchiano, el xdool! que ko repre-
sentaba era una victima humana que so lanzaba al fuego despues
de haberlo precipilado desde lo allo del drbol. El Maghabecchiano
precisa que se uniaba de pasta el rostro de la victima, con el fin de
qua no Se estropeasa y no se despellejase, y que entonces un
avudante se colocaba la mascara de piel, representando probable-
menta a Cintéotl lztiacolivhgui, que también llevaba una mascara de
piel exclusivamente sobre el rostro.

Mras fuentes informan del sacrificio de Yacatecuhili, uno de los
aspectos de Quetzalcdall, que con su sacriicio reproducia, supongo.
la transformacion del sol poniente en Venus.

El fuego del ocaso se vivilicaba tambign, como Xiuhtecuhtli en
lzcalli, por medio de los sacnficios de guerreros que reprasentaban a
los Mimixcoas, Su sacrlicio lenia lugar de la misma forma que los
de los guerreros en Teotleco, en los que como vimos, se daba la
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creacion de las Pléyades. Ademas de Venus reaparecia pues este
montén de estrellas con la finalidad de que la boveda celeste fuera
comtenida y sostenida hasta el afo siguiente. Xdcoll Huetzi, al efec-
tuar rios similares al final de un anho y al comienzo de ofro, presagiaba
a la vez a Cehpaniztl y a Teolleco, uniendo sdlidamente los anos
enire si y asegurando la marcha del tiempo.

Duran dice que, ademds de Yacatecuhtll, los comerciantes sacni-
ficaban encarnacionss de ofros cuatro dioses. Sus nombres importan
poco, pero ko que si es revelador es que se irate de tres hombres y
de una mujer como los portadores del dies en las peregrinaciones o
los portadores de |a biveda celesta, que eran lambign tres hombres
¥ una mujer. No dudamos que estas victimas fueran tambéén envia-
das al mas altd para sostener el firmamento en cada uno de los cuatro
rincones del mundo,
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XXL.
LAESTRUCTURA DEL
CALENDARIO

EL ANORITUAL

Las ceremonias de las 18 fiestas del afio de 365 dias constituyen
un conjunto estructurado que reproduce, sinuiendo el modelo del
dia, la hisforia de un gran ciclo, una era. Al lérmino de este periodo,
las veinlanas y las eslaciones rituales, de tanio correrse, terminan por
feJrasar a su punto de partida en ei ano Irdpico. Recordemos rapida-
mente kos principales ccontecimientos del afo.

Ochpanizthi, poco despusas del equineccio de primavera, es el
principio de las simmbras y da |la estacion iuviosa. Estd asoclada a la
noche, es el principio da |a oscuridad, E' sol poniente penetra en
la tierra; la estrella de la larde y las FPléyades desaparecen en el
horizonte; Venus reaparace despuas oe ocho dias de invisibilidad: la
vegetacion renace. En el riln, Huitzilopochili, Ios ectalares Mimixcoas,
los huastecos y los Tlalogques fecundan a Tocl y a Chicomecdatl, Toci
muere ¥ renace, da a luz a Cintéotl tztacolivha, la obsidiana salida
delinfierna, la estrella de la mafiana qua sale dela tierra, el retofio del
maiz. Se reactualiza asi la ranspresidn onginal que tuvo por conse-
cuencia la ruptura antra &l ciela y 1a terra, Al derrumbamianto de la
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bidveda celeste, la imupcion de las tinieblas y la muerte, asi como la
apancion do la lierra y dal primer ser angendrado, Venus, la primera
luz, el fuego domestico que bloqued la boveda celeste, las plantas
ttdes. Se sacrifican guarreros para pagarle a la lierra nutncia, alimen-
tandola. Se mala & una representante del agua que hace germinar.
Chicomecéall, la “matriz” de las semillas, es sacrficada sobre unos
grancs que luego se distnbuyen para la siembra.

En & transcurso de la veintena siguente, Teolleco, los retofos
comienzan a cubrr los campos; las Plévades esidn a punio de
levantarse, En el rito, los dioses, expulsados del paraiso o nacidos
de |a tierra fecundada por un pedemnal expulsado del cielo, legan
con los hombres, Se festela a Venus bajo su aspecio de dios dal
fuego, Xiuhtecuhtli, Sefor de Turquesa y del afo. Asimismo, se
recrean las Pléyades al tirar a la hoguera a unos guerreros Mimixcoas
que van & contribuir a mantener &n su lugar a la bdveda calaste. El
ascenso de Venus cofresponda a la apancion de la pimera cana de
maiz; el de las Pléyades a la aparicion de innumerables retoios an
el campo,

En Tepefhuitl, el maiz ha crecido: 52 amontona un poco de liera
alrededor de las canas para sostenerlas y protegerlas, se hacen
carros de fierra. En la dimension ritual, se elaboran efigies de masa
de las momanas-Tlalogues v se les sacnlica. Es la fiesta da estos
moses —amos de las montafias de donde provienen las aguas
celesie v terresire—, los cuakes dominan esla mitad del ano.

Ademis, Teotleco y Tepeilhuill estan consagradas a las divinida-
des lunares del pulque, asociadas a los Mimixcoas v a los Tlalogues,
puesto gue el periodo de crecimeento dal maiz es tambien el de la
cosecha y del consumo del jugo fermentado del magueay.

Quecholl y Panguetzaliztli se encuentran a mitad de ka estacion
humeda. El fin de Quecholll coincide con el solsticio de verano y &l
dia mas largo. Se festeja a Mixcoatl y a |a tierra. Primera, se repite la
transiormaciin del viejo sol poniente en esirella de la manana, astro
que bloquea al firmamento. Sin embargo, va no nos encontramos del
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lado de los agriculleres, sine del de los nomadas, pwes la estacion de
llias es iguakmenie ka de kas peregrinaciones de os recién llegados,
Mizcoall-Yenies ne sa iransformd en maiz, sing en venado, en presa.
Gonoce a Chimalman-Coallicue, liera-noche, v de su unidn nace el
sol, &l diz, a media noche, duranie el soisticio. Onginalments, es
probable que so reacluahzara al hinal de Cuecholll, el salic de Quet-
fakoatl-Nanahuatl o de los gemelos a la hoguera, o la wilona de
Dualzaloaall sobre &l Mizcoalépec. Fanguetzalizili era luegao la esta
del sol rivnfante en el infiemo. Los mexicas remplazaron a Quetzal-
coatl por Huitzilopochil y corferon fa fiesta 20 dias. Su dios tnunfd a
madia noche en Coalépec, pero @ mito gue s& reaciualizaba era el
del surgimienta del sol, de la Negada de los nomadas a la tierra
prometida;, de la victoria sobre los amos del pais.

Las fiestas de los “meses” sguienies son varaciones de kos temas
precedentes. Tal vez la segunda mitad del medic ano era considerada
como una imagen delormada de la primera. De cualguier forma, en
Atemozili, enla dpoca an que, Dor Segunda vaz, se hacian pequencs
menticulos de terra para sostener las cafas de maiz, s& celebraba
de nuevo A los Tlalogues-monianas. En el curso de la veinbana
siquienta s@ ponia en escena olra vez a las divinidadas principales
de Juecholli, pero esta vez bajo su aspecto de dioses vieos, Es sobra
todo la fiesta de Falda Yieja, la luna decrecente, la que lrae la
estenlidad Se aproxma & final de la estacion de lluvias ¥ su moere, que
parece una reactualizacion del sacrificio de Coyolzawhgui, asi como
alras nikos tales como la carrera de la flor, apresuran |a llegada de fa
astaciin saca, evilando asl que se pudra el mumndo. Tititl es fambisn
una liesta imponante de las mujeres divinas, muertas en el paro.

lzcall se asemep a Tiitl v a Cuechelli, 56 celebra al dics viejo
del fuego, &l sol del pasado: se |e vivibca v s8 e fransforma en
joven estrella matinal. Simuttansaments se renuavan al mundo v las
Craturas,

Atemogzth, Titil e |zcall son fambign conmemoraciones de soles
del pasado. Se recuerdan los tres calaclismos que destruyercn el
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mundo y se esfuerza por evitar que se reproduzean. lzcall, en
pariicular, es la fiesta del Sol de Luvia y del dilbvio de fuego que
regenerd &l mundo y prepard la era presente, la cuarta

Allcahualo, en el equinoccio de ofono, marca &l fin del varano y de
la noche. Es la aurora. Por tercera vez se celebra a bos Tlaloques y
s8 paga la deuda debida a ellos, Se reaciualiza la época de la
restauracion del mundo, se engen drboles que sostienen la biveda
celeste. Los mexicas celebran el fin de Tollan v su propio adven:-
miento. Desde ese momento, son ellos los designados para cosechar
el maiz.

Tlacaxipehualiztli. poco después del equinoccio, s el prncipic de
la estacion seca, del dia y de |a época de la cosecha. El sol sale, los
guerreros valientes llegan a su casa, las tribus errantes se instalan
en la berra prometda y comienza la guerra sagrada. El nopal de la
sequia ha surgide de las aguas de la laguna, el dguila devora a
ia serpientz o las funas. En el mla, s reactualiza la primera guerra
para alimaniar al cielo v 1a tierra, al segar, en el gladiatonio, a los
Mimixcoas-xipemes, los toltecas, los autoctonos —identificados con
&l maiz maduro, el pedernal an que s& convirtio la obsidiana—, que
s vuehen campaneros del dguila,

En Tozoztonth ¥ Huey Tozozili, la cosecha prosigue. Se celebra la
abundancia v se agradece a las "madres” del maiz —hermra, Chico-
mecoat! v agua-—, asi como a Cindéoll mismo. Se va a buscar en los
campos al dios Maiz, representada por la dltima gawila, cuyos gra-
mos deben ser al corazdn del graneso y senir para las proximas
siembras. En el siglo Xw, debido a la falta de mazorcas en el campo,
S8 recogian sustitutos, coma raices de maguey y relofios da maiz.

El solsticio de invierno —Ila noche mas larga v la mitad de la
estacion seca, del dia— caia alrededor dal 20 Téscatl. Ez & "'mes’
de |la sequia y del maiz tostado, que significan la abundancia. Se
celebra al "padre” del maiz, Tezcalipoca-Noche-Luna. El mediodia
g5 &l momenio en que nace la noche. el espejo negro, cuando
Tezcatlipoca-Espejo y Huitzilopochtl, juntos, se convieran an el sal
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lunar da la tarde. El representante de Tlacahuepan-Huitzilopochili se
confunde practicamente con el de su hermano (igemelo?). Este
ultimo se casa con cuatro mujeres que representan a las dicsas de la
tierra y los alimentos, asi como a las companeras divinas del astro de
la tarde. Los dos represantantes son sacrilicadas v renacen inmedia-
famanie.

Con Etzalcualizth se enira a la segunda mitad de la estacidn seca,
el dia, v por ende, al Tlalocan-Tamoanchan, &l indistinto de los
origenes. Es la gran fiesta del sefior del Tlalocan, aspecto masculino
da |a tierra, a quien se agradecea por los benalicios recibidos durante
la estacion humeda pasada v de guien se guiers obtener tavores
para la proxima estacion. Se celebra también a su companera, la
dicsa del agua gque impide que la tierra se seque completamenite,
guien da de beber, una de las cuatro companeras de Tezcatlipoca,
una de las mujeres del coneio celeste de la tarde,

Tecuilhuitl v Huey Tecuilhuitl, dos fiestas de los sefores, estan
consagradas a las diosas de la sal —recogida durante esle pariodo
dal ano— y del chila, asi como al sol descendente, El ambiente es
el de los origenes: estamos entre 05 olmecas-huixolin, antiguos
habitantes de! Tlalacan, an &l lugar en donde crecieron Hunahpu v
Xbalamque., Cierlos rtos de Huey Tecuilhuitl tienen por funcion
apresurar la llegada de la estacion de luvias v del ano siguiente.
Xochipilli-Macuilkdchitl-Xipe-Pedamal, el sol de la tarde, gue viaja an
una litera. fecunda a la virgen Xionen, diosa del maiz y luna joven que
propicia la fenilidad. La fecundacion es simbolizada también por las
danzas de los jovenes serpenteando alrededor de las virgenes y por
la carrera de las flores.

Las dos dlimas veinlenas estan consagradas a los difuntos glo-
nosos. Es el final del dia vy el equinoccio esta proxino & ocurrr, cielo
¥ tierra se confunden, los muedos descienden antre los vivos, En
Tlaxochimaco se celebra a Toci-Cihuacdatl-Xochiquetzal, cuaria
companera de Tezcatlipoca en Toxcatl, diosa de la tierra y las flores,
asi como a las mujeres valientes que representa. Xocotl Huetzi o
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Huey Miccailhuill —alrededor del equinoccio v da la época en que se
preparan los campos para las siembras mediante la guema— es la
liesta del fuego, del sol pondenle. de la estrella vespertina, Otonte-
cuhtli-Cuecuexin-Quelzalcdall-Tlacahuepan-Xiuhtecuhtli, v de los
Quermens muenos de quien es el prototipo. El astro panetra en la
tierra y la tecunda, los difuntos Negan a libar las flores: la transgresidn
de Tamoanchan provoca la ruptura del drbol v la Irrupeidn dela noche.
El arbol de Tamoanchan se representa por el mastil xdcot!, que una
al cieda y Ia Berra y sostiena el firmamento, que permite subir al lugar
gonde se encuentran los dioses, Tambien hace posible gue los
difuntos divinizados desciendan por el mastil y que los hombros
suban al encuentro del sol, con e objeto de desarmarlo, evitando asi
gue queme ia lierra al tocarla. Después de su ruplura, luego de que
cayera &l “fruto”, sa tiene cuidado de recrear a Venus v a las Pléyades,
con el propodsito de evitar el derrumbe de la boveda celeste,

Dado que las liestas de las veinenas reproducen la historia de una
era, puede inscribirselas en el esguemal.

La historia del mundo comienza a medio dia y sabemos que, a
menuda, el dia se contaba de medio dia a medic dia. Sin embarge,
consideramos quae, originarnameants, Ochpaniztli —a la caida de la
noche— era la primera veintena del afio. Hemaos repasado algunos
arjumeanios en paginas anlencres y otros han ido apareciendo a o
largo del analisis de las veinlenas, Tenemos, en primer lugar, el hecho
o gua Ochpaniztli cafa al nicio de la estacion de las lluvias, poco des-
pués del equinoccio de prmavera. cuando la vegelacion renacia. es
dacir an un penoda en el qua, un poco por todas partes en el mundo,
se iniciaba el afo. Luego [ochpanizil] era la fiesta de la aparicidn de
la tierra y de los hombres, y, en el Cddice Borbdnico, la principal
divinidad figura peinada con el glifo del afo. Los ritos traducian la
primavera, el renacimiento y el reinicio, puesto que se barria todo y
s@ expulsaban los pecados, reponiendo todo de nuevo, Ochpaniztli
reactualizaba el afo 1 Congjo, y hemos demostrado que en un
comienzo tenia lugar en 1 Conejo, cada 52 anos. la ceremonia del
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Fuego Nuevo, la “ligadura de los afios”. Tenemos, ademas, ef heche de
que Dchpanizil sucede a las grandes fiestas de los difunics que, muy
amenudo, en los calendarios mas diversos. cierran el ano. Después,
determinados nlos de Huey Tecuilhuitl y el volador, en Xocoll Huetz,
debian facilitar 8l paso de un ano a ofrg. Por otro lado, los nios de
¥éeotl Huetzl y de Ochpanizih reproducian en muchos de sus aspecios
los mismos acomlecimientos: la fecundacion de la tierra por el sol en
el pcasa y la apancion de Venus, Semejante repeticion en 1an coro
intervalo de iempa no s& axplica mas gue 51 consideramos que debia
lambién —las dos fiesias estaban separadas por los cinco dias nefas-
tos— soldar los ahos uno con ofro y evitar cualquier inferrupeion.

La estacion seca y la
estacion de lluvias

Qchpaniztl, la fiesta de Tocl-Tlazoléatl-Xochiquétzal ., de las mupe-
res divinas y oe la aparicién de la tierra y Tlacaxipehualiztll, la flesta de
¥ipa, da los guerreros y de la salida dal sol definen dos medios anos.
uno lerrestre y nocturma, y otro celeste y diumo; el primero es el viaje
sublerrineo del sol, y €l segundo, &l de su viaje celesta.

En los codices, Toci-Tlazoftéot! y Xipe o un guerreno macuiili son
a menudo representados como opuestos el uno al otro, presicienda
dos lrecenas sucesivas en el calendaro adivinatono. Tod es la
patrona del dia jaguar, mienlras que Xipe es el dios del dia aguila.

La parte terrestre-nociurna del afio coresponde a la estacion
Buviosa, v la parte celeste-diuma, a la estacion seca; algunos dalos aing-
grificos apoyan estas deducciones. Enfre log chonlies, por ejemplo,
la eslacion seca, Bamada sol, es el periodo de sbundancia y de culto al
sol, mientras que la estacion himeda es considerada como inferral '

| Girard, 1954, pp 22-73, 100 154, 3T2-277 ¢ 295-206; anlbie o8 coms: Preuss,
192, p KXW
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Sin embargo, hasta el presenta, los especialistas han opinado por
lo general en sentido contraro. Es cierto que algunos escritos de
cronmislas europeos parecen, a primera vista, dares la razon, y asi
dice el padre Rios que el invierno, cuyo dios es Mictlantecuhtli, es
penoso por la ausencia del sol, y el verano muy agradable por el
hecho de que el astro “retorna hacia el cenit™ El autor de la Mistoyre
du Mechique, describe que |a eslacidn de las lluvias es la del calor,
y la eslacidn seca, la del irio.® No obstante, el nombre nahuat| del
invierno 8s tonalco. “en el calor”, “en el sol”, y &l verano se llama
xopantla, t&rmino que los indios actuales traducen por “mes de
miseria" * Los cronistas del siglo xvi estaban confundidos en relacidn
con las estaciones, porque ellos mismos llamaban a la estacion de
las lluvias, a veces el verano, aveces el inmvierno y, equivocadamanta
nos hemos fiado de sus aftirmaciones.”

UL L

El medio afo comespondienta a la estacion de las lluvias comienza
con una fiesta de la tierra y termina con una fiesta de ios Tlalo-
gues, con lo gque esta de alguna manera encerrado entre elementos
pesados. es materia. Y, al estar ligados el espacio y el tiempo,
podemos ver en esla estacion la tiemra y la boveda celesle, la imagen
del mundo nocturno. En el interior de este espacio-tiempo, la segun-
da, la cuarta y la oclava ligslas son celebraciones del luego que
“‘contiena” a la bdveda celeste y la sostiens este medio afo, impidien-
do de esta manera la destruccion del mundo, En &l centro de la

¥ CWA, 33, p. B3

4 Migfoyre du Mectugue, 1305, g 21

4 Molina, 1970, 2, p. 149 Véase también fonalf “calor del sol”, idnall ahdea
“wignto calente”; fons "hacer calor” 0 “haces sol”,

® haling, 1870, p. 2 144, El verano &5 imwerna | Vocabularo de Mayalhadn, 132)
efnfre Ins chortles eciusles {veass supra., noda 1), El vaano —estio 50 duda, “penodo
e cabor en el lexie ongina!— del que habla el padne Rios as, probablemente, o qua
ngsoins Ramamaos imaemo ¥ penodo en el transcerso ded cual al sol regresa hacea al
eenil Ad an &l que esl3 an & cenil,
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estacidn, Fanquetzalizii es la fiesta del sol, del dia y de la estacion
seca que nace de la noche, Las veintenas lercera, sexla y novena
estan consagradas a los Tlalogues, senoras de 1a terra, de a Fuvia
y de la vegetacion, Tlaloc, el dios mas anciano, es el de los autocto-
nos, reina sobre & mundo sublerrdneo, al cual se accede por el
agujero lerrestre que se menciona en &l Popol Yuh v por el agujero
de la laguna de México, el Pantitlan, o por el agujera nocturna que s
la luna. En algunos mitos modemos, los Tlaloques representaban &l
papel de los sefores de Xibalba,

La estacidn de las luvias esla dominada, al menos hasta Panquet-
zaliztli, ¥ quizas hasta Atlcahualo, por los sedentarios del pasado,
asimilados al maiz de los campos y a los astros noclurnos del
firmamanio. La estacion de las Buvias es la noche y, por lo tanto, los
difuntes no salen del Mictlan, mienfras que los sacrificados reapare-
can @n las fiestas {Ochpaniztli, Quecholli, Panquetzalizili y Tititl) bajo
el aspecto de Zitzimimes

Este medio ano es mas bien femening, ya que COMIENZaE Con ung
fiesta de diosas, mientras que la fissta mayor de los muerios, hacia fi-
nales de la estacidn, en Titill, ez la de las mujeras divinas.® Por Glitimo,
podemos distinguir en &l tres grupos de tres fiestas gue fesiejan
sucesivamente a la tierra, al fuego y al agua, y dos mitades, de las
cuales una, de Ochpanizti a Panquetzakzili, s mas rica en reactua-
lizaciones de mitos que la segunda, Cuyas Ceremonias Son vanacio-
nes da lemas anteriones,

El medio afo correspondiente a la eslacion seca comienza con
una fiesta solar y lermina con una fiesta del fuego (solar). En elintenor
de la sene, las veintenas segunda v oclava, dedicadas a las diosas de
la fherra, asi coma la fiesta de Tlaloc en Efzalcualizili (5° "mes") v, en
el solsticio, el nacimianto de la noche que tlerminara por engullic al

% En su nacimenio, una chequilla ara consagrada &l dos i a la B0sa 96 la noche
CF & p 172
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dia, atemperan el excaso de fuego v de sol de la estacion. Es elmedio
ano en que dominan los nomadas que han fundado su ciudad, pero
siguen en movimiento, guarreando, hasta que, en la segunda parte
de este medio ano, terminan por fundirse con los sedentarios. Es la
epoca de la cosecha, de la abundancia v de la redistribucion de los
alimentos. Todos los componentes de la sociedad son ensalzados en
forma sucesiva: ns guerreros primero y despuaés los agrcultores;
en el corazon de la estacion, el soberano v los sacerdotes; a conti-
nuackan, los sefiores y los nables; par altimo, Ios difunios.

Este medio afo s mas bien masculine, puesto que s inicia con
una fiesta de los guerreros y acaba con una fiesta a los muertos.
Como en la serie estival, hay tres grupos de tres fiestas que solem-
nizan el fuego, la tierra y los alimentos recogidos. Finalmenta, una
division muy importante en dos paries. Mientras que oda la estacion
de las lluvias es un pencdo de ruptura entre el cielo vy la tierra que
corresponda al Mictlan, la pimera mitad del invierno es la Casa del
sol y la segunda es el periodo de fusion que corresponde al Tlalocan.
Elmedio dia y la sustilucion del sol por suimagen en un espejo negro
marcan & inicio del reareso a lo indiferenciado de los origenes.

Otras subdivisiones del anio

Elverano parece corresponder al nectumo Tezcathpoca, y el invierno
al sol. 5in embargo, asi, la oposicion entre las dos partes del ano es
demasiado nitida, por lo gue se atenua con las subdivisiones de las
dos estacionas gue, a su vez, definen otros dos medios anos que se
superponen a los primeros. De Panquetzalizth a Toxcatl se produce
un periodo ascendeante, desde la creacidn del sol a media noche, en
el nadir, hasta su llegada al cenit. Es, para & puebky elegido, un
penocdo de expansion v de victorias constantes. En las dos veintenas
se festala a Huitzilopochtli —inicialmente a Quetzalcdall—, &l cual se
puede considerar como el dics de este medio ano. De Elzalcualizth a
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Quecholli se desarrolla la lase de descenso en la que Tlaloc v
Mizcoall, las drinidades de las dos veintenas, estan al lado de Luna
v, por ko tanto, de Tezcatlipoca. El pueble elegado se ha acullurado v
ha perdido su actividad, convirtigndose en autdctono, domenadao al
misma tiempo que as mujeras, companearas de sol-luna, desdea el
medio dia y principales deidades de Ochpaniztli,

Estas dos nuevas subdivisionas no S0n LWNE oCUMancia ingenicsa
¢ Mo comienza la historia del mundo a medio dia? Gracias al Cddice
Hurmbold! |, una luente segura, conocemaos que Etzalcualzth, Ochpa-
nizth, Panquetzaliztli y Tlacaxipehualizlli eran, sl se nos permile
decirg, los cualro "pilares” del ane, porgue en esios "meses debian
pagarse |os tributos a México.”

Me he referido, a proposito, a "pdares”. Una vezr mas. espacio y
tempo se confunden, el ano es al universo. Dchpanizti estd en
el oeste; Panguetzalztli al nore, puesto que el paso del sol al norte
corresponde a su viaje sublerraneo; Tlacaxipehualiztli al este y Etzal-
cualzth al sur. Los dioses principales de estas cuatro veintenas
son, respectivamente, Toc-Tlazoleotl, Hulzilopochili-Guelzal-
coatl, Xipe v Talos, es declr, tres hombres y Una MUl —oomo
los portadores del dies en las peregrnaciones o los porfadores dal
cielo. Que estos dicses sostienen efectivamente, ademas del ano,
el firmamenta, nos lo demuestra una pagina (p. 72) del Codice Borgia.
& su muerte, el soberano, cuya larea consislia en mantener e
orden en el universo, era revestido con los adomos de los cualro
diozas b

El espacio-ano es, pues, mantenida en su S0 por los cuatro
dicses, pero lambién por los fueges lerrestres o solares de las
veintenas segunda, cuarta, quinta, octava, décima, dacimocuarta y

T Beler, 1902-1023, 1, pp 184-180
! Dyrdn, 1967, 2, p. 200 viase Graukch, 1967, o 262,
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dacimoctava, sin contar, naturalmente, los difunlos estelares, cuya
calegoria se acrecenlaba sin interrupcion con las guerras y los
sacnficios, AfRadamos, en meadioy al final del ano, los dos arboles que
se levantan. uno frondoso, en la estacion de las lluvias, v otro sin
ramas, en la de Xécoll Huelzi. Esta oposicién entre los dos arboles
la volvemos a encontrar en la iconografia maya, en parcular en los
célebres bajorrelieves de los templos de la Cruz v de la Cruz foliada
de FPalengue,

Para reducir aun mas la oposicion entre las dos estacwones y
asagurar la transicidn de una a olra, estaban también las fiestas de
las veintenas séptimas del verano y del invierno, Tititl y Huey Tecuil-
huitl. Una provoca la legada de la sequia, evitando un mundo podrido,
v la olra la de las lluvias, evitando un mundo calcinado. Tittl comen-
zaba el invieno en verano &, inversameante, con Huey Tecuilhuitl, e
Varano sa iniciaba en inviemo. Las estaciones se sobreponian, enca-
denadas la una a la olra.

En el paso del invierno al verano, siendo tambsén el de un afo a
otro, se multiplicaban las "soldaduras”. Ya hemos mencionado que,
an Huey Tecullhuill, Xilonen procuraba que los cuatro signos porta-
dores del ano se siguiesen sin interrupcian ¥ cada cualro anos, en
¥decoll Huetzi, se vigilaba que eslos portadores del ano regresa-
ran cada uno trece vecss, formando de esla manera un "siglo”. Los
nlos ordinarios de esta veintena, ultima del ano, reactualizaban
acontecimienios similares a los de la primera veintena, Ochpanizili,
rizando el rizo.

LE 3]

Los "meses” mexicanos son de 20 dias, y no posean por tanto una
base nafural, pues ng son realmente metzili (unas™), a pasar da que
algunos textos les concedan este nombre. Sin embargo, la luna era
tenida en cuenta en la estructura del calendario. En cada medio ano
habia tres grupos de tres veintenas, tres veintenas son 60 dias y 60
az al menor multiplo comun de 20 y de 30; por otro lado, 30 dias son
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aproximadamenta la duracidn de un periodo lunar, y cada 60 dias se
festejaba a una divinidad lunar o en estrecha relacién con este astro
a Toci en Ochpaniztli; a2 Chimalman en Quecholl: a Cihuacaat! en
Tititl: a Xipe en Tlacaxipehualizti; a Tezcatlipoca en Tdxcatl, v a
Xilonan y a Xochipill, el sol lunar, en Huey Tecullhuill. Destaguemos
que se trala de diosas durante la estacion lluviosa y de dioses, sobre
todo, durante la estacion seca

Las fiestas paralelas

Elfendmeno del paralalismo o de la simetria de las fiestas dal inviemo
y del verano constituye lambign un aspacto imponante da la astruc-
tura del calendario. Ha resullado que se establecen conexiones
eslrechas de similitud y [o) de opesicidn v de complementariedad
entre las fiestas de las veinfenas que ocupan una misma posicidn
relativa en cada uno de los medios anos y tode un juego de parale-
lismos y de quiasmos acentua y atenda a la ver el conlrasie entre
embas esfaciones, estableciendo un entrelazamiento de hiestas y de
rtos de dvinidades celestes y terrestres, lejiendo una red de suliles
lazos entre veintenas diametralmente opuestas v constiluyendo wn
medio suplamentario de realizar [a union de los contrarios. El ejemplo
mas caracteristico nos o proporcionan Ochpaniztl v Tlacaxipehua-
liztli. En ambos casos se lesteja una emergencia, pero en Ochpaniztli
es la de |a tierra y en Tlacaxipehualizth la del sel. Los ritos se
caraciernzan soore todo por los desollamientos, perd an verano
ga despallejaba a las mujeres, y en el inicio de la eslacidn seca, a los
hombres. En las dos veintenas se lestaja al maiz; sin embargo, en
Ochpaniztli se siembra y nace (o muere, ya que permanece desterra-
do bajo la tiera), mientras que en Tlacaxipehualiztl se recoge v
muere (o renace en el mas alld).
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Las veintenas paralelas

Oehpanizth Tlacaxipehwalizt
Teollaco Tozoztanti
Tepailhuit Huey Tozoztil
Guechilli Taxcati
Panquetzahzti Erzatcualizili
Alermozih Tacuithuill

Titig Huey Tacuilhuiil
lzcalli Tlaxochimaco
Atlcahualo ¥oocol Huetzi

Los ritos de Ochpanizth poseen una prolongacion en Teotleco, vein-
tena en la cual =e honraba a las mujeres divinas. Del mismo modo,
los ritos de Tlacaxipehualizth proseguian en Tozoziontl, puesto
que los xiperne parmanecian en la ciudad durante estos 20 dias, Pero
Tozoziontli es ante todo la fiesta de las diosas lierra, maiz y agua, v
corresponde desde luege a Ochpaniztli. Por olra parte, en Teatleco
se celebraba la primera luz, el fuego gue seco la tierra. La fiesta esta,
pues, relacionada con Tlacaxipehualizth v la aparicidn del sol que
seco la tierra. Se produce paralelismo y quiasmo.

Paralelismo y quiasmo se preducen también en el grupo de las
vaintenas centrales, consagradas a los cuatro diosas masculings
mas importantes (Mixcoat!, Huitzilopochili-Cuetzalcdatl, Tezcatlipoca y
Thaloc): Quecholl y Panquatzalizth por un lado, y Tdxcatl y Etzalcua-
lizth por el otro. El dia nace en Quecholli y la noche en Toxcatl. En la
primera veintena, varios dioses, entre los que figura Tezcallipoca,
desposaban a la diosa tierra Coatlicue; en Toxcatl, Tezcatlipoca
desposaba avarias mujeres, entre ellas ala tierra. En Panquetzalizili,
oY "mes" de la serie paralela, se celebraba al Sol del pasado "lalo-
coide”, la Serpienta de nubes fulminante, Por ditimo, los dioses de
Panquetzaliztl v de Etzalcualizili son los que, juntos, presiden des-
de la cumbre de la pirdmide principal de la ciudad.
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Entre Titill y Huey Tecuilhuitl, las relacionss san muy numerasas,
Recordemos, por gjemplo, gue &n estas veinlenas tienen lugar las
“carreras a las flores”, Tilill era una fiesta prncipal de Cihuacoall ¥
una fiesta menor de otra diosa, los dicses son Mikcdatl-Camaxtli-Mict-
lantecuhtli ¥ Quelzalcdall, se sacrificaba caza en el fuego y 3e
conmemaraba al Sol de Vienlo. Huey Tecuilhuill era una fiesta
principal de Xilonen y una fiesta menor de Cihuacoat; entre los dioses
solemnizados hguran Xochipili y Quetzalcoati; los guerreros se lan-
zaban a un brasere; en esla veintena 1lambién volvemos a encontrar
un eco del Sol de Viento.

En lzcalli, coma an Tilid v en Huey Teculhuill, se sacnficaba par
medic del fuego, y la veinlena contaba con ofro nombre: “semorar
flores”; la fiesta paralela era la “ofrenda de flores”, En Tlaxochimaco
se lestejaba a las mujeras muearnas, y ko mismo acontacia an Tilil,

En las vaintenas paralalas da Atlcahuala v Xocotl Huetzi s erigen
arboles y el mundo es restaurado. Aflcahuale y Tlaxochimace
son fiestas de la tierra v de los Tlaloques, ¥ Xochiquetzal interviens
an ambas. lzcalliy Xocoll Huetzi son fiestas del fuego en el franscurso
de las cuakes Xivhtecuhtli se vivilica y rejuvenece, celebrantioss esias
veintenas con un laslo paricular cada cualro anos; la pimera @& una
fizsta menor, ¥ [a oira una hesta mayor de los guerreros muerios.

Tepailhuil y Aemoztl estan dedicadas a los Cermos-Tlalogues; en
la sere diuma, las veinlenas correspondientes, Huey Tozozih y
Tecuilhuitl, eran celebraciones de los alimentos recogidos, &l maiz
y la sal, parsonificados respectivamente por Cintéotl-Chicomecdall y
Huixtocihuall. Tlalogues ambos

Muchas otras comespondencias podrian observarse, como por
ejemplo, entre varios rilos de Ochpaniztli y de Etzalcualizth, y entre
esta ulhma veintena y Allcahualo, Lo misme ocurre con Tlacaxpe-
hiualizih, Panguetzalizti y Xocoll Huetzi,
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CONCLUSION

La estruciura que hemos puesio al dia es la de un calendario que
se ramaonla al menos a finales del sigho vil, ya que solo en esta
epoca Dohpanizil se encontraba realmente a comienzos del varano
v Tlacaxipehualizili en el inicio del inviermo. A pesar de los sighos, el
calendario pearmanecio asombrosamente estable. En &l ano 1500,
el Desallamiento de los hombres cala antes de la siembra, pero los
iniciados sabian muy bien que sa trataba de la fiesta de |a cosecha.

Sin embargo, €l calendario iene su histona. La modificacion mas
importants que se le hizo fue el desplazamiento de (08 Cinco Nermon-
fermi, en el que veo una consecuencia de las invasiones chichimecas
alrededor del sigho X, En esta época, los dtimos "meses” de la
estacidn lHuviosa se situaban en marzo-abril, a finales de la eslacion
seca, en la proximidad del equinoccio de primavera vy del ocaso
heliaco de las Pléyades, senales del inicio de un aio verdadero.
Fodemos suponer que una vez acullurados, 05 grupos invasores
colocaron, en momentos diferentes, lo nemontemi antes de Izcalli,
Aflcuahualo y Tlacaxipehualizth, y al comportarse asi restablecian, en
este punto preciso al menos, una concordancia exacta entre el ano
ritual v &l ano trdpico, iniciando aguel al mismo liempo que ésle.
Ademas, hacian comenzar al afo —y la historia del mundo— con la
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zalida del sol, es decir, con su invasion. Quizas esta moditicacion
explique an pana como a menwdo, &n los milos, @s la aparicion del
astro solar la que parece el verdadero nicio de wuna era mas que la
restawracion del munde,

Después se produjo la “revclucion” mexica, en la que sustituyeren
a Quetzalcoall por Huitzilopochtli, una vez que se hubieron esiable-
cido su dominio sobre lodo el centro de México presentando su
llegada v la de su dwos coma el alba de una nueva era. Pero &l
comienzo de una era oourria cundo el afio rifual v solar comncidian,
como &n kos anos GB0-GB4, y ante esta siuacian fue nomal que los
mexicas pensasen en restablecer una comespondencia perdecta en-
tre las festas v el afo tropico. ;Lo hicieron? Cuizas, puesto que se
nas dice que Moteczuma || quizo que Tlacaxipehualzih luese |a fiesta
del equinoccio de prmavera, y puesto que la fiesta del nacimignto del
=0l habia sido desplazada del 1 al "21" Panquetzalizili para hacerla
coincidir con el solsticio del inviemo, Se produce ademas ¢l hecho de
que Panquetzalzih se habia comvertido en una celabracion da la
apancion del sol y de la llegada a la terra promatida. ; Querian hacer
de asta vaintena y del solsticio de inviermo el principio del dia. comao
entre algunas inbus del suroesle de los Estados Unidos? Na, yva que
ochenta dias despues, en Atlicahualo, en el alba (en el ano ntual o en
el ano 682}, los rilos aclualizaban de nueve el advenimiento de los
maxizas, su llegada de Chapultépac. entrente de Maxico, v &l fin da
los toltecas. En suma, puede gue hubiera, sobre todo entre los
gobernantes civiles, la kea de establecer una concordancia nueva
de las vaintenas, paro no fue concrefada con una accion sistematica,
El impacta mexica fue muy superdicial y el calendarnio siguid siendo
fundamenialmenie como habia sido,

El problema de las intercalaciones si era, fal como lo habian
subrayado numerosos aulores, de una importancia capital. En lo
sucesivo hay gque considerar que, a semejanza de los mayas, los
antiquos maxicanos o hicleron nunca nada por ajustar su ano de
SB5 dias al ane iropco, y gue siempre dejaron destasar zu calendano
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de las fiestas, a pesar de allo netamenta agricola; sin duda las
ventajas de esta stuacion superaban, al menos a los ojos de los
sacerdotes, los inconveniantes.

La colocacion en su lugar de las veintenas agrega al menos un
rmilenio a la histona de las religiones del México antiguo. Ciertamente,
antra 500y 1500, los nombres de los dioses hubieran podido cambiar:
en varias ocasiones pudieron hacerse adaptaciones y transformacio-
nes del calendano y del ritual, parecidas a las que hicleron los
mexicas. No obstante, las fiestas analizadas corresponden principal-
menta a las de 682, y 682 era un Inicio, paro tambign un término.
Hasta ahora, en cuanto a todo lo concernlente a la iconografia y la
religion del periodo cldsico, estabamos limitados a conjeluras, se
inlaria a partir de datos del siglo xvi, postulando una continuacian: o
bien, rechazabamos utilizar estos datos tardios v no condenabamos
a la ignorancia. Ahora se ha establecido el puente hacia &l Clasico;
la continurdad esta demostrada, Esto no debe causarnos admiracion
parque, aun en nuestros dias, a pesar de los cambios mas profundos,
los mitos y los ritos han permanecido a menudo como eran antes de
la Conguista.

COMNCLUSION |
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